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الاقشقكاح۔ےة : 


الامة الاسلامة وشریعة الله 


الا نعرف أمةزعل وجہ اللارض آغخی تعالبم الاخلاق الفاضل او لا آثری 
توجیہات الاحتماع الشاملة من أمة الاسلام ؛ لمد کان الانسان ا لاہ ۔ مفبومہ 
الواسع ۔ بش أحوالا شادۃ من اللادواء اح تےة ید مہا اصلف و الاتجاب 
بالفس؛ ما حر عم 2 انا من'الشقاء دون أن پسعفہ شی من ایا تعالیم الدیانات 
السماویة السابقےه ‏ آو بمسلی بیدہ وارع من امیر ال می . کان الاەلاس ا لق 
عاماً فی الافراد و القائل وا جتمعات . شمل الکیر والصخیرء و ال اد والرعةء 
تجادب الناس الاھواء؛ و تصارعہم شہوات من الال و ال حک و الشاع و المزۃ 
الکاذجة ء کل إنسان حم الکیرئی خدمہ مصالسحه و إرضاء نفسہ بما مبحن إلیہ من 
تطلعات بعیدۃ المدی ؛ ومن آمال معسولة دات أرجاء واسعة ء ولا أبلغ اتصوبر 
الانسان ی دلك ا حین وتفسیر حانہ الحامحة العازة . من تعیرالوقوف عل شفا 
حفرة مر انار و الدمار و من نم فلا صعویة ۔ بالاطلاق ۔ ئی تقدیر 
الاوضاع القلقة ال حرجة الّی عاشہا الانسان من العداوۃ و التفرقہ و الاعتماد عل 
المفاخر الزالفةہ. 

تجمعت جمیع ھذہ العاق الذکرۃ الی التصقت بالیاۃ و ہدت کأہا امترجت 
باللحم والدم فی کلة الما جعفر بن أبی طالب رضی الہ ء٭ لاجاشی حا سألہ 
ع١ا‏ إذاکان قد فارق قومہ و ترکہم من غیر أن یدخل فی دنہ أودین آعد عن 

() 


العٹ الاسلای الامة الاسلامیة و شریعة الله 


ال رھ آنن2 : ابا لك کا قوماً أمل جاعلة نعبد الاصتام و نا کل 
الِتة ء و نأ الفواحش و نقطع الارحام و سی الوارء و کل القوی منا 
الضعرف ٠‏ فلما جاء الاسلام رکز رسول اللہ پیج ۔۔بادن من اہ ۔ أول ما رکرء 
عل جمع شلہم و یٹ الرمة فی قفوبہم ؛ و إشعسارم علق ا لمساواۃ و الاخوۃ 
و الاحسان ؛ وفوق کل ذلك ربط مصیر ال اۃ تخالق الباۃ فأراد اب گی 
قلوبہم عن جمبع الافکار و الاوضار ال آورثتہا ععادة الاصنام والاوان ؛ لی 
بل فہا تصور الالہ الواحد و یتمکن مس القلوب و النفوس و بخالط الایمان 
اللہ کل خلے من حلایا التفکیر و العمل ‏ فلا رباہ و لا شرک و لا إئم ولا 
رر لا خلم و لا قسوۃ و ھا آلماۃ تابعة لتھوی اللہ .ار کل عمل وشاط 
ناہم من الایمان و دادع من الطاعة و ال حب فی اللہ و حرص عل نفضذ أحکامہ 
و کیم شریعتہ و إعلا۔ کلت . 

لفد ہذل رسول الہ پل محہودانہ ا خالصتة فی باہ الانسان و رفع 
مناثر الحقی و المدل و الطاععتے و الایمان ؛ و ممکین عقیدۃ التوحید من جمبع 
مواقع العقل و القلب و الشاعر و الاحاسیسں حیث إمہا اختلطت بکل طاقة من 
طاقات المؤمن الروحة و ا ادیة و لم تفارقہ حتی فی أرفہ حالات الرخاء وا دو 
و فی أقسی مواقف الشدۃ و الطش و الاضطرارء فی کل حال مر السراء 
و الضراء و فی الشدةۃ و الرخاء یتەثل الورع بأروع أشکالہ ء ولا تکاد الغریات 
من الآھوال و ا ماصب و الاھواہ و لا الظروف الموازة والاجواء ا مادثة ء ولا 
داد الإاوضاع و محن المیٍش و مصاعب الرزق و ا مال ء تتزلق يأقدامہے ء 
و تضعف [عانہ : و تزحزح موقفہ الابمای عن مودہ علی جادة الورع والتوکل 
عل اللہ قد شرۂ . 
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المث الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ۱ چال٭ رمضان ١٠٥۱ء‏ 


ذاك ہو ا حیل الؤمن القوی الذی رباہ رسول الاسلام علیے الصلا8. 
و السلام عل قواعد الابمان و الفضیا و أحسن تمیتہ علی الال الایارےة 
الربالیة تأصلت جذور تریتہ فی اللفوس : و شہد الام البشری نموذجاً واقباً 
من أبناہ الاسلام الذین ضربوا أمثلة رائمة فی جمیع مجالات العلم والعمل وا حلق 
و السلوكک و العبادۃ و السباسة ء و اللین ء و القوة ء و العقل و الذکلہ ٠‏ وا حب 
و الاثار ء والاخوۃ و الطاعة ( محمد رسول اللہ و اإذین معه أداء علی الکفار 
راہ بینہمء ترامم رکا جحدا یتغون ہنلا من اللہ ورضواناء سیماھم ٹی وجوہہم 
از السجود ) و ہل تم إبراز ھذا الفوذج الڑالی إلا برعایة من اللہ خاصةء 
ومن أجل ما قدرہ اللہ تبارك ان تخرج أمة من بین عذہ الاجال البشرۃ اد 
علىی أکتاف الکون و هوامش الارض ہ الّی کانت فی آخر رمق من جاتہا 
و کادت تلفظ نفسہا اللآخیر ‏ أن تخرج أمة فتاحذ ید الانسانیة الواقة عل شفا 
حفرة ھن انار وتعود بہا إلل ساحة الآامن والاستقرار و تکفل بارواہا وسقیپا 
اہ الحیاۃ قنعث من غرات الموت وتحظی بلذۃ الیاۃ ء مشأن الزرع الذی تمانی 
من عدم اممالاۃ بالستی و الرعابة و کاد بموت بین ساعة و آخری إذ تد إلڑے 
يد من الرمة و تقوم بالری وتتعہدہ بالرعامة فاذا بہ تمود لی الحیاة من جدید 
و یڑھو و یربوء مم بڑقی اکلہ باذن ریہ . 
وسوف لا بتہی ھذا ا یل اللؤمن العظم اإذی أخرجہ اللہ لاعلاء کلت 
و إظہار دینہ ء و تخلیب شریعتہ فی ای حال ء آأما إذا وجسدت ھناك عوامل 
سلیة طارثة أثرت علی ھذا ا یل و وقفت فی طریمے تعمرقل سیرہ نحو الغایة 
البعیدة فیس یعنی ذلك أن أمة الاسلام :عبت حیے الوامرات العدالْة الی 
تنسج خیوطہا فی الر و الاعلان أو فی انور و الظلام کل القوی الشاوۂ 
(.( 


الیمث الاسلای الإامة الاسلامیة و شریحة اللہ 
الفیادۃ المالية و الزعامة الامبة من کل نوع ئل جع الآازمان و الامکنة و فی 
جع الاوضاع و الظروف ء إن مذہ الأآمة خالدة مع خلود ھذا الدبن و باققة 
مع بفاہ ھذا العالم ء و کلما واجہت ھذہ الشریعتة الہضاء عداوات عمیاء حاولت 
قط ھذہ الامة عن مصدرھا الاصل وحشدت قواھا لنجضف ھذاالسوع الثر 
ری فرما کے عاتھااضرہ کب لبداکجھ بی تار ضرت 
عل جمیع دہ القوی الشریرۃ ابید من حدید .او قد وعد اللہ سحالہ ااؤمیں 
الصالحین بالاستخلاف و الفکین ٠‏ و اللکرم و الامین ( وعد اش الذن آموا 
و عملوا الصالحات منہم استحلعنہم ئی الٴرض کا استحلف !ا بن من قلہم ء 
و لیکن لم دنہم الدی ارتضی لام ولیدانہی من بعد حوفم أمأ بعدوتی 
لاہن نا رون کو بت لہ ارت فالترف۷ 

لکی تقوم الآمہ الاسلامیہ ئی مواحمہ الحخوف والشر و الطان وتسد 
سیل العداء و الاعراف والمارءة ؛ وسخیت محاولات الکاہرین و الاقیں ث ‏ یہد 
شاطات الدعوۃ إل اللہ ونحدید معاھیم الدین ء بحب ان تعو۔ الامة إل مصہا 
العطیم من الامان االل و ال رکز علی الەمل الصالح , و الاقال الکامل عل عادۃ 
اللہ الواحد , و التحاشی س کل عمل أو فکرة أو شعور تشوبہ شائلے من 
شرك : فان اللہ تعالل لا پبعض دبا مثل ما بخض الشرك؛ وقد صرح وکرر 
نہ پنفر ۔ بفضل منہ ۔ کل دب إلا الشركء فلا رجا ئی غمران الشرك فی 
أى حال ( إن اللہ لا بغفر أن بشرك بہ ویغفر ما دون دلك لن پشاء ء ومن 
بشرك باللہ فقد ضل علالا بدا ) . 

ومع وجود شائة ھن شرك أو ما یشاکلہ من ذنب أو شعور ڈفے شہ 
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ما یمائل الشرك أو أھل الشرک فلا رجاء فی اللہوض بالامة إلی منصبہا العظیم 
من الم بالمعروف و الہی عن المکرء و نشر ایر و الفضية ی ال جتمعات 
الشرنة ء ولا أمل فیا پڑھل الامتے بمحاریة الاوضاع الفاسدۃ وصد زار الظم 
و الاباحیة وا موی , فضلا عن القبام باعلاء کلة اللہ علىی کل کلمة ء والاستکار 
لکل عمل أو قضاء أو إرادۃ تحاول الیل من شریعة اللہ واللقص ں دنہ أو تغبر 
جزہ من ہہرکلہ ا تکامل . أو الافقناع بأن العصر الحاضر بطالب ۔۔ نظراآً إلل 
التطورات والتغیرات الکثیرۃ ۔- بتعدیلات من غأنہا أن ممہد الطریق لذا الدین 
نمو العمل و التفذ ء ووضعہ مع الانظمة ا حاضرۃ المنداولة فی ا جتمعات العالة. 

ای قبمہ لمذہ اانظرات آأو الفلسفات و الاسالیب و الانظمة الّی تمخض 
ہا ا حضارات الادیة الہوم بازاء دلاۓ ابی ا حالد القوم الذی لیں من تاج 
القریات والافکار البشریة وا حصبة ءغیر ان طبقة کیرۃ من الشقفین المساہین تری 
إلٰہا ہمین ملڑها الاتجاب والتقدیر وتزعم ان دین الاسلام بحاجة مامة إإلی الاستمانة 
بہدہ الافکار و النظرات ؛ أو آنہ لا یکاد یستغنی عن الافادۃ منہا فی ھذا المالم 
الحدیٹ و ال جتمعات التطورۃ الائیرۃ الی لھا أئیرھا العمرق ف مسار الیاہ الانسانیة 
و مرافقہا المتجددۃ . 

من خلال مدہ العکرۃ الّی تخزو القلوب ہوجہ عام وقلا ینجو من رواسہا 
أی شخص لم اتضي عقلتہ الدبیة ولم ترسخ فکرتہ الایصازة : پتسرب شک نحو 
بیص الزوایا الصغیرۃ مرے الفس أو تخامرھا خوال شک حول دین الاسلام 
قنثور فیھا تساؤلات عدیدۃ ما إذاکان الاسلام بستطبع ان پتکفل بحل جبع 
تلك الشکلات و القضایا اتی تقلق عالقة العلم و الفکر ؛ وتقض مطاجع القادة 
و الزمماء الذین یتملکون زمام ا حیاۃ فی العالم المعاصر ء ففقد پفکر المسلم -۔ مہما 
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المثٹ الاسلای الإمة الاسلامیة و شریعة اللہ 


کے 
کان على مستوی عال من العلم والفکر فی الاعتماد علی الفکر الانسانی ا لحدیثٹ 
عجة أن إضاھ بیض زوایا الفکر الحدیث إلی قواعد الدین الاسلای زید من 
نأئبرہ وقوۃ فاعلیتہ فی بجال التوفق بین العلوم الاعاصرۃ والعلوم الدیذةء وقد تفتح 

مثل ھذہ التعلیلات و التبریرات تطرق إلی الفوس شہات قد تضافقم 
ونحول الفکر السلم إل نظربۃ [سلامیة جدیدۃ لا تری ای باُس ف إدخال تعدیلات 
ا هو أحکام آو تحرف نص أو تفسیر حکم قطعی بغیر ما مل الله ٠‏ ولعل 
أصحاب ھذہ اللطریة ا حاطئة المدیدۃ عتبرون أنفسہم ۔ إتجاباً منہم بما یقولون۔ ٹی 
الفمة المالیة من الفکر المعاصر, وبرعمون أنہم بی رس قامة ا جددین الاسلامسین ‏ 
الذین پتولون إإقاد الاسلام من برائن الرجعیة والاعتماد عل الاساس البالی امنہار ء 
وسمون اہم شی کثیر من الہ والکر :>.) المسابوں التقدہ ون ۱۲ . 

الاسلام بریی عن کل مسلم بسمی نفسہ ۔ تقدمباً ۔ دساسرع العبث بدین 
اللہ ووحہ ؛ وبحسب آأنہ پسدی بدااك إلى الاسلام وأملہء و اللہ سحانہ وتعالیل 
بخاطب رسولہ العظم محدا پٍغ وبامہ ہأں یعلن عن ا حاسرین الذین صل سعیہم 
فی الباۃ الدزا وم بحسوں ہم سسنوں صا : 

(قل ھل ان5 بالوآخسرین أحمالاء الذین ضل سعہم ی ال ماۃ الدنیا وم 
فلا نقیم لم ےم یوم القیاعة وزناً . دلاكئ جزاؤم جہنم بما کفروا ء و انخذوا آیانی 
ورسیل ھزواً ) و صدق اقہ الیظم ٭ 


)م۸ 


ححے سے 
ہک 
جھ 


خصہ 





لح ے 
عن ا لمدرسة الآدیة الاسلامیة ا مندیة 
کٍِف نشات و ٹکونت : و ماذا نمیز ؟ 

و کلة انتم بہا سحاح لشیح لملامة آی ا لحسں علی ا سی الددی 

الوئمر الاول للادب الاسلای ائدی عقدتہ رابطة الادب الاسلای 

الما ابہےة ق رحاب مدوۃ 8مدا. قاع ہے تیة شلىی العامة گی 

۹٠ھ‏ ۸/ ابر ۱۹۸۲م ء نہدہا إل قرانا الکرام ٤‏ التحربر 

سادتق و إخواتی ! فکرت طوبلا فی ا حدیث الذی أتقدم بہ کم فی ھذہ 
ا لور الاول لراطة الادب الاسلای الذی بنعقد ٹی رحاب ندوة العلباء یق مدنة 
کانت ما الَبادةۃ الادیة الشعرىة رمنا طوبلا ٦و‏ منہسا انٹی مہج تملیمی طلق 
ا مند و مخطی (لل حدود أمانستان و‌ ترکتان و کات ولاتزال مدرسة مستقَلة 
مر ق اللعة الاردة و الشعر الاردی َ6 یدن ہا و مرجم الما ق صیدر ا[تعمیر 
ونقاء الاه ؛ و کانت کیل مدرسة دھلی الما ى4 مم أُصحت ٹی القرن النالٹك 
عشر ا مجری ( القرن الثاسع عثر المبلادی ) تضارع مدرسة دھل و تاضہاء 
مم تملت عاہسا حین سع فہا شعراء متکرون ىی کثیر من ضروب الشعر ء 
و سلمت مم الرعامة ی الشعر و حکموا صلی کثير مرے التعیرات القدیمة 
واالکطلنات آآی جات یق خبر خقول افرار ۲اا امس من کرت 
المہجورۃ ء و استبدلوا بہا تعیرات و کلبات حدیہ . 
و ینعقد ھذا الؤئمر فی المد ال استقلت و انفردت فی کثیر من آنواع 

الثقائہ الاسلامیة و العلوم الديفة ء و آسالب ا حم و الامارۃء و الانة والادب 
و الشعر حتی أصحت ذات شخصیة إسلامیة نمیزۃ ‏ فقضلت ان یکون سخ 


(١٭(‎ 


اللعث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا ملد ٣‏ ٣ا‏ رمضان ١٠۰٥ھ‏ 
الیوم عن ا مدرسة اللأادیة الاسلامیة اتی لکونت فی امند ‏ وھی خلیقة ہأن نذکر 
مع ا مدرسة الآدییة الاسلامرتے الاندلیة ء و مع المدرسة الآدیة الاسلامرےة 
الفریة ومع المدرمة الادیة الاسلامیة الابرانیة ء وقد کانت اذلك آسباب طبیة 
تاریخیة ء نذکر بمضہا علی سیل الاجال : 

لقد تفاعلت فی ا مند عوامل تقافِة ء و عنصریۃة ء و حطاربة ؛ وساسة 
وقد کانت مہد اللفات و الثقافات و الفلسفات القدیة ١‏ و کان من الطیعی أن 
پتأئر الشعب المسلم بکل مسنذا فی قلیل أو کثیر ء فکونت مدرسة مستقلة ذات 
نفسیة خاصة و طابع خاص فی الدب الاسلامی . تناز بقوۃ الماطفة ء ورقة 
الشعور ء و الدفق و العمق ء و القدرۃ علی الضرب علی أوتار القلب ء و إثارۃ 
الحب و ال نان ء و التفان فی اننام و اللّلان ء و ا اس الاسلای ء وشدۃ 
التعلق بشخص النی ئڑٹ ؛ وبلدبہ المشرفین ء و ازیرۃ العریة ا حیة ء و ابتکار 
معانی و أخرلة و تعیرات لم یسبق إلیھا . 

و قد آفاد ھذہ ا مدرسة الادیة کون المسدین فی ھذہ اللاد فی فلة دائماء 
وکونہم قد حکموا ھذہ البلاد تمانیة قرون علی الرغم من کثرۃ عدد الحکومین 
مرے غیر دینہم ؛ و اعتزاز مؤلاہ الحکمومین الزائد بفلسغاتہم و علومہم ال 
لا بعدلون ہا علما وفلسفة ‏ و حضارتہم القدیمة التی یعتبرونہا فی تقة الحضارات 
القدمة ؛ و ساعدت علی ذلك أیعناً عنصریة أھل ا ند التطرفة ء التی تنظر إل 
اللسدین داماً انجاسا أجانب ء و نیز . حتی فی ا جتمع الھندوسی ۔۔ بین طبقة 
و طقة ء و إنسان و إنسان کالقییز ہین آشرف انسان و أخس حوان . 

آفاد ھذا الواقع المسدین بصفة عامة ء والشعراء والإادبا. منہم بصفة خاصة 
میزات نفسرتة عمیقة ؛ فی مقدەتہا قوۃ الصمود أمام ا مجمات و التحصدیات 

(١ ( 


ساسمة کانت أو فکرة و : فلفة أ ےد لا ستطعون 
ران بحافظوا علی إسلامیتہم و ذات عصمدة خاصة و شرےعة هعنة 
شخصرة متمیزةء و آفادم ذلك الولا۔ الزائد للاسلام ء و افتخارہم بہ ء والتنی 
و الکتایةء و القدرۂ الرازة ء إلل شعر الملاحم الاسلامبٍتة ء فظمت أقوی 
ملاحم إسلاممرة شربة )١(‏ و أطولا و لہا فی آردو لم المسدین ولُة ۰ لٰغًة 
بی ہے و تشرت ٹ روع اد التداراً ریسا مت 






7 من اکرھا ' عصام الاسلامء للسد عد الرزاق الس ى؛ نظم وہا دتوح 
الشام ء ہ للواقدی ء ہی ارد ہو ہی منظومة طوللة تشتمل صیل مة 
و عشرین ای )٤٢٢٢٢(‏ بت وی ىی غاٰة اِلموۃ و العذونة وصدق 
التصوبر وبراعہ التعیر کات تنشد بماسبات تلفہ فی الآسر الاسلامة 
فتحرك الحمه الد بذه و تلہب العاطمة الاسلامۃ : راجع مقال ہ الکتب 
الی عشت ہا ء للکاتب . 


و مہا مردوحة مد الاسلام و جزرہ ء 'لمعروف بہ ە مسدس 
حا ی : لشاعر الاسلامی الکیر ألطای حسین ہ حا ی ء ء وفہا تصوبر 
الصر اظاملی؛ و وصف الثة اغحمدفت و وصف عحماة الرسول لغ 
وما قاموا بہ وقام بہ اناعہم من دور إصلاحی وری نساہ رائع فی 
لتاریخ الاسانی ء و ما ا مل الاسلای الأاول ؛ مع ذکر ما 
7ھ اللسلدون آخیراً فی تقہقر وانحطاط ہ و ا جتمم الاسلای من 
تدھور و اتکاس - کو شعری ساحر ۔ 

ومنبا د شاھامهہ اسلامء ٭ للشاعر حفبظ ا حالدھری ؛ و ہو فی 
قة الملاحم الاسلامِة ا كشہو رة ھی شبے القارۃ ا مندیة ء و من الدواون 
اشعرۃ الفبولة اشمیة . 

)٢۳٣() 


الہعث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ۱ چا رمضان ١١٠٥ھ‏ 





تازیة آو قصصیة فی بلد من بلاد الاسلام ء وکان مسا فضل کیر ء و دور 
حاسم فی إمثارۃ العاطفة الاسلامیة و تممیة اللخوۃ الدینیتے ؛ و تحمل الصدمات 
العضفة ء و ا حوادث العالْلِة ء و الکوارث الفردیة ‏ ٹی مان و احتساب ء فانہا 
تذکر محکایات البطولات الاسلامیة الاوی ء و استمانة السدین فی سیل اللہ 
و ما ظہر من البطولات من السردات المسلسات فی بعض المواقف ء مم تحمل 
الجامدین اانزاۃ والآسر والیوتات ء شہادۃ إخوانہم و أنالہم ؛ والسیدات بمصاب 
أزواحہن و أبنائہن ء فی صبر و شکر ء و مان و احتساب . 

و من أسباب ہنا الواقع ا رای التاریخی السیاسی ء تدفق شعر المسدجح 
اوری وقوتہ وأثیرہ ء ورفتہ وعذوبتہ ء فقد انکر مؤلاء الشعراء معاق وأخل . 
و جاؤا بذویات ء لا مثیل هھا فی الدب العری عبر القرون ء فقد ضف غنا 
الصنف فی الشعر العرق ۔ بعد قصیدۃ بوصیری المیمیة و بعد نبویات سردی 
عبد الرحم البرعی ۔- ضفاً شدیداً ء و لا ہزال سر منا موضوع ڈڈککیر 
الاحثین و عاماء اللادب ء و عللہ بنضہم بالبعد و ا مجر ء فلہا تأئیر یر فی 
تمجیر ینابیع القلب و الحب ء و تولید ا لعاق الغریة و ارۃ الکنوز الدفیة ء 
و قد استعاض کثیر منہم عن الرحلة الطویلة الملوءة بالاخطار ء ى طول مدۃ 
قضاما اللون ء فقد کارے الزمن زمن القراصنة الحربین ء و زمن السفن 
الشراعیة ء و الطرق غیر آمن ١‏ و الانتقال من مکل إلی المدینة مم یکن مأمونا 
وقوافل الحجاج تتعرض للخطر والغارۃ ء استعاضوا عن کل ذاك بالشعر و التمیر 
عرے حننہم و أشواقہم ول م یزل الشعر برید القلب و الشوق ء و و ا ام 
الراجل اإذی لا بزامہ شی۔ ولا یعوقہ شی۔ ہ و إذا امتلات الکاُس طفحت؛ 
ؤإذا طنحت فقاضتء :و لا بدا أن پغپ آآری السکر> والا بد آن یتب 
السکر التغنی ء و ما أجمل ما قالہ الشاعر العرفی : 

(۲٢۳) 


البمٹ الاسلای میق عن الدرسة اللادیة الاسلامیة اطندرة 
سقونی و قالوا لا زنن و لو سقوا جال سلیمی ما سقبت لننت 

مم جاہ دور المکم الانحلیزی الغاشم ااقد عل السادین؛ ند کانوا نافہم 
الا کر فی قیادۃ الرکب الانساق و توجہہ الفحصتری و الحعضاری ہ و ہ الذین 
قادوا اثورۃ علیہم سنة ۱۸۵۷م و تولوا کبرھسا ء و زاد الطین بلة و الطہور 
غلة ء الشمور بالماجة إلل مواجہتة الفرو الثقای المقائدی اٗلق ‏ و الحضاری ؛ 
و الاستعمار الداخل الباطی وھو أضر بکثیر من الاستعمار السرامی و الاداری: 
قسع جیل جدید من الادہا او الکتاب و اشعراء و الؤافین ء پقاورے ھنا 
اتحدی و پعارضروںی الحم الابجلیزی و ما عحمله من خططات رمة دحققف 
لاشاء جیل جدید مر التنفین بحقق مآریھم و نغذ مخططاتہم منسلنم ء عن 
لاقق ای تار سو ا 





ہنالاک نس شراء عصامرون عقریون مثل لسان المصر السید أکر حسین 
داکں الاله آبادی ہو العلامة الدکتور مد إقال : والشاعر النکر ظفر علی 
ان ؛ لم ینشثوانی الیل اللتف امدید تخوۃ |سلاممة لسب ہء بل قوۃ المقاومة 
لتحدیات ا دیدة, وکرامة لاحضارۃ الوافدۃ الدخیلة المستعبدۃ ہ وتارۃ فی أماوں 
شمر للائع ہنم ؛ و ٹکیت قارص ؛ کا عل اکر الالہ آبلی )١(‏ و طورا 
تا امت سیر فراع مع اور مات ہیر رت 
و ند أحدثے فیہم الثقافة اارىة موجة رد فعل علفة مشاعرم و تذکرم : 
حولت شعرھم إل شلال یندہق بقوۃ و بحدر بقوۃ ۔ 


خی مب خر سے سر می 


)١(‏ لجع القصیل إل کتبا ہ الضارۃ الئریة الزاندۃ تو ماد ال 
اللتف ٠‏ کا یراھا شاعر ا سد الکیر لان العصر السہد آ کر ہن 
الاله آبادیء طبع مََتة الصحوۃ فی القامرۃ ومطبعة ندوۃ الملاء فی ا مند. 
رں 


البعث الاملای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣۱‏ چله٭ رمعان ١٠٥١ھ‏ 





و حقیتے تاریخیة غریة أآخری تحتاج إلی دراسة أمینة حایدۃ ء و تحلیل 
نفسی تربوی ہ ان عدداً کیرا من الشباب ا سلم الاکی من العواصم العریة ذات 
المرکز القیادی فی العلوم الدیایة و الاداب الاسلامیة یمم الترب ومکٹ فی 
الجامعات الثریة الرقیسية خصوصآ فی اسجلترا و فرنساء لم برجموا إلی أوطانہم 
بالروح ا حرۃ المتقدة اثاثرۃ علی سس الحضارۃ التریة ء ومثلہا و قیمبا ‏ الواعة 
لآاعداف الاستممار الترقی العیدۃ و مخططانہ الدقیقة الرھیة ء اصیاغة الشرق 
الاسلامی ء صراغة غریة إلحا۔یة ء متکرۃ للاسلام و مع ثقة بصلاحىة الاسلام 
لا لبقاہ سب . بل لقبادۃ العالمبتے ۰ و مع ال ماس الزائد للاسلام ؛ کی کان 
الأن مع فیل۔وف الشرق و شاعر الاسلام الداکتور ممد [قال نعم حربلا 
الحلاف الاکبر وزعیم حرکة التحریر الکیر مولانا مد علی دفین القدس ء و لا 
آزید عل ذك بتسمیة طائعة من تاب مصر و سوریا و المغرب العرق ء 
و الادہاء و الاؤامین مہم : و الذبن کادوا حتکرون العےسادة الفکرة و الادیة ق 
الشرق المرفی الاسلامی فترۃ غیر قصیرة ء و کانوا القدوۃ و ال الکامل ء لیس 
للشباب ابی غحسب : بل للشادین فی اللنة المریتة ء و القاد و ال‌آسانذۃ 
فانہم معلومون لدی السادۃ ال حاضرین . 

آما اللدکً‌تاتور محمد إقسال فاسمحوا لی أن أنقل ضا قطعة من مقدمتی 
ل ہ روائم [قیسال ء فالہا تصور فی قوۃ و از أعظم ما آصف بە سی 
جات و عیزات . 

د إرے أعظم ما حللی علی الاعجاب بشمرہ هو : الطموح ء و ا حب 
و الابمانء و قد تجلی ہذا المزیح اہول فی شمرہ و فی رسالہ ء أعظم ما تی 
فی شعر معاصر ء و رأبت نفسی قد طعت علل الطموح و الحب ء و الایمان ء 


(١ ( 


البمث الاسلای عن المدرمة الادیة الاسلامیة امندرة 





ومی تندفع اندفاءا قویا لل کل دب و رسالة یعثان الطموح ء وحو الفس ء 
و بعد انظر ء و الحرص عل سیادۃ الاسلام ء و تسخیر ھذا الکون لصالحه ء 
و السطرۃ علی الفس و الآفاق ء و یغذیان الحب و المامه و یعثان الآبمان 
اللہ ؛ و الایمان محمسسد لن ؛ و بعقربة سیرتە و خلود رسالت و محوم 
إمامتہ للاٴجرال الشریة کہا . 

نی أحبتہ و شبلت یہ کشاعر الطموح و الحب و الابان ء و کشاعر لە 
عقدۃ و دعوۃ و رسالةء و کأعطم ثثر عل ھذہ الحضارۃ التربة الادیةء 
و اأعطم ناقد ما وحاقد علیہا . و کداعہ إلی ا جد الاسلای . و سبادة المسلم ‏ 
و من اکر ا حارین للوطہ و القومہ الضقتین . و أعظم الدعاۃ إل النزعة 
الاھا قی الا ای 

اقب فل تی آقی ضا رات شعرہ جاش خاطری ء وثارت عواطیء 
و شعرت ہدیس الماى و الاحاسیسں ٹی نضی ؛ وعرک للحماسة الاسلامة فی 
عررق :او تلك مہ شیرہ و آدیهہ اق نظری )١(‏ . 

ما مد عل فقد تھلت عمریتہ فی مقالانہ الانابریة انی کان لی ہا 

مو الابروفلافلوھ ہو ار وا سی سس سا 
ڑناً رائیا الاادت الاصلیری لانیک اللادع ‏ الذی لا پقدر علہ إلا می تذوق 
البة کاًباتہا و لسہاتھا ء دوع انہک و اللکت فی لنہ ء من أدق آواع الدب 
الٌىی پصعب تقادھاء و کلت مقالات ماتھہہ بالخاس الاسلای ء و التد اللاذع 
لم الاایزی ؛ بخرص عل قرائہا الحکام الانجلبر ٤‏ و بتلقفون کل عصدد : 


)١(‏ ٭ دوائع نال ء طبع دار الظم الححویة و الیدم الاملای اَی 
بندوۃ الملاء ا ند ء ص | ۱ء ٣٢‏ 


)١١( 


العث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ۱ چا رمضان ١١٥٤ھ‏ 
ہلہف و شوق ؛ و صجذاك افتتاحانہ لصححیفة ہ ممدرد ہ الأردمة الی خلفت 
دکومرید ء فکانت وبڈ جریئ : و لہ شعر قوی فی أُردو أہدی فیە عواطفہ 
الاسلامیة ومبولہ ا لمہادیة ‏ وا لحب للنی ‏ ڑج : وحب الموت للاسلام و اشہادۃ 
قی سیلہ ء حفظنہ الاصدور وفاضت یہ الالة و اللقلام . 

أما ظفر علی خان منشی۔ صحیفة ہ زمیندار ء السیارۃ ء فکارے من کار 
شعراء عصرہ بنظم القصائد الطوال عفو الساعةء فٍض ال حاطرء ولہ اقتدار جیب 
علی القوافی الصعية و الحور العوصة ٤‏ و شعرہ حداہء مثیر للرکب الاسلای 
الاعس ؛ و رجز مطرب للجیٍش الاسلامی امرابط ٠‏ پتاز بجحزالة اللفظ وحلاوۃ 
الجرس ء و تدفق کتدفق المین التفجرۃ ؛ و ما قالہ من شعر ف الدیح البوی 
من أقوی و أبلغم ما قیل فے فی العصر الذی أدرکتہء وقد کات آعداد صحیفتہ 
تصادر وئمدع بین آونة و آخری ؛ وکالت مصحرفتہ تغرم بنرامات باعظة ء و هو 
لاعتم عن النقد اللاذع للحکومة والہندوس التطرفین ا مہاجمین للاسلام والمامین . 

لقد کان للحرب الکونة الثالیة ( ۱۹۱۰م ۔- ۱۹۱۸م ) وحلات اللفاءء 
و تضعضع ال لاف المازة آثار سیئة علی البلاد الاسلامیة لا سما افنسصد 
الاسلامیة الّی ھب شہہا المسلم یدا واحدۃ لماصرۃ ا حلافة الشایة وید قضیتہاء 
و جعلہا قضیة الموت و ال راۃ و شئلہ الشاغل ‏ و کادت الحلافق العثمایة تہار 
أمام ا ملات الشرسة الّی کان یشنہا الحلفاءء دب ا حاس ق قلوب مسلی ا ند 
و اشتعلت العاطمة الاسلاممة و الجذوۃ الامایة بصفة عامة . 

ہنالاك طلع علی أفق القرادۃ الاسلامیة ۔ فضلا عن الصحافة الاسلامة ۔- 
ہلال جدید أصبح بدراً فی مدة قریة ء وھو صحرفة ہ ا ملال ء لمولانا أی کلام 
آزادء زعم حر ا لاف الکیر ؛ و رئیس الژؤتمر الوطی العام ء و وزیر التریة 
الڈول فی ا مہوریة الندیة المستقلۃ ء فکانت مقالانہ فی مسلہ الصحیفة فی غاة 

(۲۷۱) 


ألبمث الاسلای مق عن المدرسة اللادیة الاسلامیة ا ندیة 
القوۃ و البلاغة الادیة ء کانہا تکتب بقم من نار ء و ہو الذی أدخل ف اللنة 
اللاردیة الکلمات و التصیرات القرآنة فامقزجت ہہا وزادت فی قوۃ اللنة والبیان ء 
و ألفہا الأدہاہ و الکتاب ؛ و یصح أن بقال إنہ تہج آسلوبا إسلامیا قرآیسآ 
أدیأً اردباً جدیداً ء فکان أدب ہ الال ء الحر الال و السا الزلال 
و فی القَوۃ الشلال الازل من مکان عال ٠.‏ 

و کان من حسن ظ الشعب المسلم ا مندی : و من تیسیر اللہ تعالی 
الدعوۃ الاسلامی و الدب الاسلامی : آنہ لم یتحے الشعراہم فی ااك الفترۃ 
انجاھا سلباً ساخراً من الاسلام ھازنا بقرمے و ملہ ؛ بل کان خول الشعراء: 
و أصحاب الدارس الشعریۃة المنەبزۃ غلب علبہم الابمان باللہ و ا حب للرسول ؛ 
وکان الائمہ لشعر الاردی فی الزمن الآخیر شعراء مسادین محتشمین ء عدد منہم 
لئزمون تراما ]لاماً ء فی مقدعتہم وعل رأمہم الشاعر فضل الحسن سرت 
موھانی ؛ وشوکت علی فانی ہدایوی ء وأصتر کوندوی ؛ وسید علی سکندر جکر 
مراد آبادی ؛ و خواجہ عزیزالحسن مجذوب ہ و أبجد ا در آبادی ء وحفرظ 
جالندھری ؛ و [قال أحد سپیل ؛ و ماھر القادری ء و علی سکدر وجد 
الاورنك آبادی ؛ و شور واحسدی )١(‏ و آخرون یطول دکر اسا ظ 
پیقل الدب فی الہند پثل ما ابتلی ہہ فی الشرق المرق بالموضی الفکریةء وتحرر 
من جمبع القیود و الاب .)٢(‏ 

ونع بجوارم کتاب فی اُردو پعتبرون ماشی۔ مدارس آدیة عتازۃ وأسالب 
مرموق نموذجن ء کلہم إسلامیون فی فکرھم و عقبدتہم بحمعون بین الدراسات 


مصحہہھمہم مہ ہی 





سہحہہج ہہرہہ ہمہہمہممحہم ہر رہہ ہل 


رھت ند ےت 
)۲( پسئی من ھذہ الكلمة شاعران متحرران من ربقة الین ما شیر حسن 
جوش ہ و فض أحد فِض . 


(١۱۸) 


العمث الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۱ ِ رمضنان ١٤٥۱ھ‏ 
الععرقة الواسعة ء و الاافکار الناضجة ا ختمرة ‏ و الاعداف المة الصالحة 
و اللاقلام الرشرقة اللِغة ء نخص بالذکر منہم العلامة السید سلمان اندوی ؛ 
و مولانا عد السلام الندوی و الادیب الکبیر مولانا عبد الاجد الدریابادی ے 
و مولانا مناظر أحسن ال تحیلاق ؛ و مولانا عبد الباری الندوی ء و الشیخ 
معین الدین الندوی ؛ و الاستاذ خاق أحد النظای ؛ و الاستاذ سعید أحد 
الا کرآبادی ٠‏ والید صاح الدین عبد الرحمن ء و ذاك على سیل اشال 
و الاجمال ء لا الاستیعاب و اللقصی . 

ھذا فما مختص االکتامة الاسلاہے و الحوث العلیة ء أما فی بمجال 
التحقرق و الدراسات ہ والتحبل العمی ء والدراسات القارنة ء الّی قد یکون ا 
من التأئیر عل الاشثے ء و الشباب ا ثقف ؛ ما لا یکون فی اکر الاحبان 
للاٴدب والشعر ‏ فحضوع الفکر و المقلٰة ایکون أ ًکثر عمقا و آبعد أثرآ من 
خضوع الشعور و العاطفة و ا اسة الادیقف قد بغ قی ا ھمند فی آخر القرن 
التاسع عشر المسیحی ؛ و أوائل القرن المشرین کتاب حققون و مؤرخون وابغ 
دونوا ناریح الاسسلای و آبرزوا السیرة البویةء و عرضوا الحضارۃ 
الاسلامیة ء و اُرخوا لعدد من نوابع ا لمسادین و مفکرہہم وقادتہم فی آساوب 
جذاب ء وی دراسة تاربرة دقیقة واسعة وفی تحلیل علمی موضوعی ء و ألِسوا 
کل ذ(اك ثوباً قشیباً براقا ء وعنوا بصفة خاصة با وجہہ ا مستشرقون من مطاعن 
فی الاسلام ء وانہامانہم للسدین و ما آاروہ منے شکوک و ریب ف الثریمة 
الاسلامرة و حضارۃ الاسلام ء و تدوین العلوم الاسلا می و تاریخہاء و حول 
حکام ا مسدین و سیاستہم و مواققہم ء فی مقدهتہم و علی رأمہم الملامة شلی 
اللعمانی صاحب السیرۃ البویة المعروق فی مجلدین تخمین و صاحب حسکتاب 
د الفاروق ء الذی ہو من أفوی الکتب ای ألفت فی سیرۃ ا لیفة الراشد 

)١۱۹) 





آلیمثٹ الاسلای مم عن المدرسة اللادیة الاسلامیة ا ندہة 
ات ےہ ہت سر نٹ شس یٹ تس رٹ کس ہش ہت 


و الاک الاسلامی المادل عمر بن الحطاب رضی اللہ عنہ ‏ ہل عن بطل من 
أطال أی أمة فی ای بلادء ھمذا عصدا مؤلفانہ الَمسة عن سیر الامام أی 
حنیفة اللسمان ؛ و عن سیرة الامام الغزالی : و مولانا جلال الدین الروی ء 
و الأمون ا حلفہ المباسی ء أماکتاماہ : ٭ مکتة الاسمکدریة ہ وہ ا حزیة فی 
الاسلام ء فقد کان ما فضل کیر فی إزالة مرکب القص عن الغوس الاشئة 
الال ء و فی [إشاہ الاعتزاز بتاریغہم فی فوسہم ء و کذكك کتاب ہ الاتضاد 
للتمدن الاسلای ہ للکاتب المسیحی العروف جرحی زیدان ء و قد آدی بذاك 
فرض کفابة عن العلماء ا مساہین فی العالم الاسلامی . لیس عن علماء مصر فقط 
اللذین کانوا اأحتی بذلاك ء و اعترف بدلك العلامة السید رشید رضا اإذی نشر 
مذا الکتاب می مصر . 

و قد أاکل ہذہ السلسلے فی الحث الاسلامی و توجہا ہکتب لا پوجد 
نظیرھا فی الکتة الاسلامیة المعاصرة تلہذہ الابغہ العلامة السید سلمان الندوی 
الذی کل السیرۃ اشویة لاستادہ ؛ وضم إلہا خة جلدات ٠‏ أصحت ہا 
موسوع فی السیرۃ الشویةء وئی علم التوحید ء والعقائد ء والعبادات ء والّاخلاق ء 
و السیاسة ء و العاملات ہ و کتابہ الفرید ٭ خطات مدارس ء الڈی نقل إل 
المریية بعنوان : ہ الرسالف ا حمدیة ۰ء و کتامہ ہ أرض القرآن ہ یعنی أرض 
البوات ‏ و ہ صلات اند بالعرب ٤‏ وء ا حیام ‏ و ەسیرۃ أم المؤمین عائشق 
و ہ الامام مالك ٭ و ہ املاحة عند العرب ۰ء نموذج من الطراز اللاول فی 
التحقیق و الدراسات الطویلة المضیة ء و ال جہود العلی المستنفد للطافة ء و کڑے 
فی أسلوب أدقی بلیغ ء و کتابة عالة رشرقة . 

و ضاف إلی مذہ المَامة المشرق ء اسم الکاتب الاسلای الکیر والداعة 
الشہیر الاستاذ السید أبو الاعل المودودی ء منشی۔ ا ماعة الاسلامِة ء و صاحب 
(.( 


البمث الاسلای المدد ١‏ ا جلد ۳۱ چا رمضان ٥٤٠١‏ 
الکتابات الاسلامیة القویة و الکتب القیعة ء ککتاب ہ الباد فی الاسلامء 
وہ نقیحات ء وہ تقبرمات ء و رسائل کثیرۃ آخری فی القضایا الاسلامیےة 
المماصرۃ ء و ہو رئیس تحربر مج ء ترجمان القرآن ء الی کانت مدرسة فکںة 
إسلامیة مستقلة ء و هو صاحب أسلوب خاص یخلو عن الاعتەار و الدفاع 
و بتاز بالثقة و الاعتزار مع سلاسة و انسجام ء و تمیر أدی علمی ؛ ھذامع 
الا حتفاظ بعض نقط الخلاف اتی لا محل ما ھا . 





ومن صنع الہ تعالی بالحیل ا لسلم الصاعد آنہ قض لہ فی مذہ الفترۃ الال 
من ا حم الانجلیزی ہس الإذی کان بحمل معہ منہجا تعلمیا بصوغ ال جیل الجدید 
صاغة غریة ۔ مؤلفین للکتب الدراسة لتعلم ال الاردہة ‏ المعترف ہا 
رحا ۔- حادقین لبقین مسلمین فی العقیدۃ و السلوک ء کان مم فضل فی وقابۃ 
ا بل ا دید من الافلاس الاسلامی الثقافی : و الانحراف الدینی الملی ء وقد 
أسندت وزارۃ التریة و ية المقررات الدراسیة تألیف سلسلة ھن الکتب تتعلبم 
لن ُردو إلی الاستاذ محمد إسماعبل المبرتہی ؛ و ہو من کبار الادہاہ و الؤلفین 
و الشعراء الذین براعون نضسیة الاطفال و مدارکہم او بستطیعون تطیم اللغة 
بالدین ء وحب الّاخلاق الفاضلق ٤‏ و یقندرون علی الشعر السلس اللیخ امحبب 
للااعلقال ء فالف سلسلة من الکتب یلغ عصدد أجزائہا ل سس کتب ء 
کانت کیا بقول العلامة السید عبد ا لحی الحسنی فی تاریخ شعرا. اُردو ەکل رعناء 
آنہ لم توفق وزارۃ التربیة بالمند تآلیف کتب أفضل منہا للااعلفال ء و لا ہزال 
کثیر من الکتاب وال٭ادہاء والآاساتذة فی مثل سنیء بحفظون الشی الکثیر من الشعر 
البلیخغ امنسجم الذی جا فی ھذہ السلسلة ء والذی پفرس الایمان و إجلال الہ 
تعا یل وتقدبر نعمہ ء وحب الأاخلاق القویمة ٹی قلوب القراء . 

(۰) 


الیمٹ الاسلای محة عن الدرسة اللادیة الاسلامیة ا ندہة 





زد لی ذلك أن أباہء الییوتات ء و کثبراً من أطفال الہنادك فی الطقات 
الارستقرا ة واظفة , کاوا یدرسون ا9ۃ لفارسة ؛ وکان من الکتب القررۃ 
للدراس ء و العمود الفقری ؛ فی ھذا ہے ککتاب + کُکربا ما متمان 
و ار سان لل خ مصاح الدین الشبرازی الالقب یق الشعر 
اہ سعدی ۰ء و ہا من الآدب المالی اتعلیم اللاطفال وتعلیم الّخلاق والحک 
و تارب الماۃ فی القمة ؛ و قلا اُلفت تب ف لمات آخری ۔- فی حد 
معلوماتا - آرق آسلوہا و لنة ء و آکثر تأَثراً فی انفوس ء مے الکتاین 
المذکورین ء رکان لکل دا أثر ححرق ٤‏ بای بی نفسیة التملین ء أقل مظامرہ 
الاحترام للدین و لڈھل المضل و الاحنشام و القامك . 

و پلی کل ذآاکك مجال الروایات التاری خ4 ء و القصص الادیة ء و کا ما 
بعرف أَبْرها و سحرھا علی المقول و القلوب ء و قدرتہا عصسلی قلب القائق ‏ 
و تصوبر القیم جمیلاء و ابجرل قحاً ٤‏ و قد وفؾ اللہ عسدداً من الکتاب 
القدبرین و النشثین الترسلین لاف کتب ف الروایات اتارحة الاسلامة ؛ وفی 
اتعلیم للسلوك الاسای الشریف ہ و لیا الماللية الکری ٢‏ و حسن الشرۃء 
کان فی مقدمة کتاب الروایات اتاربرة الادیب الکیر الشیح عد الیم شر 
اللکہنوی ؛ و مر رؤساء اطبقة الثلیة ( النکتاب فی الباہ المائلْة الکرعة 
وحسن المشرۃ ) الادیب الکیر والعام الضلیع شع نذیر أحمد الدھلوی وبیدہ 
الاستاذ راد ا حیری ؛ وکلت لکتہم رواج کیر فی الآسر الساة الواعة ۔ 

جا 0 ھی ارم ضرق لا ہی ایا من با یت 
فانما أمانة ناریخیة ء او ھی آن من مات علاہ المند البارزۃ ء أنہم قادوا ا رکز 
لّدیة الاشازة فی شب القار ندی و کانوا من اللدعائم القوبة السامقة اتی 

(۳ً) 


اللعث الاسلای العدد ‏ ۔ الِلد ؛۳ +٭‌ رمضان ٤٥٥ھ‏ 
قام علہا فصر الادب ارفٔم و الٹر ای بعد ثورة ۷م ٦‏ وکان کل واحد 
منہم مؤسس مدرمة أدیة عاصة لا ہزال ما أنصار و ُناع و مقلدون ؛ و کان 
سحِہ ر مہم رائد نشاط جدید ۴ الانشاء و التحرر و اللعَد و ارح الادب 
و الشعرء و لا ترال مؤلفانہم ھی المرجع ال٘اصیل و العمدۃ فی ھذا الموضوع ء 
اللاد ٤‏ م 7ص ۓن تاك الفجوۃ ای وقعت ق بەعیض اللاد بن علساء الدہن 
و الشسادین بالادب و الشعرء و الائمین بہماء الفجوۃ الی جنت علی الدین 
و‌ الدب ٹی وقت واحد . 
و العوامل التارخے و اللفسیے التی خضع لھا کم الطبعة و سے اللہ تصاللى فی 
خلف تکونت مصسدرسة إسلامہة أدیة ھندیة لما مبزاتہا و طابمہا لا سوغ 
اؤلف فی تار الدب العرق و ااتقاق الاسلامیة العامة أن بغض الطرف عا 
و یخس حقہا ء و ہسبب کل دا اختلفت نظرۃ المنبین بالداب و اللفات ء 
و المدرسین و الدارسین لان العریة و آدابہا ۔- بصفة خاصنے ۔ پل الادب 
العرق و تقویمہ ؛ فلا بستطیعون ۔- بحم ارتباطہم بالاسلام و نظرہم إلی اللنة 
العریة کانة القرآن و الحدیث و السیرۃ و مفتاح مکتة الاسلام ۔۔ أن یفصلوا 
بن الادب العری و الدین؛ ہل )ہم أصحوا بعتقدون بعد دراسہم الامنة 
الخلمة اٹروۃ الانة العریة و کوزھا اللادیة ء أن الادب الحرق پستمد سی 
اللدین القوۃ و الحیویة و اجنسال و الءأئر ء وکیا قلت فی مقسےدمة ککتان 
ہ عتارات من أدب العرب ء : 

7ے قد کان مڑلاء الکتاب المؤمنون الإذہن ملکنہم فکرة أو عقدة ٦‏ 
و یکتبون لآانضہم یکتبون إجابة لداء خیرم ر خمء مدفمین مبمثین ء 

)۳( 





العث الاسلای یق عن الدمة اللّآادیة الاسلامیة ا مندہة 
للالفاظ و تؤثر کناتہم ق نفوس قرالہم للہا خرجت من قلب فلا تساٹر 
إلا فی قلب ٭ )١(‏ :۰ 
کل ھذا حمل یناہ ھذہ الدار التی تلتقون فہا ۔أیہا السادة۔ عل ان پؤلفوا 
لٛآاطفال اللسلین الذین بدرسون اللنة العریة فی المدارس الندیة مقررات دراسیة 
علی ہذا اہج الترہوی الاسلامیء من ال مرحل الاولی إلی المرحلة الآخیرۃ ء من 
قصص نت ٠‏ إلی سلسلة من القراءة العرة ء إلی جوعات ہ مثورات ء 
و +متاراتء إلل رسائل عرض ونقد, للاٴدب العری إلی کتاب فی تاریخ الدب 
المرق مع إشادۃ ؛الدرسة المربة ا مندہة) لازال فی دور النکوین والاف . 
و بدااک نادی ال کتاب و الباحثون فی ھذہ المؤسسة بالظر ال جدی ؛ 
و التأمل العاحص فی ھذا الملوضوع . و استعراض الکكتَة العریة من جدید ء 
ذ(اك ٠‏ عدم کا ای ات اق ای ا فا9 ا نتاری انت ول 
المدح ء و الذی ظہر لتحقرق أغراض مؤفتة شحصہ و جماعیة ‏ فلکل قیمتہ 
کے الفسہم هی مكتَة الدب و فی قلوبنا ء بل نتمع یہ و نتذوقہ ء و نراہ 
حاجة من حاجات ال با ء و مطإاً من مطالب الفطرۃ الشریة السلیمة اارحة ء 
و لکنہا محاولة لاعطاء الؤادب اہسادف الفبد حقہ ٠‏ و إحلالہ ا حل اللالق 
و الایام بہ الامتیام الحسدیر بہ ۔ 
و تحعد اللہ اعل أن عذا انام یکی صنذ فی وادء وف ق زمادذ 
جو ین رر سو تی 


٣ (١)‏ ارات من ات العرب ٤ص‏ ۱ َء دار الشروق ؛+ جہدہ 
المملکہ العریة السعودیة . 


(٤ر‎ 


العث الاسلامی العدد ١‏ ۔ ا جلد ١١‏ چ۵ رمان ١٠٤٠ھ‏ 


ٹی الامعات العريه ؛ و قد سبق بعضہم إلل تی نے الفکرة و احتطلہا 
و الدعوۃ إلیہا نذکر تفسریراً للواقع :و اعترافا بالفضل آستادین جللین ؛ ھا 
الیککتور عبد الرحمن رآفت الباشا : و معالی الشبح السید عبد المزیز الرفاعی 
و الأمتاد محمد حلن برینش . قد آشاوا مكتة عامرة من قصص اصضاریخ 
الاسلامی و تعریعاً بأبطال السلہین و زعاتہم ؛ و المغمورین من اللادباہ وااشعراء 
من الطرار ال٘ٛاول ہستحقون بدا شکر علبساء التریة و أصحاب الدعوۃ للفضلۃ 
و عشاق الاآدب . 

وعل عدہ الفکرة و المداً . انعقدت ندوۃ عالة للاٴدب الاسلای ای 
١‏ ۔ ۱۴ من جمسادی الاخری ١٤٥۱ھ‏ ( ۱۷ ۔ ۱۹ من ابربل ۱۹۸۱م) فی 
چامعہ بدوۃ العلسا. حفرھا لمہف من کار الادہاء و الکتاب و أساتذۃ الدب 
العرٹی ی ا للامعات ااسعودیة وا لج العری و مصر وعل نم الفکرة؛ 
و لقدیدھا و توسعبا : و ترسرحہا و تدعبمہا : تالفت رابطہ الدب الاسلای پی 
شعبان عام ٤٤٥٥ھ‏ ( شہر مایو من ی۱۹۸م ) ئی مکل المکرمة بدعوۃ من عدد 
من کیار الاسائدۃ ٹی جامعة الامام محمد بن سعود : و جامعة اللاك عبد المزیز 
ٹی الریاض : و الحامعہ الاسلامیہ فی ا دنہ ا منورة ء ہ والبلد الطیب حرج نانہ 
بادن رس ٢‏ نپا ھی الدوۃ الڑولی ‏ حذہ الرابطے الحية ندعو اللہ تعالی و نرجوہ 
أن کون بدایة عہد جدید ء و انتفاضة آدیيه إسلامیة : هی جر القرن ا لحاس 
عشر ال مجری . کنب الؤرخون فی الستقبل آنہ کان قررے الہصة الادیة 
الاسلامرة ء کے کان قرن الصحوۃ الاسلامتے هی اامالم الاسلامی بالعنی الام 
- و اللہ التوفق . 

٭٭ ٭ ٭ہا 


(ه ا( 


معرکة الراث و المعاصرة 


الدکتور محمد توفیق شامین 


وکان الاسان اکثر شی جدلاء وہدو کأن ا حدل من خصائص الانسان 
الإاصاے . و کان الحدل لمح الاسان کالحر5 لسم الاساں و رما و جد الم 
00وس ات ال يائة: التہ: :و ! کٹن : اہ جنر یوم فکری أ و جماز 

.. خاص الفمین . 

قد تری کثیراً مس المرق الدیذہ و اللأاحزات السِاسبة لا بعدو ما بکون 
یہا مس اختلاف ویج ان بکون حدلا صرناً وم یج من داء الحدل أئمد 
کار ی الدین و لا سباسیوں حول ى الدزا ۔ 

لفد تعرض وحود اللہ ا حالق لحدل مع أن الەطرۃ ىی ااطفل الحدث توحی 
لہ وتقود: و نمرصت الآرض ئی کرویتہا و مدارھا للحدل . و تعرض الانسان 
ٹی أصلہ الاول للحدل ؛ وتعرض القرآن فی ھل وہ قدام او حادث ء للجدل 
و زعم أھل الحدل فی مثل عذہ الاامور آن ناك فائدۃ منہا وآن مثل ھذا الحدل 
یتج مولوداً فکریأ . 

وکان ماك حدل عقبم أو راہ ظ2 5اطدل ول سے سی ا 
الیضة أم الفرخة ؟ بل کان ہدا ا جمدل سداً مساشراً ی سقوط الدولة الءزاطة 
صرف مشارکِہ عن غزوۃ درھا العدو . ولدرجة آن وصف أی جدل عقم أنہ 
جدل ببراطی . 
چم ) 


اللعث الاسلای المدد ۱ ۔ ا جلد ۱ ٣ل‏ رمعضان ١٠٥۱ھ‏ 

و ریما کان شبہا يہ فی العقم أو قریأً منہ ھذا الجدل الساخن عن التراث 
و المعاصرة ؛ و ہو جدل قدیم جدید مستقیل ء جدل دائم عل مر المصور ء 
جدل بین جیل پتحمس للقدیم وجیل ۔تطلم للحدیث ء ومع ذلك ما من ترافی 
إلا و بمارس العصریة ی مسکےه و ملےه و طعامہ و حرکته و ما من ستحدث 
إلا وفہ دم من القدیم وعادات من القدیم وامة من القدیم وعمل کل القدم 
مرکراً غامة الترکیر داخلہ ء ۔ و خطورۃ ھذا ا لجدل عن التراث و العاصرۃ أنہ 
شی الام إلی ہ رجمبین ہ وہ تقدمین ء و وصل نذا الشرح و الشق الطول 
إلل طقة ال۔.اسبین والصعوۃ ؛ واصاب الآمہ بالمالج وکرھت ید الامہ الیی ہسارھا 
ونمت قطمہاء وکرھت ید الامہ الیسری یا ومنت ضیح وااتقل الحرب والضرب 
من عدو خارحی إلی سم الداخل و إلل اساس 

و بحت ستوی القادۃ و الصعوۃ او ال۔ساسة أدی ھذا ا مدل بین القدم 
و ا لحدیث إلی ااقسام فی الآسرۃ و داحل خلیہ الامة داتہا ا وصل ھذا الام 
إلی درجہ قتل الان للامہ وابہ أوالام لولیدھا تلا فعلیا واکثر منہ قلا روح 
أودھ۔ا أو معاشرأً ء بل إن ھذہ الصورۃ من امجار ا لحلة ۔ خلة الامة ووحدۃ 
اجنمم _ لم نکن موجودۃ ٹی المصور الوسطی الظلة ولا نی فی عصر الانسان 
الحجری ء کانت أول جریمہ قد تارنخ آدم قل ان پتہذبت حطاریاً ء ھی قتل بین 
او بدافع النیرۃ و لکن آبدا لم یکن ھناك قتل بین أب و أم وبین وادھہما 
2 الھکس بدافع أن ھذا قدیم أو تراٹ أو رجعیة و ہذا حدیث أو معاصرۃ . 

فالنیرۃ شعور بجری ثالدم ویدخل ئ ترکِه وہو ظاھرۃ للحِوبیة وللحرص 
علی ا یاۃء أما جدل التراث والمعاصرۃ فانہ مستحدث مصطع واہد ء بزداد مع 
تابع الاجیال و مرور المصور و توالد الابام و اللیالل: و إذا سکتا علیہ الیوم 


(.۷۱( 


المثٹ الاسلای معرلہ التراث والمعاصرۃ 
الیعضة و الفرحہ أبہما أسبق الوحرد ٠>‏ ۱ 

للاظرۃ الولی بدر مدا الحدل اب بان سجادل الإل وانہار ء آو الصرف 
و الشتاہ فی أہما أفضا ل مع اصرار کا ل منہما عل الالفصال و السطرۃ بالکامل 
عل الوم الکامل آوالسه الکاملَ وھو ام ک بدو لس جوناً سب ولکه 
مانم للحاۃ مید لا . 

وإد أن ال اۃ ھی لل بشٌعہ نہار بتعہ لیل وصف بدعہ شتاء بنتعہ صیف 
ثلا بد إذں س انقناع؛ مم توحید ہیں أُھل الترات . ٛأھل المعاصرۃ علی تعایش 
از شاا بابدس گب کل سیا عی سیا اطدل الدی لا ہو وا 
غحب و لکے سد نا . 

وخارج بطاق الآسرة ( حليہ ا حتمع ) وی طاق الما الیومہ تری ھذا 
الجدل بین الراث والمعاصرۃ بؤدی إلی فتال بین الطیبِ ا لحدت والطیب القدع 
وہیں ا مع‌د والاستاد. وہین المدبر والمرؤوس وبین الضابط والقائد وین امم واناطر 
کلہ عل أساس اں هدا بحمل فکراً حدیداً و اں داك پتحجر عل فکر قدم 
و قطعاً لو أُں مدہ ا لحلافات اتہت لکانت انحصلے آوفر عائدا ا لو احتدمت ۔ 

پا حدل حول التراث والمعاصرۃ إدں مد شی الاہمہ لی رجیں وتقدمین 
ہو۔ لو ید کل مہم الاحر ہدل آں یہد العدو الحسارحی . و شق الاسرۃ لی 
حیل الاب و حیل الابن: وحعل ہنہما عرأ مل س وقت لاحر بالدم؛ وشق 
کوا۔ر ا حیاۃ الوم ہ کہا إلی صعوف تواحے بمطہا 'للکد و الکبت و الایداء 
و ضبق نطاق الحباۃ حرت حعلما لا تقسم للحل سی مع ا حیل القادم ؛ وإنہ 
مجر۔ وصول القادم لا بد ان برحل القدیم و إلا آ اأحبرہ القادم علی الرحیل . 

حدود و أبعاد و طبوغراہہ اللزاع : 
قد بدو النزاع بین الئراث والمحاصرۃ الشحص العادی كکأنہ زاع عل اللوضہ؛ 


)٢۸( 


العمث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ۱ رمضان ١٠٠٠ھ‏ 
ہل الاّالیق أن پلِس لباساً حسدیثاً آم بتمسك بالقدیم ء فاذا اتقلنا إلل الشخص' 
الدارس دو ال حخلاف بین الطرفین عیل : ھل الاوفق الدراسة من الکتب الصفراء 
<القدیةء آم من الکتب الحدیئة و وسائل التعلیم البصریة والسمعیة و الالکترویة . 

فادا اتقلا إِی طقہ الت‌أملین فالحکماء فالفلاسفة برعنا أن نجد آن الملوضوع 
قد صار ہو ہ ہل الحقیعةہ من عند اللہ آم من عند عقل الانسان ٠‏ . 

مکذا می اعاد الشرخ ی موضوع الترات والمعاصرۃ إدا تتعناہ بین طقات 
اللشر ا ختلمهء والخلاف حول الحدید والقدیم عند رجل الشارع قد وصل باعند 
الصفوۃ إلی العلاقہ بین الوحی والعقل ء أو العلاقة بین الآخرة و الدناء أو الملاق 
بین النقل ( عن القدیم ) و العقل ( أی ال دید ) . 

فعنوان التراث و المعاصرۃ ء ہو عنواں مہذب : خافت هامس عن مشکلة 
کیرۃ: ہم الےحقیقَة أوی نہابة الحدل یقصدون بالئراث الدین ویقصدون بالعاصرۃ 
الدنیاء آو ما بے ہنا: ہل الحقیقة ھی من عد اللہ أم من عد عقل الانان۔ 

وبعض ا لتکلمبن بحافون التصارح الملکشوف وقولون: عو نقاش حول العلانِة 
( المعاصرۃ ) و الدولة الدہیفة ( الثراث ) ء و یکتون ٹی دلك کتا و مقالات 
و بعقدون مؤئمرات کہا ماتیة . ۱ 

و قد سق ممکرین کار أمثال ابن رشد و الفاراق و الغزالی سق مم أن 
أنمقوا ای طویلۃ بلا نوم ئی البحث عن مدہ العلاقةء وما فعلوا ھذا إلا لأنہم 
أدرکوا آباد ھذا الشرح الذی بند من راس الدولة إل امفیر ۔ 

و لکتا نقول باطمنثان: ان النی محمداً تنج و الصحابة قد نظروا إل ھذا 
ا ملوضوع نظرۃ سط کٗثبرا و واقعیة جدآ إلی سڑالنا دھل ال حقہقة هی من عداللہ 
أم ھی من عند عقل الائسان ء بأنہ لا تاقض و لا قضة لان عقل الا.سان 
عو امن عند اللہ . 


(۳,۱) 


العث الاسلای معرل التراث و العاصرة 
و إذن فیس ہناك خوۃ بین التراث و المعاصرۃ ہل بجحب أن یکون هناك 
وصل کامل و مستمرة وصل کوصل الامس بالیوم بالند ۔ 
لہ ما من علمای إلا و الاسلام ىی آعائق وإن مم یعصم , بل وی وإن 
م یدر ؛ و ما من مسلم [لا و بیحب علبہ أن یتلم کل علوم العلسازین لا جرد 
أن یمم وا فقط ؛ ولکن أبعنأً لیمد اکتشاف الاسلام داتہ من خلال المالانة 
و لکی پیؤکد ذانہ ہو کسلم ‏ پڑکدھا بلنق البصر و لیس بلفہ الامس الدارس 


أو باىة عی علہہا الرمن . ۱ 
فالقرآن پتحدی المسلم لکی بعد اکتشاف معانی جدیدۃ ہہ بعد أن کون قد 


استوعب ثقافات الامم الآخر ىء لان القرآن موحہ إپی الأمم و کل الثقافات . 

لن الحعید ممکں أن پیکون ٹی نمس یمان الحد حتی لواختاف ملس الفید 
ومسکن الحقید ورکومة الحفید عس حدہ ور الحقبقة موجود عبر أُجال وعر 
صور محتاەہ ہ و بدلكک فالحقیقہ ثاتہ ولو تحددت مظامرھا ء کالد بنقشر ولکن 
ما بحت الد لا پتعیر نشرص . 

إِن الحقاقہ ہی کالہ ادف عر الجسال و عبر ماطق تل من اللہر : 
لا تتغیر طیعہ الام و (ں اعیرت مظاھر شواطی الماء 

لا بد إدن أن یکوں ماك ربط سیولوحی طیعی غیر مصطع ہین العقل 





وبین التراث و المعاصرۃ وین ااوضع والوحی . رہطا حا متدفقاً مستمرأاً متصلا۔ 
إن الترائین الذین لا بعترھون االولایة تما یدعون إلی رکود اماء لاجر بانہاء 
حرروا ا اہ ؛ اطلقوا ا لمباہ نجری . 
الرائییں الذین بخافوں مس لوظ اتغییر و یتحذونہ حجة بدرآون ہا آن 
لحق بالقدسیة درن آوأدی؛ مثلہم کثل الدی لا رید أن تتغیر الئشمس من ضحی 
غجر إإل عصر إإل مغرب ؛ عل ہذا التیر یغیر من طیة الشمس ؟ ابد ء 
رہ 


البمث الاسلای المدد ١‏ ۔ اشجلد ۱ تچ رمضان ١٠٠۱ء‏ 


الشمس تغیر و جوھرھا واحد ء و الغمر تغیر وجوھرہ واحد ء و الطفل اینمو 
و یتغیر و جوھرہ واحد . 

إن تحمید الشمس والقم و الانسان لیس تصراً عقلازاً ولا عو تصرف 
ماق أیعناً . لماذا اس مایا ؟ للان کل شی نغیر ء إلا اللہ ء ما عسا الف 
فلا بد إذن ان یتغیر کل شی حتی نعدہ عن تقدیسا الذی بجحب أن نقصرہ علی 
اللہ تعال یل وحدہ . 

مدمنی النییر ان نہضم الخترعات الحدیثة ‏ ومہمة التراین أو انحافظین [إعادۃ 
اکتشاف معانی الابمان من جدید فی ظل ھذہ ال خترعات ہ بجحب أن یفہم الابمان 
ہہماً جدیداً متحدداً کل یوم و کل سن و کل حخبة . 

عملیة المہم الحدید تستارم الاجتہاد ۔ 

الاجتہاد : 

أجمات اللاغة القرآیة العجزۃ وصف الؤمن بأن لہ جتینء جة فی الدنا 
و جن فی الاحرف أی ُنہا وصلت جنة الدنیا و ھی العاصرۃ ۔ مجە الآخرق 
و ھی التراث ء ھذا الوصل بین ا چچنتین تم بالاجتہاد ( و ال ےة بصفة عامة ی 
عالة لان ااقضزیٰ ای صورۃ تتصورھا حسیة أو خالة ) . 

فعن طریق الاجتہاد یعاد اکتشاف محاسن الدین عن طریق ما استجد من 
آسالیب اللدنِة ء وعن طریق الاجتہاد یناد تطوبع کل جدید من آسالیب الدیة 
تریس ارت 

الاجتہاد مو وصل ا لحضارۃ ا حدیئہ بالااصول الاولی للدین؛ وہذا یتجدد مفبوم 
الدین ساعة بساعة ویوعاً یوم؛ ویتحرك الدین مع اناس وتحرك الناس ویتمدنون 
ٹی نطاق الدین . 

الالحاد قد یکون سبہ قلة الاجتہاد : 
. . إن اللہ موعفبوم کونہ الانسان لفسےہ بنفسہ عبر اثارخء إِن الانسان حس 
)۳( 





العث الاسلای معرللا التراث و المعاصرۃ 
عامة بجہولۃ وخاصة بہ و رکہا القہ فِه ان ماك خالفا آو حکمة کری لیس 
الانسان مجرد تراب فقط ٠.‏ 

مذا الا-۔اس الانسای بوجود خالق زکاہ وہ اللہ برسالات الایاء ومع 
دلك کابت الوسائل الّی کانت متاح للانیاء تعتر قللة و ضعیفہ بانسة للوسائل 
ا متاحة الان للتحرف باقه ء عندنا الان وسا معما4 وفلکه و معه وصرلة - 
استعم| ا ق التعریف ,اللہ ہو وع من الاحتہاد . 

إن اللحد قد لا یلحد إلا لان ااصورۃ القدمہ إلء م تقنعه ؛ ولکنه مح 
دلك فی حاق ھهہ ےس اُن ھذا الکوں لا ۰ ان بکوں عثا فلا ھا 
سام و إغلاق ہاب الاحتہاے أى ان عدم وصل الد ہن بالدننا مادی لی درجھ 
ان أعطی فرص* للااد ۔ 

الخلاصہ آنہ لا [إسان. لاإلہ ء و الانسان ھا هو الانسان ا جتہد الذی 
7 ط الدددا بالدین أی ا1۔اصرۃ ارات لی العقل باامل آی حه الدنیا بتےة 
ال[حرۃ , و الممصو۔ بعملة ربط الراث بالمعاصرۃ آو الاحتہاد هو المعی الواسع 
الدی لا پقتصر عءل استصدار فتاوی دبدة مشاکل ا جتمع سشجہ تطور الداة ما 
تستحدثة من وك وعملبات اسکیار :او من عملات ررع أعضاء و‌ تلقیح صناعی 
و حلاھ ولکن المقصو۔ بالاحتہاد هو آوسع کثراً ویشمل الأَقلم الیومی للرجل 
الذی بربد أن یمیس فی عامہ ھذا مثل أی متمدن عا. سطح اللإارض , و لکن 
ٹی نھس الوقت لا بکر آو شکر لایە و امہ الفکربین و العقائدبین و الترائہن 
من لہ وادین و تقالید و برید ان بحتعظ تدفق ماء الیاۃ ى عروقہ لا أن 
ترکد وتأسن ونتعصس وق ھس الوقت دون أن تختلط مدہ المباء العذہة بما لابعتبرہ 
مباهٴاً عذہة أوصایة . 

مذا ناظ التلقائی للرجل ال ط ہو تم الاحتہاد ء وھذہ العملیة ال یقوم 
ہہا ہدون جم٭جعة ھی قة التعلدف . و ھی صدف الاصلاح و هدف الیوتویا 
و عدف الرسالات الماو٭ . 


)۳() 


البعث الاسلاعی المدد ١‏ ا جلد ۱ چا رمضان ١١٤٥م‏ 

إن الاجتہاد معناء ا ماشر ہو الدیوقراطة ء الدب وقراطة آساس الاجتہادء 
لأانہ لا تم اجتہاد بدون حوار ء حوار مع اآغیر و حوار مع النفس ہ ولا یم 
حوار بدون حریےہ لان اللحویغ معناھا إطلاق الافکار فی کافے الانجامات أی 
یق الامجاہ و عکہم . 

وک آرہ لا مولد مولد إلا من تزاوج کذاك لاتولد فکرۃ إلا من تزاوج 
فکرتینے و الاجتہاہ أوسع مدی من الدیوقراطیة و إن تج منہاء فالدیمو قراطة 
می الذرةۃ والاحتہا۔ ہو الشجرة الابجذ من ھذہ الذرۃ. 

الدموقراطه قد لا تتمدی سلظة التصریت تی صدرق الاتخاب آو الاستعتاء 
صة کل کذا سم ء و الکل مدعی الدیوفراطةہ حتی الفضاشسترین و حتی ا حزب 
الواحد و خی الرعم الاوحد . و لکن الاحتہاد ہو مارسة الحربة بصعة دائمة 
و مصستمرۃ و تطلق عملی للحریة افکریة ئی التصرفات المعاہ ‏ و لا یمکن ادعاء 
الاجتہاد إلا إدا امکنک ادعاء إنجحاب واد دوں ان تجب . با الدعوقراطة 
الدعاۃ اکثر کثیراً من الدو قراطة المعللة . 

و ما من رعےم و لا من صاحب رسالة إلا ویقاس اثرہ بما اجتہدہ للاس 
اُن بچحعل حاضرہم سعیداً و دزامم راصحہ مع ضمان غدہم و آخرتہم سلیمة ونقیة . 

ا حلاص : 

آرے جوھر ا لے و جوہر کل حکومة صاله هو وصل الدین بالدنا 
و العق,دۃ بالتصرف والفعل بالقول: حنی یکون هناك جتان موصولتان: و بالا یل 
وەکل تقوقع حول القراث وحدہ او المعحاصرة وحدھا بتتایق مع الےکة وا کو مة . 

و إن عمدة الوصل ہذہ ہی کل شی فی الاجتہاد ء و إن بذرۃ الاجتہاد 
ہو الحریء و إن ای حریة لا تثمر اجتہاداً جدیداً ھی حریة عقیم و ریا کانت 
حریق مدعاۃ بالاسم فقط ٠.‏ 


(۳( 


الدعو ة الاسلامة : 
عفاتیح الدعوۃ إل اللہ 
مد بن إبراھم الادریسی بخات 


إن مفاتِح الدعوۃ إلی اللہ والتفرع ما قدا بملکہا شخص واحد قلتق عندہ: 
وی : ( الطمع و الغاً واللم و الاصل والعادۃ والعمر والشوق والتوفیق )٠٠۰٢‏ 
وایس عدم توفرھا کہا بی شخص بقسائم لہ کنذر التحل عن مسوولٰة الدعوۃ إل 
اللہ ء أو حتی التماون مہا إد أن آغلب عدہ العاتم مکتسبّة ء لا یعدر مؤمن فی 
تخلیہ ں اکتساما إلا للإاساب قبربة لاطاقة لہ بالتخلب علیہا . 

و لیست الدعوۃ إإل اللہ مہة للارتزاق بستوحب [تقانما الامام باصوغما 
را ارات تی و فا ات أو علی الاصم برض صکفایة ۔ قد یتحول یىی 
طروف خاصہ إل فرض عین ۔ علی کل مؤمن آن بعلم حق اللم آنہ آئم کل 
الانم إن تراحی أو توای ٹی اکتساب آسامہ ومماتحہ بعہا أو جلہا ۰ . . ولعل 
ھا یقودنا إل النساؤل عن مسندی تآأثیر الطبع الموروث و الاکٹساب الأخود 
ےم الشاأ و امحیط والتعلم ی توەق الداعی إل اللہ ۔ 

والحقی أرے عاملین اثین لمما أبلع النأئیر بی کل داع إلی ای مذھب 
( الوراثة و الاکساب ) و ما لا ماری وہ أحد إلا مکابر عنید آن الداعیة 
إل اللہ ا اوفقی ترحع ساب نجاحہ و توفیقہ بند "سدید اللہ سبحانہ و تعالی لحطاء 
إلل قاہلة موروئثة پرئہا إلی حانب قابلات أخری متعددة تحدد الکثبر من صفانہ 
العقلِ و السمة . 

والعامل الاکبر ۔ فی رأنی ۔ الذی یؤثر فی الداعرة إلی اللہ ء ومدی ما یلقاء 
(۳٤)‏ 


الیمث الاسلامی العدد ‏ ۔ ا جلد ۱| رمضان ١٤٥1ھ‏ 


قی مہمتہ من نحاح وتوفیق؛ ہو الاکتساب بحم المشأً فی محیط ممین لہ أبلغم الاٹر 

فی نموہ وسلوہ وصفانہ و قابلیانہ ومواعہ : والدعوۃ إلی اللہ توقف ۔ لجاحما ۔ 

عل عدۃ أُرکان : 

١‏ الداعی إلی اللہ المؤمن العامل ۔ 

٢‏ ااعقیدۃ المدعو إلہا ١‏ و فی ھذہ لا بد أن تتوفر لدی الداعی درجة من 

الصفضاء و المہم و امام و ا لحب دہ العقیدة ء و بذلك نصل لی الرکن 
الثالٹك وھو : 

۴ وسائل الدعوۃ ء و فا لا بد من أن تتوفر لدی الداعی بالضرورۃ الطرق 
ظط انذزوتت تام والدعوۃ إل اللہ والتصمم الدائم عل بلوع ادف ؛ 
رغم ااصاعب و العضات: فالداعی ال حان لا بستطیع لوہ و شذودہ أن 
بنفذہ خشہ الوقوع ئی المزالق وکذااد الداعی ا مہمل الذی لا بعتبر الدعوۃ 
إلا قضاء وقت أو واجاً ثغیلا معروضاًء وأعلب مؤلاء من الملاء ۔ أوعلی 
الاصح أشباہ ااعلاء ۔ الإذین لا رون فی الدعوۃ إلا وسباة للوصول لی 
مکانة مرموقہ أو استدرار رزق من ذوی مال أو جاہ أو سلطان ٠.‏ 

الااشخضاص الذین مم مل الدعوةء وضا لا بد من مراعاۃ مکان الدعوۃ 
وزمانہا ومستوی من یتقیلہا حتی لا یکذب الہ و رسولہ حین بنتہر الداعرِة 
أی فرصة ء حتی لو کانت غیر مواتة بخاطب الاس علی قدر عقوم . إِن 
آول واجات الداعی أن یآلف النساس و أن یعمل عق أن يألفوہ و أن 
یوسع دائرۃ علاقانہ الاجتماعة و آأن یزور و یسقزبر ء و أن بشارلك فی 
حباۃ الناس الاجتماعیة ویساہم ٹف حل مشاکہم ؛ وبعمل علی [زالة ٭ومہم 
وکل مابحعل حانہم غیر راضیة ولا عینة ... لا ان یضع فی عقر دارہ 

(مّ‌ 


البحث الاسلای مفاتیح اادعوۃ إلی اللہ 


او تق رک مسجدہ بتظطر أن ىا إلہ ااس ولا بسیر [إلیہم مترفعاً 
عہم ستکراً او عالما عا لا الحقة عل اشہم من آدی او ثتخاشا ما قد 
و را لت . ولہ ٹی رسل اللہ علیہم الصلاۃ والسلام آحسن 
الاسوۃ ء و کذلاك ی کل الدعاۃ إلل اللہ الذین سقوہ بالایمان والعمل . 
بوں ھذء المقدمہ سکوں حدئی ی موضوع دعو نا ا حالدۃ من العمق ؛ 
ماناً الاضواء عل أُن دعوۂ الاسلام مرا رت رک زان ان 
دعوۃ ا حتقی ھی دعوۃ ھذا الاسلام ہو البن الدی ارتضاء الا لھه 
جمال و کل ہ فأقول و اللہ التووق 
إِن دعوتا الُحالدة ٹی عصر حاہاہ هدا ااقرن ئی حاحه ماسة لی التزام 
اللدین و وعیہم و اعتصامہم ,او ھو البرام صروری و آساس بجحعل التشت به 
ومن بتحا, تہ بعبش فی ثہ بدیہ, وبظر إلی ھذہ ال امليہ نظرۃ شزراءء فہی عدہ 
ی ا لح ض. إساما قرم بحاول أآں یتعملق. وإسان الاسلام ھرالفودج ال سمی 
و الئٹل الاعل للاسان الکامل ںَ فلاسعہ ااثرب الذی لم بتحقق منذ أُفسدم 
البصور ‏ وحقفہ س دا مد زَتغم ی آقل من رہم قرن ؛ . إنسان الاماة ا حدئئة 
بحاول ان بتعملق قء نکیاں ا ٥‏ سعا۔ہ المشودۃ عا, سلالم عرجاء مس دیو قراطبة 
جوفاء مزیعہ ء تربع عا. عرش الکمال الموھوم . <نی إدا شاء شیاطین الانس 
إحراء ماضيہ ہووا ہہ إلی ا حضص ف أسرع یا وکنا مم وعلم 
بقضایا و سانح تدل علق وسقہم و ججچورھ ‏ و ا٣مہ‏ ملۂ یٴتة بالإاحبار عن فسق 
رجالانہم الکار ء طا حة بااکٹر نوع عن نعاق حضارتہم . 
الثل اللاعلی للحضارۃ الحریيہ ٹی مثا, السا و الراقصات و آصاف العتومین 
من الرسامین؛ والعتہ اللذی فیہم وئی غیرہم من الضانین لیس طیعاً یمعنی أنہ ناتج 
()٣(‏ : 


آلمث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣۱‏ عل٭ رمضان ٤٤٤ھ‏ 





عن حالة عمرضیة ء وإنما هو أصلا انحراف ف التمیر الفنی واللجسم الفی ا حیث 
لا علاق لحم التة بای صورۃ من صور الصدق الفنی ؛ و بصراحة فاتاجہم الفی 
فی طضوہ التحقیق لا بمت بالصلة إلی حقیقة من حقائق الاصالة الفيةء و علی ھذا 
الاساس ہ فالفن کا بیؤکد الواقع ویشہد بہ عندھم یساوی العفن ؛ فو فی عال ہم 
لا بد وعقق إلا لے و التزیف و الاسفاف و الاعراف و القرم . 

فالمتہ بہدا المفہوم عد إسان الغرب صو للعمه الذی یعانيہ ء و من باب 
وضع القط على الحروف : عتہہ لیس ناتجاً عن نقصان عل و ما عن نقصان 
مان ء و ہو اقصان تجاوز الحد ما جعلہ لا یؤمن حقاقة و لا یندی أصلا 
إدن ء لیس غرباً أن بکون مہا ء ولیس غریاً أن یتحول لی معتوہ ء لان 
ما مہ من عتہ وعمہ من صروریات حضارتہ العرجاء و ےی حتمیكات جاھلتہ 
ا حہلاء ء و ما حضارۃة ا'خغرب (لا مامِة طاغے* ہی الا ؛ و ما جاماشے ؟ 
آلیست ضلالا فی صلال و کفراناً بی کمران ؟ ( إإن الین لا یؤمنون بالآخرۃ 
زینا لم آعمالهحم ہم یعمہون ) )١(‏ ( وس بطلل اللہ فلا هادی لہ و یذرم 
ٹی طنالنہم یعمہون ) ٠ )٢(‏ 

أما إنسان الاسلام فثلہ الاعلی اللانیا۔ علیہم السلام عداۃ البشریة وأساتذۃ 
الیاۃ الذین کانت ىعوتہم : ( إن الدہن عد اللہ الاسلام ) (۴) فم علہم 
السلام و خائمہم هو الاولی و الاجد. بالاقتداء لدوام الامتداء : 

(لقد کان لک فی رسول اللہ أسوۃ حسة لمن کان برجو اللہ و اٴوم الآخر 
ودکر اللہ کثراً) (ع) وعلاوۃ علىی ہژلاء الامللة ا لے التی ھی تم البشریةء فپناك 
تلامیذم الاوؤاہ من الصدیقین و الشہداء و الصا حین الذین اقندوا ہہم و التزموا 
حدیہم و اعتقدوا وتیقنوا بأنہ لا قیمة للحراۃ ولا قیمة لانسانہا إلا بالایمان وعحل 


(۳۱) 


یٹ الاسلای مفا:ح الدعرۃ إل اللہ 


الماخات رر تراغ پھر ھا تار رن پت ا الس تو مسر 
و ھو جزاؤم : 
( و البصر ء إن الانسان لنی خسر ء إلا الذین آمنوا و لوا الصالحات 
و تواصوا بلق و تواصوا ہالمبر ) . 
و الابممان وعمل الصالحات کہ رید ھذا الدبن وکا بین و أکد القرآن 

الکریم ودعا إلبہما : ورہن عنہما ہما ا حل . 

إن ما وصلت [(ہ ہذہ الاملية من خسر نابع من واقعہا الال ء بنذر بساعہ 
الحطر ال أرفت و الی توکد آنا بی بات و الدحار و أآفول ‏ و إسانہا الشق 
یعای بسبہا شنی آنواع ا حرمان واللسہ و الزیع ء وحدث و لا حرج . و أعود 
لافول ملا وموضخاً ہن وت القصد بالنسة لنا ہو أن نلتزم التراماً کلیا بدا ء 
حدیث الرسول الکریم التا لی حجة علبا : 

دلا پڑس أَحدمَ خی یکون ھواء تعاً مات بہ ولا یزہم عم ء (ہ) 
غثما کان التزام ھدا الدین ثہو بحق دلیل الابمان بہ وحثا انعدم مذا الالتزام 
فعناء إدعاء پاطل ء و کذب صراح و خالة سافرۃ و [جرام فی حقے وئکر لہ 
وزھد فی وفصل بین مادلہ و آحکامہ و القصام مفروض علیہ اه ۔ وهو الدین 
اللہجور ۔ وہین المنسین إلیہ ؛ وہم ی واقع کلہ زور و مجران هدا الدین والتحل 
عمہ و انہامہ ونشویہہ و الاعتداء علیہ وظلمہء کل ھذہ اآخذ والمیوب ما أعطمبا 
من ذنوب ؛ کیا صدرت من بحسون عل الاسلام نتیجة سب واحد وھو ا ھوی 
اقبع الضال الذی بضلل و یردی ء و ھذا ا موی الذی آدی پل کل ھذہ 3 
و الأخطار ویقوض صرح الانسالیة المہندیة ویچعلیا فی*جاملیة ء لھا بکمن خطر 
وضررہ الآکر فی کون عالماً کہ اللہ كلةء و استغاہ صرعاً عن متابعة دین اللہ 
ٹی کل صغیرۂ و کیر: او ا و آمر یہ ونہی عضے , وحم ہہ 

()۸( 


الیعث الاسلای الد ۔ ا جلد ۳ ٭ِ رمعأن ١٤٥٣ھ‏ 
و آفرہ ‏ وحللہ وحرمہ ء و عدی إلیه دوعاً : منہج الاسلام ھذا عبر عنە القرآن 
أصدق تیر و أوحہ ودل عليه ودلل : 

(إن ہذا القرآن پہدی للّی ھی أقوم: ویشر المؤمنین ا!ذین یعملون الصالحات 
أن لحم أجراً کیراً ) () ھذا القرآن من یژھن بہ و یلتزمہ لا یکن أن چجدیہ 
إلا إلی الیر ویش مبیر ویکون ھن مفاتِم ا یر ءوتئیسر دوہ مفاتِح الدعوۃ؛ 
و بذااك یکون من أھل الدعوۃ خمذا الدین ء لانہ آمن ہذا القرآن و اأخلص لہ 
وامندی یہ وھدی غیرہ ء وکیٍف لا ببشر بہ و اللہ ببشرہ, وما أعظم تبشیر اللہ 
لہ فہو تبشیر کلہ صدق وحق من لدن آصدق القائلین . 

کف بشر اللہ ھذا المؤمن مہ و بقرآنہ ؟ و ماذا ہذا النبشیر ؟ لان مذا 
ا لمؤمن تابعہ ؛ و متاہعتہ عذہ مبحلت فی الابمان وعمل الصالحات ہ فعمل الصالحات 
من عدابة الفرآن : وہذہ ا حقیقة إُنھا دانا إلیہا قول القہ کیا جاہ ئی المة الناسعة 
من سورۃ الاسراء ال استشہدت با قبل قلیل؛ ٛاعظم بہ من أجر کیر یشر بہ 
الکیر التعال ! و اذا الالتزام ؟ و لم الترکیز علیہ ؟ وھل لہ کل ھذا الامتمام 
ویستحقہ عل الدوام ؟. 

لی و رق ؛ للانہ نقطة الانطلاق من الّعماق , أعماق ہذا الم اللترم 

المندین بہذا الدین الذی بنطق علیہ الأثر الشہور : 

( لیں الایمان بالقی . ولکن ما وقر ی القلب وصدقہ العمل و إن قوماً 
غرتہم الامای حتی خرجوا من الدنیا و لا حتة ‏ م وقالوا : نحسن الظن اللہ 
وکذبوا ء لو أحسنوا الظن لإاحسنوا العمل ) )٥(‏ ۔ 

ذلك أُن الالتزام نلم یتجسم ‏ ا ندین بہذا الدین فن این یتحقق وجودہ 
ونپندی إلی أصلہ : فالالتزام الحق قعدہ ھذا الدین ء وھو کلہ محاسن و فتافل ء 


۳. 


۱ 


یہی الاسلای مفاتیح الدعرۃ 





و بتوجرے منہ وتعلیم تظہر ھذہ الحاسن و الفضائل عا, صعید الواقع اوتحقق 
بأجل التصور ٹی باقی مبادین الماۃ ٠‏ وکل دعرۃ للاللزام وکل داعة لليه اتی 
مم بظہر سموئی دعوتہ آو لم بظہر عاہ صلاح فدعوتہ اعطاط و ادعاء و ھو 
رسلا کر لاہ ین آلئن بطق غلہم : ( آنأمرون الاس ابر وتسون آفسم 
وأتم تتلون الکناب آھلا تعقلوں ) ۰ 

إن الالترام ا حقی بحعل صاحہ بطلق إلی آفاق الد ا الرحیة یدعو ی الروق 
وصدق ما حعل دعوتہ مة للاس تستقطت کل ا امیر لصفانہا الواضح ولاحلاص 
صاحہا الین ء وق علیما الاس للانہا برمت عل آنہا حق وداعیہا عق حق ما 
پرغف الاس فہا وتووق من الله بحب إمیہم الایمان ویریہ ئی قلوہہم وبکرہ إلیہم 
اللکھر و الع۔وی و العص ان . وہدہ ال حة الآنحایہ ما ھی الحشقہ إلا برکہ 
من برکات الایمان و دلیل عا_ واقصة الاسلام و برھان عل صدق الالتزام ىہ ؛ 
لات الاس مس المتکرین لہ بحاولون و یعملون )صا إ ی هدہ ا حقیقهء وباللت 
من لا للترم بدرک ہذہ ا حقیقة و یعمل للوصول إلیہا و استثشعارھا : و لیت 
ا ھوبین عل الاسلام بعدون بأن عدم انام دین اللہ موعدم التزامہ بعر عادۃ 
للہوی و عحالة الشطان و طاعة للمس الامارۃ بالوہ ؛ و متاامہ صریحة للاطل 
70090 مع تار ا ماما ء کل ھذا التحذیر و التخویف من انعدام ا لنابعة 
والالتزام؛ لان فی الص الہوی نلس بوضوح نداً حذراً لکال لابمان وصدق 
الاتماء و مة التابعة و دوام الالتزام عن کل من یدعی آنہ مسلم و واقمة بخالف 
ہذا الا۔عا۔؛ فہو ادعاء کادب . و کذبہ بتمثل فی الآنحراف الذی بعیش فه ھذا 
ام ؛ نراف ئىی التصور و ااتحاغ ء اضراف ٹی التوجہ و التعامل ‏ احراف 
بعضی بتقبل کل ما ہو جاہلی ؛ و رسول الہ ٹی حدہشے عن الالتزام بپشترط 

)ری 


اللعث الاہسلامی المدسد ٦‏ ۔ الجلد ٣‏ 1 رمضان ۶ء 
ولادا اشترط تق بأن لا یع ٤‏ تی لا نکون أونعد من ا جامابن أو التعبیں 
او اللقلدین ء أو الامعةء أو العملاء أو الحونةء أو الادعاء . 

صدق الرسول الکرمم ہ الصادق کی توجیہ ء الخلص فی تعلیمہ ؛ پعلنضا 
و یوجہنا کب نصمد و کرف نواجہ ء وکیف نثبت علی الحق و ندوم ملتزمین ء 
و لذلك آرشدنا إلی آن ندعو اللہ بآن یلہمنا الترفیق ؛ و ثتا علی دنہ کے علنا 
القرآن و ک عنا عليه الصلاۃ و السلام : : رنالا تزع قلونا پسد إذ مدہتا 
رو لان نات رھت اللہ نت الوماب ء ہ یامقلب القلوب تثبت قلی علل 
ديكک ہ ہ یامصرف القلوب صرف قلونا عل طاعتك ء هدا هو حدیث الالترام 
عن رسول اللہ بَلِغ لان یہ _ مع التضحیہ والاحلاص والصبر والصمود ۔ اقشر 
الاسلام و نج دعاتہ و ساد أھاام . و لا داعی لل۔ؤال عن العدوۂ الصالحة 
و الشل ال حی فہما نانجان قط)اً و بالضرورۃ عن الااترام؛ وعلیا ألا نمل آو زاس 
اقلة العمل الاسلای و إعراض الاس عہ وصیق نطاقہ ء حجی إں ناك سك 
بقول بانعدام وجودہ أو یکاہ ء وہدون تعیق أقول ی ضوہ التحقیق : بأن دعوۃ 
الحق ی عہد اللہ ا حمدہة کالت تدریة . نی لدحر الاطل لا بد من ان 
پکون الاصلاح تدریحتا ٠‏ و طعا لکی بکون جداً لا بد من أن یکون جفرباً 
تصحیح عقیدۃ اللؤمن وتجدید إمانہ و تکوبە کا بربد ھذا الدین ؛ وہذااد پتجدد 
العمل ا لحیوی بالاسلام انعاث القاعدة الصلة الّی تفرض وجود الاسلام وضتم 
عودة حاکیتہ ء وبغیر عذہ الحذریة الاسلامیية إن صح التعبیر یستحیل أی آئیرں 
و بصراحة أقول: إن من یکتنی باصلاح الظاھر و بحاول الانبیر طفرۃ فہو بطلب 
7 ہ ‏ '" غیر أساس رباق ‏ 


چتار 077 لگ رو 
اح 
سیا ت"٭ 


فیزید الفساد تعقیداً و الفتنة جسامة ء و الوضع إفلاماً و الثر اتشاراً و اشکر 
سیادةء و عکذا فالافساد ا مال دوعاً یکون بانخطبط وکذلك یکون الاصلاح؛ 
ھذا ما علتماہ مراحل الدعوۃ الاسلامبة بمکہ أولا و بللدینة أخیرا ء فی مکہ 
کانت آیات القرآن تتعلق بشثون العقیدۃ من حث التصحیح و اللکوین و بالدزة 
لللورة 'زلت آیات التشریع من أجل مجتمع یعرش وافعاً نظفاً شریفاء ولا غرابۃ 
ولا مغالاۃ فدینا دین الواقع و للواقم . 

ومن أعداا تلم [عادۃ اللخطط و سلامتہ و جدیة العمل من أجل باطلہم 
لشر حقنا و سیادتہ ء والواقم یڑکد آنہم حبنما تخفق لم طریقة فانہم یعاودون 
الکرۃء وحما بنجم ٹم نخطاط بحاولون ویعملون لیحققوا نجاحاً اکثرو مستمرا. 

ویلاد الاسلام کم غیروا واستعملوا من وسائل و بذلوا و انخذوا من شنی 
اللإسلحہ ء و لکن کان حاحہم الاکبر و اللآاخیر بی انخاذ تلامذۃ (۸) بشاۃ 
ورثة لم ؛ بخلصون لم و بنوبون عنہم ٹی رض الاسلام لاستمرار الاستممار 
شکل آخر و قیادة عالما الاسلامی ی رکاب الامليه دوماً و آبدا . 

إن الدعوۃ إلی الہ عتاح إل الکثیر الطیب والکثیر وع من الااعمال 
و الوسائل باحلاص و منہحہ و حرکہ دائمة کا علم و وجہ قرآننا ء و کا علت 
و وجہت السنه البویة مع مواکیة ا جہود ٹا وإقبال الاافراد علیہا: ہ و جامدوا 
ی اللہ حق جہسادہ ھو اجتام ۰) ہ واععصموا بلقہ ہو مولام ء )۱١(‏ 
ہو اختصموا مل ال جہما ولا تفرقواء )١١(‏ ہ و قل اعلوا ضیری ان 
محلم ورسولہ والمؤمنون ء )۱٢۷(‏ ٭جامدوا امشرکن اموالعٌ واضم والستم ۲)۰( 
ہ الین : الصیحة ء )١٤(‏ ہ بانوا عغی ء )١١(‏ . 

لا ناص من التخصرص لاوقات الدعوۃ واانفرغ ما ء و آقصد اغتام فرص 

(٦) 


اللعث الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جلد - ۳ ٭ رمضان ۹٥۲۰ھ‏ 
الدعوۃ و إ)جادھا مع التطلیق للراحة ء ذلك آنہ لا راح فی مثل عصر کمصرنا 
ہمذاء فالرکون إلی الراحة فی عبد جاہلیات القرن ھذا بعد غفلة کبیرۃ بل خیانة 
کبری بلا مبالتة أومبالاۃء وصدق الفاروق عمر بن ا حطاب ۔ رضی اللہ عنہ۔ حینما 
اأعلن عن ہذہ الےََة منہأ و موجباً جنود الدعوۃ ورجال الاصلاح : و الرانے 
للرجال : غفلة ء )١١(‏ و التخصص مع الاخلاص ف میدان الدعوۃ ما أعظلمه 
و بحقق من إبیحایة ۱١‏ و لکن مع معرنة لنات الغیر للاستفادة العلیة عوماً 
والجاداۃ ا حکمة خصوصاًء فہذہ العرفة تمکنہ من دعوۃ الغر بلنتہ وإقامة الحجة 
علیہ ورد شبہانہ والمقارنة بن جاہلیتہ وإسلامناء إلم ؛ولکن بشرط أن کون دعوۃ 
ا۔م لہ وھو فی موقف القوۃ عل أساس آنہم اانہمون و أن الاجرام لحام(تہم 
واللقص فہم والضعف فی عادہتہم ء والاحلال یق حضارتہم و التبافت لعلازتہم: 
فالمسلم بکم قوۃ عقیدتہ و حا شریعتہ او سلامة قیمہ بحب أن یکون دوعاً فی 
مرکو القوۃ فی کل مناسة و علی آیة حالة ء یدعو لحقہ بصفتة ماشرۃ و غیر 
مباشرۃء وخلال دعوتہ بجی قدماء ونصب عیبہ شعار القرآن وھو شعار المؤمن 
الحق : ہ و آتم اللاعلون إن کتم مؤمنین ٭ (۱۷) ۔ 

و ھذا اللؤمن و ہو میدان الدعوۃ و الدفاع عن ا حقی . پتحین الوقت 
اسب لکِفیة الدعوۃ ولوسرلة دفاعہ برز عند الضرورۃ و ::تہز الفرصة ء فان 
دعا فلفرض حق و لقطاء علی باطل کیفما کان ولکن بکل حکة ء و إن دافع 
فلفضح المدو و لاظہار باطل الغیر والتشہیر لحوالہ ومواطن الضعف فه ؛ فِکون 
قد طلبق الفصل و آصاب الحز: عرف بالاسلام و فضح ال جاملیة او برھن علی 
فراغہا و بین ما وصلت اہ من تہافت و بآن إنسانہا فی الحضیض ء وما نم فی 
الدعوۃ و الدفاع و ا مجوم إلا لالہ فی مستوی مسؤلیة الدعوۃ . 

۔(:۷ی) 


المث الاسلای مفاتِح الدعوۃ إی اللہ 
و کذا یکون قد ضرب العدو و أجہز علے ؛ فاسلامنا لا یھکن ان 
پکون ئی تعص انہام : فو دین ا لحق الزی اظہرہ اللہ علی الدین کلە و لو کرہ 
الکافرون ؛ و لو کرہ اللشرکون ىی ااضی و الحاصر و ا مستقبلء حتی پآتی أمی 
اللہ ء فو بعلو و لا بعل علہ و إنسانہ لہ أعلویدے و فوتہ ء فقوتہ من قوۃ 
دینہ و عزیہ من رب : ہ وللہ العزۃ و لرسولہ و للؤمنین ٭ )١۸(‏ × ر أعدوا 
مس ما استطعتم من قوۃ و من رباط ال ترھبون بە عدو اللہ وعدومٌ وآخرین 
س دونہم لا تعالونہم؛ اللہ یعلہم ٠‏ (۱۹) إن اعلوبة المسلم حسمہا بصراحة الا 
الکر)ة رقم ۹ مس سورۃ آل عراں الّی حعل الؤمن فی الئعةہ و الکافر ٹی 
ا حضیض و ہی قولہ تسالی : ہ ولا تہوا ولا تحزنوا و آتم الاعلون إن کتم 
۳7کیھ اں نتقاعس و عححم ؛ , تملص و نر بدعوی عدم مخصصا 
ش الدعوۃ فستّوں تصرفاھنا؛ وھمنا ہذا الشڈکل عل(ا لا !اء لن التحصص 
القصود لا تحقق إلا للقال المسۃ ند دی ااقاہلیِہ ؛ وس ناحنة اعدائا فہم لن 
کک لا بالوقت الک ایر و لن پترکونا نعمل ‏ مدا التحصص الا ی ستحیل ی 
أوسع نطاق؛ ولا حتی آن عاولہ لاآہم اکنشھوا فا بقطہ الضعف: و ہی الانة 
مع التقصیر . وأدرکوا حد تق الحطر الدی پستعرصوں لہ لو تا إلل رشدناء ودلك 
باعودة لدہذا ‏ عل ھدا ال٦ساس‏ ہہم یعملوں لل نہار للحرلولة دون دلك؛ وم 
مطمثون من الحل وا مفصرون بحاح ء و تقسیرنا لا حسد عله . وہظہر 
اکر سا ستطاق ‏ آیا ان تحشم تکالِف ما لا نستطیع ؛ دا سیکون متھی 
التحریف و اللصبیع و التحط و التطع 





وا موضوع ما ستطبع و ما لا ستطم بب آن زین حقبق وی 
ان الکٹیر من السدین وی ا حرکہیں مہم بدعون و یتدرعون بعدم الاستطاعة 
یق مدان الدعوۃ و العمل ؛ و الاصلاح و التغیر قل ان سخوضروا و عاولواےء 
أو قل أن بحریوا و یعملواء وہذا تصرف منہم حجة علہہم بہم و شجہم ؛ فعلہم 
ر؛) 


البەث الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ٣‏ چا رمعان ١٤٥٥ھ‏ 
أن بچربوا أولا ی حدود الطاق و کل لہ طائق و فی داثرۃ السؤلة ء وکل لہ 
مسؤلبتہ ٹی حدودء وبعدھا فان لم بستطعوا وإنلم نجحوافہم مخلصون ما قصرواء 
أبریاہ لاخونة ی حق دینہم ء یؤیدم و یوجبہم قول اللہ عا, لسان بیہ شعیب 
لا نتوقف لم اولة و لا بنقطع لم أمل ء یداومون ا حرکا و یعیدون الکرۃ 
تحملا لعب۔ الدعوۃ وواحب التضحة و الصيِحة قصد الاصلاح : ہإن أرید إلا 
الاصلاح ما اسنطمت و ما توفق إلا باقہ ؛ علہ توکلت و إله آنیب ٠٢ ٢‏ 
و عودۃ للدعوۃ و التخصص تدعولی إلی البوح محقبَة ھی معتاح الدعوۃ ؛ ومن 
عمق الدعوۃ و ھی : أن التخصص الوحید باللسبة للسلم یکن ف الاخلاص ذا 
اللدہن مع صدق الاتما۔ إاہ ء ؛ہدا هو التخصص الذی بنقصہ ہ و العدامہ سبل 
علیل اعداا العمل الکثیر ٹی پسر لتحریفنا عن دیتا و تحویلنا لی جاھ(تہم 

ہذا الوع المرید العجرب العذ مس التخصص؛ بہ حقق سلفنا الصالم ما حقق 
من دعوۃ و نصر وعدامة و إنقاذ لامہ عرف دورہ ث پل حا وقدر وظلفتہ ک6 
علیہ رسول اللہ ہ بلغوا عنی ولو آیڈ ء و لو آبے : ھی جوھر الدعوۃ الحتمة فی 
الاسلام 2 نقطہ الاتطلاق لسم ا حرقی املتزم ء مسنا السل الفذ الذی دری 
و وعی ء فکر وقدرء ناقل و تقدم فلع عن رسول ا حق و الحر القل من 
امس دیے الکاق المادیء أما الکثیر مہ فا کان لیخل بہء لان ھذاالرسول 
الکرعم الحکم وجہے إلی ضرورۃ الدعوة ی حالة ما قل و کثر ء فہو کا راہ 
لغ ادرك حقیقة ەطن إلیہا فامن پا و تشم منماء لمسا علاقذ وٛقة بالدعوۃ 
وی آن ۰1ا حم إسلامه الصدح ء داعرة بالعطرة والضرورۃ, و با لال وا مقال 
بی ضوہ اتزامہ لا بعرف التاقض سیلا إلی واقعہ بین قولہ و فعلہ . 

و لہذا فبو دائا حول و بحنہد ؛ یکد و بحامد ی سبل الحق ومنا 
خیر دلیل و هو الوحبد عل لإبحاية إنسان الاسلام الحق و منپجیة دعوتا ا حالدۃ 
اتی تم عن واقعیة إسلاما ال الد ۔ 


(٭( 


العٹ .الاسلای مفاتِح الدعوۃ لی اللہ 

(۳) اللیة ۸۹ من سورۃ آل عران . 

٤ ال ۱ من سورۃ الاحزاب  وجام ٹی سورۃة ہ الممتحنة ء من الإبة‎ (٤) 
قولہ تعالی : ٭ قد کانت لکم أسوۃ حننے ای رراہیم و الذین‎ ٦ حتی الاَبة‎ 
معہ ء إد قالوا لفومہم نا برآہ منکم و ما تصدون من دون اللہ ء کفرنا بم‎ 
و ندابناو ہنم المداوۃ و النضاء بدا حی ؤموا اللہ وحدہ إلا فقول‎ 
[رامیم للابیہ : للاستغرن لك و ما أملك لك من اللہ من شی ء رنا علبِك‎ 
وکا و إلِك تنا و إليك المصیر ؛ ربنا لا تجعلنا فنة للذین کفروا و اغفر‎ 
لاء ربا إِِك آنت العزیز الحکی ء لیسد کان لکم فیہم ا توف ان‎ 
. کان پرجو اللہ والیوم الآخر ء و من بتول فان اللہ ہو القی ال ید ء‎ 

(|) رواہ الحاری باساد صحیح و الشبح أبو الفتم المقدسی ی کناب : (الحہة 
علی نارک ا حجة ) والحافظ أو نەیم فی کتاب (الارہین ) ورواہ الطبرانی 
ہزیادة ( ولا پزیع عە ) . 


(1) الابة ۹ من سورۃ الاسراء . )۷( اوَرَھ الحاری ئی بارس . 
(۸) ( محاضن ا یل الم ) للاستاد یوسف العظم . 

(۹) الاب ۱۸ من سورۃ انج )١١(‏ الاب ۸ من سورة الج . 
)١١(‏ الابپة ١۰٢‏ من سورۂ آل عمران . )۱١(‏ الَبة ۱١١‏ من سورۃ التویة ۔ 
)١(‏ حدیث حم . )١٤(‏ رواہ صل . 


)١١(‏ آخرجہ القضاعی فی السند عن عبد اللہ بن عمروہ أخرجہ أحد والخاری 
و الٹرمذی علہ ہزیادۃ ۔ 

)٦۹(‏ کتاب : ( دب الدنا و الدین ) للاوردی ۔ 

(۱۷) ا۶ۃ ۱۳۹ من سورۃ آل عران ۰ ۸) الّلة ۸ ھن سورة ال مافقون ۔ 

(۱۹) الابة ٦ہ‏ من سورۂ الآانفال . )٣٣(‏ الابة ۸۸ من سورۃ مود 


(ہ) 


الدب الاملای 


المفہوم الاسلامی ا مكمبز للاادب 
بقلم الاستاذ مد حسن پریخش 


الفہوم الاسلای النمیز للاٴدب : 

لا پزال الحدیث عن اللادب الاسلای فی ھذا القرن غریأً عند کثیر من 
الاس ء بل إن کثیراً من الداعین إلل تحکیم شرع اللہ عزوجل فی حاۃ الاس 
لا پسقسہع الدعوۃ إل الؤادب الاسلامی . و بخشی ان کون دعوۃ تؤدی إلل 
التضیق عل الاادب ے آأو عاد اللادب المر ق و نسران امت ہ و لکن الام 
لیس ھذا ولا ذاك ء وانھا ھی دعوۃ إل أدب آوسع مدی ہ وآأشحل و أرحب؛ 
دعوۃ إلی وضع الادب ۔ کلە ٹی مسارہ الصحرح اشمل الیاۃ کہا و یتجاوز 
ا حدود الضیقة ء و ا حواجز الادیة اللصطعة بین بنی الانسان . 

و الادب العرق جزہ من الدب الاسلای فی عمومے ء بل ہو ممودہ 
الفقری لآانہ ۔ منذ ابتداء الرسالۃ ول الوم ۔ ترعرع فی غال الاسلام ء وعاش 
فی رعایہ و آصیح فی ٔ٢ر‏ من موضوتانہ و آثارہ فعنأً من نور الاسلام 
و شناعاعن ات 

و إدا تحرف ااس ۔ قدھاً و حدیثاً ۔ بہذا اللادب ء و خرجوا یہ إل 
مسارات شاذنۃ فا الدعوۃ إٔل الآادب الاسلای کفلة ۔ إذا اشتد عودما 


(٦) 


البمث الاسلای المفہوم الاسلای التمبز للاادب 
للانہ بتار بکتاب اللہ الممجز و تم من بلاغة اذوۃ الشریفة إلی مدی المعصور. 

و لعل بعض الاس لم ینہ إلل شموا.ے الاسلام وکلہ ؛ وکونہ منہج 
حا ء ما بستذعی ان بکوں دا الدین الکامل أدبہ وفنہ الماعث ھن عقدنہ 
و ھنہحے : و تصورہ للکوں و الما , و العلاقہ بین ا حالق و ا خلوق و بین 
الاسان وعیرہء من مخلوقات اللہ ی مدا اللکون من طرعہ و سح وان ء ولا غرابة 
یق ھذاء پا ھی دی الدافت الوصعيه و قد حاوات آن تصع الیاۃ بصانتہا ء 
وتصوع کثبراً من الحواب ‏ تی ظرتہا ٹی الحاۃ ء فالداعب الراحاا: والمذاھب 
الاشتراکیہ و امارکسه کاىت ہا طرقہا و مدارسپا . و نظرتہا للاٴدب ‏ و لست 
المدارس الإاروہ ۔ القدمہ و الحدیتہ ۔ إِلا نتحہ لمذہ الظریات و العتقدات ء 
ولس تعد۔مسا و آسالہا إلا العکاساً لتحط مےہ الفلىصات و الظریات 
و تصوراتہا ا ختلعه ؛ فہدا یضیع اسظریةء و داكک بعدلا ہ و دااک یتور علیہا 
و برمہا بالتحلف و العص فضرف او بقص ما و هكّدا . . 

ومادام الام کمدلک ء اھلا بحق للسلم ان بُلون لہ منہحہ اللادی وتصورہ 
الحاص ئ الف ؟. 

ألا بحق لم أن بت أدہا یسجم مع عقیدتہ و سلوک ؛ ویمبراەنرڑی 
حانہ و مطامصہ و آماله ؟ . 

ا١س‏ من واحب ا لمسلہیں آن بصغوا أدہہم بالصفة الاسلامیة ١‏ صبة اللہ 
ومن أحسن من اللہ صٹق و نحن لہ عادون ہ القرۃ ۱۳۸ ۔ 

ھذا الادب الذی بحمل سمة الاسلام عقیدۃ و فکرآ و عاطعة و سلوکاًء 
وعبر عن بجمع الاسلام ؛ الانسان المکرم هو الادب الاسلای الإذی تریدہ۔ 

(دہ؛) 


البمث الاسلای الد ١‏ ۔ ا جلد ۱ چ٭ رمضان ١٠ء‏ 
دور الم فی ال لحاۃ : 

و المسلم یدرک أھیة الادب بدامة ء لا سیا و إن أول کل نزل ہا 
الوحی عسسی رسول اللہ لک کانت توحی بالقرامة ال هی وسیلة من وسائل 
الدب : ہ إقراً باسم ربك الذی خلق ء . 

ألا توحی لا ہذا البة الحتحکرمة با للکلمة من تآأثیر ء وما للاٴدب 
من أہبة ؟. 

الا تیر عند المسلىم تساؤلا مہما : لماذا لم نکن الکلمة اڑول الّی بخاطب 
ہا رب الاس ۔- سحانهہ وتعالی ۔- عادہ غیر کلة ہ اقرأ ء و الوقف موتقف 
وجی و دعوۃ و دین ؟ . 

[نہا حکمة اللہ و فضلہ ؛ و علمہ الواسع الذی أوحی بہذہ الابة (نہض ہا 
رسول اللہ کل ء بقراً باسم اللہ رب العالمین ء یتلق آمر اللہ و وحہ و عملہ 
بقوۃ و بقین ٢‏ و پیتمسك لہ التین ؛ مم یدعو الناس إلی ھذا الدین وحد 
یدعوہم لیکون مم عقیدۃ و فکرآ و دوقا و تاربآ و أدبا و حاۃ کال منا 
خاطب بہ الناس جیعاً ؛ و خاطب الکیونة الانسانیة بکل ما تشملہ ء لم بخاطب 
المقل وحدہ ؛ ول بخاطب القلب وحدہہ و لم بخاطب جلا ولا أمقت و نا 
خاطب بی الانسان ء وخاطب کان الانسان لیسیر علی اہج السوی ء وہتسك 
منہج اللہ القوم . 

فالترامۃ ماع و إدراك وفہم و یقین و اعتقاد مم صدور عن ھذا الاعتقاد 
ہوعی ء و تبلیغ علہ یقین و طمأٛینة و بات . 

و القرامة لیست أمرآ جدیداً ء بل ھی قدیمة قدم ا حلق ء و لکن القرادۃ 
ختلف. باختلاف العقیا۔ۃ و الد ء و الاسلام برید من أباعہ أن یقرآوا الیاۃ 


)()() 


ابعث الاسلای المفہوم الاسلای التمبز للاادب 
ا حا عال ٠‏ 

و الادب الاسلامی جز, من المیاۃ الاسلامیذ و بفعٹ عن الصور 
اللاصیل دانہ ء و ھو اتصور الدی حددہ لا کتاب اللہ واسلة رسولہ ‏ و پسیر 
فی حدودہ و صمن شرعه . 

و ہو وسرلة من الوسائل النی تکدف عن قرادۂ الادیب السلم الواعيےة 
و ف ہے للحاۃ النجددۃ من منظار إسلامی ؛ لتعیر عن اللفس ہ و الاحداث 
بصورۃ میزہ ص غیرہ : و تطہ بطابعہ ا حاص 

و یتم زلال آرے اللادب الاسلامی بربط بەہم المسلم للحیاۃ و برقبط 
تصور امم یق ا حا ولس الدب الاسلای هو الدب احدود بقض4 
عاصة . أو القتصر عل لون معین ء آو التحدث عن فتة معنة من النساس ء 
و ہنسا ینغی أن تصح غابة الآدیب الا و عدف الادب الاسلامی قراءۃ 
المباۃ قراءۃ حدیدۃ : و التمیر عنہا تعیراً بصطع ہصبنة التصور الاسلای ج۴من 
الاطر الادیة ا حتلعة . 

معزات الدب الاسلای : 

مہما قِل عن عبرات الداب اللآاخری وشمواء فالہا تظل قاصرۃ ضیقة ء 
تقیدھا عوامل کثیرۃ من داحل الفس الضيقة الّی خرجت عن طاعة اللہ فراحت 
تخط وسط الا ء وقد زینت ا الشیاطین الامال والغایات ؛ فنشدت الوصول 
ل ما ترید ء و وقعت ی الناقضات وا منامات ؛ وشدتہا نوازع ا لحقد أو ا حب 
أو الغض . و الفردہة أو ا لحاعّة ء لکن ذاں کلہ ی حدود الادۃ لان حدود 
الدنیا فلیة و آمالما واعیة . 
ے2 


البعث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا لد ۱ چا رمضان ١٤٥ھ‏ 
و أی أدیب بستطبع أن پتخلص من عنہ ا حدود الیقة ء و الشامر 
لمابطةء پقترب من حدود الادب الاسلامی ,ء أبآً کانت لفتہ أو لونہ ء أو جن 
مسداً کان أو غير سل . 
و حین ثربط بین مفہوم کلة الاادب ء و مفہوم کلة الاسلام نصل إلی 
مبزات اللادب الاسلامی التی تجحملما بما یل : 
الدب الاسلای هو أدب الانسان : 

ولا أُعی ہذا ما تعنيہ اللذاہب الوضعرة لکلمة الانسان ء بل یشمل الدب 
الاسلای علی مور أشمل و أکٔر مسا ت۰شتملہ المذاہب الوضیة جیعاً ء لانہ 
الإادب الوحید اإذی بہدف إلی حتز الانسانزة عامة ء و بخاطب الانسان أیما 
کان . و یتوجہ لی الکینونة الانسازة التی تشتمل عصسلی جوانب ا اہ الا اة 
کہا من مادیے و معنویةء و من خاصة و عامة: ومن فکرۃ و عاطفةء ومن 
مشاعر الفرد و مشساعر اجماع ء و من دغدغات الإاحلام و ترانیم الطفولة إلل 
طموحات الاب و آمال الکمار و تحربة الشیوخ و انجربین . 

إنہ الژدب الذی پتجاوز دید الآعراق و الّلوان ء و حواجز اللفات 
والقوسات ؛ و فواصل الأزمان و الدول ؛ لإعبر عن الاسان ء و عن الحباۃ 
الانسائزة ء و بخاطب الانسان أنما وجد و حشاکان و بأیے لفق نطق و علی آبة 
أرض عاش ٠.‏ 

و الدب الاسلای ھو الذی یبر عن الانسان عن فطرتہ السوبة ء وعن 
أشواقہ و حواسہ : پیعبر عن الخلوق البندی بہدی الہ و المسنظل بظل اللہء پمبر 
عن الخلوق امکتکرم الذی جملہ اللہ خلیفة فی الارض . رأخذ یدہ إل حیث 
السلام؛ ویدہ بالامل دوعاً لیسعی نحو انور لامیز بین ھذا وذاكء ولا پفصل 

(ہ( 


البعث الاسلای المفہوم الاسلای التمبز للاٴدب 

7 للاد ای بنظر إلی الانسان الخلوق نظرۃ الکریم الی آکرمہ الہ 
ہا ء فیعلی من مکانة الائسان ء ویکرم خلقہ ء و یرعی حقہ ؛ و بترم مشاعرہء 
و بأخذ یدہ إل الحیر ‏ و شی علل حسنانہ ء و یضی جوانب ا یر عضسدہ ء 
و منحہ المزیة للضی ‏ الطریق الصحیح ؛ و یضبی لہ الطریق لیتجاوز مصاعب 
ا را ء و پتخلص من وساوس الشطان . 

ولا أتصور أدبا بعطی جانب الانسان ما یعطہ الدب الاسلای: لان المسلم 

یم الکو نة الانسایة فہما صحرحاً متکاملاء مستمداً من تصور الاسلام للانسان 
و لدورہ و مکاتہ بین الحلق : و لان ھہذا التصور جزہ من عقردتہ ؛ بل إن 
الاسلام پکشف للاٴدیب جوانب من اللفس الاسانیہ لا ایکشغہا غیرہء و بحدد 
خطوطہا الاساسة فین ال حوانب الشابة فیھا . و ا حوانب ال تخضع ا أئیر 
و التغبیر ء و کذلك یوضم طاقاتہا ومنازعہا : و بصورۃ واقعیة ء وحطی الادیب 
4لم حقائقی واصحة وبضی لہ دروب اللفسء فلا بضرب ئ تہ کا یفعل غیرہ 
ما بجملہ قادراً عصسلی تصویر ھذہ اللفس و التعامل معہا عل مدی و بصیرة ء 
فعرف سیل التقوی و سیسل الفجور: و یدرک جواپ الضعف و جوانب 
القوۃ ء هلا تطللہ الاھواء و لا ییرر السقوط . 

ہذہ البزة تذکرنا بطاھرۃ خطیرة و ہامة تمدو ی الادب المعاصر و تعلق 
بنظرۃ ھذا الدب إلی الفس و المذاہب الفکریة ال ختلفة التی یثلہا ء والتی تفترض 
أن النفس الانسانیة تقوم علی ا حطبئة . وتلازم ھذہ الحطیئة ء و لذا نراھا تلم 
علی السلیے ؛ و تطرق ئی تصویر لحظات الضعف اابطة . 

واکٹر سنہ اللذاہب أیضأ ء تنظر إل الفس من خلال ال جنس ء کا 

نے 


المثٹ الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ۳ ٣‏ رمضان ٤٤٠٥٠ھ‏ 


ادعی فلاسفتہم ۔ من ود و نصاری - و بلون الجنس أماساً و حافزاً 
للسلوک الشری ہ وا یا ة فی نظرہم فرصة لاشباع الفس مرے العة ا لجدہة 
و الخرزة الجنسة . 

و من الغریب أن یتأثر أدہماہ مسلمون باللادباہ الغربین فی تصوبر اللفس 
الانسایة ء و ینسون أن أولك اللادباء بصورون مجتمعات انسلخت عن الدین ء 
و أخلدت إل ا مادۃ ء وسخلت عن قم الاخلاق والشرف و الحافظة عل العفة 
و لهذا أصبم الحنس عندہم مہذولا ء و التعة ا لسدیة غابة یقتنصہا الانسان أینما 
وجدھا مادامت حیاتہم مرتبطة فی اللَارض وحیاۃ الانسان علیہا ۔ کا یعتقدون ۔ 
فماذا التأأجیل ؟ و لساذا القیود ؟ و لماذا ترك الفرص ؟ ھؤلآء ہم الفریون فی 
فی حاتہم الاجتماعرة ء ہلا غرامة آن بنەحکس ھذا الوضع علی أدہہم و یدو 
فی قصعہم . 

فاذا کان العا م الاسلامی بحاجة لی ما ئی الغرب من تقدم علی و صناعی 

فانہ بستطبع ان پستفید من ذلك مع ال حافظة علی عقیدتہ و ذاتتہ یسدا عن 
لتأئثر بالعتقدات و الَاوضاع الغریة ۔ 

و لکن اللاحظ ان آدہاہ مسدین تتلیذوا علی أسالیب الغریین ء قرأوا 
آدب الغرب بشغف و إتجساب ء و تعرفوا عصسل أسالیب الادبہ فی التعیر ء 
و طرائقہم فی طرح الٗامور و معال متا ء مم ظبر أثر ذلك فیما کتب ملا بل 
أصحت الدعوۃ لی أدب الغرب علی ألستہم ٤‏ و فی کنابانہم ء حجة الاطلاع 
و ضرورۃ الاستفادۃ نما وصلوا إليہ من طرق فة ء و أسالب مبٹکرة . 

ھذہ الدعوۃ فی ظاھرھا مقبولة و طیعیة ء و لکنہا تحمل أخطاراً کیرۃ 
من الناسيَة الەلیة ء لان الذی وصل إلیہ الدب الغرق لیس أسلوباً و طرائق 

(٠ ( 


العث الاسلای المفہوم الاسلای آلتیز للاادب 
الہ ء فالاسلوب پپثل الشحصیة الفنرتےة نکل آفکارھا و عادانہا و تصوراتما ء 
و الطریقة نحدل “سات ا جتمع الذی انثقت مہ لتعبر مھا پسری فی داخلہ ء 
ولمنا مے الصب أن نجرد أدہم بیاطة ء فأخذ ما نید و ندع مائریدء 
لا سیا إدا کا فی مرحلة التأسیسں و الناہ ٠‏ و محسالة من الضعف لا تحتمل 
أی دج قادمة ٠‏ 

و الواقع پدل ان أثر اللادت العرفی أصح واضخاً ی أدبنا الماصر بل ٹی 
الاسلوب و و الفکر أحااً ‏ 

و الدب فی ذااد أن أدینسا الاسلای الذی أراد الاقباس من أدب 
الغرب ء فسد دخل إل حلة الصراع بلاسلاح ء ج ارہ انایی ات نا 
بلا تدیر و لا ترث : دہب لی أدب الغرب معجآء و قرأء مشغوذاً فاذا بہ 
پصبح تلیذاً یقلد الاسلوب ویقتیس کثراً من الافکار و المبارات ۰ . نہ دخل 
لل دنا الفتن و ال جنس و ا حفدرات و الفلسفات : و ہو ضعیف التفکیر أحیااء 
ضعیف الاعداد ء لم پنسلم بسلاح العقبدة بوعی و إدراك ء و م یفہم حقائق 
الحیاۃ من دینہ ہما صتیحا و لم بستسلم بکل حیانہ إلی شریعة ریہ تی تصیر 
کینوتہ خاقاً إسلامیأً متکاملا ؛ بل حمل فکراً إسلامبا ء و ترک نفسہ و سلوکہ 
لرباح الشرق و الغرب : بنأئر بنا و ذاك ؛ مم رام یدخل حلبےۃ الصراع 
بلاسسلاح . 

تکیف بسح ذك : آلا بحتاج الآدیب المسلم إلی دراسة واعیة ستفیضتہ 
لاسلامہ ء کجزء من ففہ ؛ و سلاح من آسلحة فکرہ و أدمہ ؟ . 

ألا بجتاج إل فہم ترائہ و تاریخ أمتہ ء و حقائق دنہ ء و أحکام شرع 
ر٤ہ)‏ 


البعمث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ۱ چا رمضان ١٤٥٥م‏ 
حتی یتعرف إلی ال لال و ا رام . و بعرف حدود ا یر و آلشر ء و یتحصن 
بتصور واضح متکامل لکی لا بخضع قایس الغرب ء و لا یتأثر نظرات 
الفلسفة دون ان بدری ؟٠‏ 

کٍف یرید آن پیثل أدمہ الاسلای و هو جال بہذا الدین ؟ . 

وکٍف یری ضرورۃة الاطلاع علی مذاہب الغرب و مدارسہ ء و فلسفانہ 
مم لا بری ضرورۃ الاطلاع علی شرع اللہ . و مہجہ ٹی شی شژون الفحصخر 
و الفس و ال جتمم . 

مم هہل عرف الادیب السلم نظرۃ الاسلام إلی الفس الشریۃة ء قبل أن 
بقرأً عنہا القصص و السرح الغرق ء آو ‏ الدراسات الفسیة الفریة ؟. 

الادرب اەمسلم ۔ الوم ۔ بحاجة لی قرامة إسلامہ من جدید ء قراءتہ من 
کتاب اللہ عروجل و سے نیہ مد پگاج ؛ قراءۃ مؤمن پشعر بتبعة المسؤوارتة 
وثقل المانة . 

و الادریب السلم الذی برید أن مخوص الغمرات وسط الثقافات ال ختلفة 
و الجتمعات المتنوعة بحاجة إلی أن بجیا حیاة إسلامیق حقریقة فی نفسوریتے 
و مجتمعہ ؛ حتی بحس بلاوۃ الایمان ء و فضل الاسلام ؛ و یدرك حقائق ھذا 
للدین فی بجال التطرق , و یشعر بأثر الابمان فی الفس و الضمیر ء و فی الیت 
و الجتمم ء و لحصل علی الطأَية الداخلیة و السعادةۃ الروحية ء و لحقق فی 
ذاتہ التوازن ا لحقرقی ء و الاستعلاء بالابیمسان . اذا بہ مخوض التجریة بوعی ‏ 
واقد تفتحت بصیرتہ ء و زادت لثقتهہ . 

إِن ھذا الشرط ضروریء لان الآدیب حینذاك ینقلب مخلوقاً آخر؛ بحجس 
فی جہنم و تصور ظلمة القبر ء و رہبتة الآخرۃ ء کا بری حلاوۃ الشری 

(ہ( 


البعمث الاسلای المفہوم الاملای التمبز للاادب 
ولا 02( تو کا 
رات ا حن و الفتن ئی ھذہ ا حا الصاخحة ٠‏ 
اللادیب السلم - فی الواقع ۔ یؤمن باسلامہ دون أُن پتسلح حقیقة ہڈا 
الاسلام و نا سلاحہ ال حقیق فہم الاسلام من مصادرہ ء لا من الاستشراق 
أو الدب . وکذلك سلاحہ أن بعرف ھذا الدین ممرق اعتقاد و منہج حاة 
لا معرفة تراٹ و فکر سب . 
و لا أدری کِف بستطبع الادرب الم آن بدع أدبأ إسلامیأً ٠‏ دون 

حقبق ھذا الشرط ؟. 

وکف برید أں پتحدث سن الاسان . و للانسان فی کل مکان ء وھو 
حصور بد ود الفلسفات الع قة ء بعید عن تصور الاسلام و فہم الاسلام ؟ . 

و إدا عدنا إل آثار عدد من اُدہائا رأینا وقد امتلاات نظرات الەربینء 
کا انطعت حاتہم بسلوك الغربین ء و اختاطت مفاہمہم مفاہم الغروین ؛ و مم 
ضتون ہم مازالوا علی خیرء وأنہم بینون با یفعلون دعائم الدب الاسلای ء 
وسع أن مؤلاہ لا تقصہم سلامة الاة و عرمة الطاعین ء لکن ھذا لا یکنی ء 
لان الغایة النی نرید لبست آدباً أیآ کان لونہ ء و ھا نرید أدبا إسلامیا ء و معنی 
أوضم ء لا ہد من شرط الاسلامیة مع الشروط الفة ء لان شرط الاسلامیة 
ببثل اللضمون وا لحتوی ء والشروط الفنیة تمثل اللاسلوب و الطریقة أو الشکل ٠‏ 

إن من یفہم الاسلام و یعرف حدودہ ء و یعیش فی آجوالہ بستطبع أن 
پسیر علی عدی وبلا مخاوفء وقد بحد من الابعاد مالا بحد غیرہء وریا یکتشف 
سیلا و طرائق بخالف بہا کثیراً من الناس ۔ 
(۹ہ) 


الالحاد - و علافتہ نالیہود و النصاری 


الدکتور مد بن سعد الشویعر 


ا مد لل رب العالمینء و الصلاۃ و السلام علی أشرف الرسلین : نینا مد 
و آلہ و صحہ أحمینء و بعدا: 

فنذ خلق اللہ الانسان والصراع قائم بینہ و بنہ الشرطان ء مم ازداد الام 
مع ذریہ ء الشبطان و أعوانہ من ا حن والانس ہ یریدون إغواء نی آدم وصرفہم 
عن التب القویم ؛ و نصب ال حائل لابعادم عن أمر اللہ و شرعہ ء و عن طاعة 
رسلہ و اقاع کتبہ التی أنزل ہ و الؤمنون من نی آدم بأھرون بأم اللہ ء ویتمون 
رسلہ و کتبہ الّی أنزل ء فہم عاد اللہ امخلصون لہ ء الذین اہم اللہ من الشبطان 
وعالؤ 

و أشد النساس عداوۃ و حسداً للسدین مم الیہودء و دلك لعداوتہم لہ 
وححدہم لرسالامہ ووقوفہم ضدھا ء و کراہیتہم لانییاء اللہ علیہم الصلاۃ والسلام ء 
بقول اللہ تبارک و تعالی خبراً عن الیہود و عداتہم للسدین ء و أنہم متلازمون 
فی ھذا ینی الیھود مع الملاحدۃ و عبدۃ الاوثان : ہ الجدن آشد الاس عداوق 
للذین آمنوا الیہود و الذین آشرکوا . ولنجدن أفربہم مودة للذین آمنوا الذین قلوا 
إا نصاری دلك بأن مہم قسیسین و رھاناو آہم لا پستکبرون : و إذا حعوا 
ما آنزل إلی الرسول تری أعینہم تفیض من الدمع مسا عرفوا من ا حق یقولون 
ربنا آمنا فاکتنا مع ااشامدین ٠ )١( ٠‏ 


اح سے سی سر نی نیع ید می سی ید یع بی می سی ہی ہے می سی سر سے سے سک ح سح حر بے سے جح ہہس می می تح تید یو مہ اع 


. سورۃ امائدۃ الإٌة ۸۲-.۳م‎ )١( 
(۷) 


الیعٹ الاسلای الالحاد _ و علاقتہ بالیبہود و انصاری 
ھمھَ ف ۰9۹0 
کانوا بکفرون ہآیات الہ : و یقتلون الین بغیر ا لحق ء ذاك بما عصوا و کاوا 
ندون : )١(‏ :۰ 

وکیا حرص الہود فی بث السموم و المداء للدیانة النصراة ء وی وقوفہم 
ضدعیسی وا حواربینء فان مواقفہم مع مد پگا ی المدينة معروق فی کتب السیر 
وججلہا التاریخ ء ہل أبان القرآن نمادج من حوارہم و عنادم فی أکثر من وضع 
کا رصدت من فل کثیر من کةب انصاری وتارءخہم مواقف للعداء المستحم بین 
الیہودیة والصرايه . 

و بدأوا أسلوباً جدیداً فی حرجم للاسلام عل ید عبد القہ بن سأ الیہودی 
ای دخل الاسلام ظامرا . أما باطہ فکان الاضلال و المباصدۃ بین المدین 
و دینہم ء فأشأ فرظ السائِة رکان ما فتن اناس فے قولہ : بن علی بن 
أى طالب رعضی اللہ عنہ لم بقتل وانما مو حی فی السحاب . ولو أتیتمونا بدماغہ 
یق سبعین صرة ما صدقا موتہ ؛ و لا بموت حتی بملا" اللَارض عدلا کا ملئت 
جوراً )٢(‏ . 

حر الیہود المدل بی تاریخ الاسلام منذ حل محمد بلطم اللدینة مباجرآے 
ہل إن ہناك أخباراً تعطینا الدلالة علىی اتصال البہود بالمدیتة ۔ و اس معہا ذلك 
الوقت یئثرب۔ بکفار مکل وأخارہم بعض الامور الی تطرح أسئلة علی رسول اللہ 
لتمجبز و ال ُجاج لا للفائدۂۃ و ارعول 5 للحقبِقة ء کالاسئلة التی و ردت [جاہ,تہا 


حر حم حر حر خب خر حر سر مرح ہر خر حر سے رح اس سے دہ سے ہہ اط ح 


() سورة القرۃ الإبة ٦٦‏ حن وت 
)٣(‏ اظر : الفصل ٹی اس و الاھواء و 
(ہہ) 





اللحل لاہن حزم ج ٥‏ ص ۳. 


الیمث الاسلای المدد : ۔ الد ٣۱‏ چاپ٭ رمضان ١٠٥٥ھ‏ 
فی سورۃ الکہف و ہی مکبة ء للان عرب ال جزیرۃ قبل الہمت ا حصدیط لم یکونوا 
أُھل ۳ ولا سرقة بأحوال الامم السابقة . 

واذا آؤدب اللہ جلت قدرتہ أمة محمد بلاغ ء بعد ا مجرۃ للدنة ؛ الی سکما 
قوم من أھل الکتاب فی طریقة الحوار معہم ؛ والنقاش فیا رح من مسائل : 
و ہو اللین وٴ الرفق ؛ لینجذب طالب ال لحقیقة : وتقوم ا لحجة علی العاند وا مکابر 
فیقول سبحانہ و تعالی : ٭ و لا تجادلوا أھل الکصاب إلا ہائی هی أحسن إلا 
الزین ظللوا منہم ؛ و قولوا آمنا بالدی آنزل إلینا وآنزل إلکم وامنا و الم واحد 
و نن لہ سلون : )١(‏ ۰ 

و ماکان الہود بضمرون العداہ لحمد پچ و رسالنہ ء فانہم سلکوا طرفاً 
ملتوبة لاضلال الناس ء ففرکوا فی الام المغلوبة کالفرس والروم جذور دااتجم 
السابقة ء لیأتوا بطرق ظاہرھا الاسلام ؛ و باطتہا محاربتہ لشکِك فیہ . 

فظہرت الزندق فی المہد العباسی. کا حرك انصاری وودأوا ,طرحون شہہم 
و عاولون الظہور علی المسدین ٠‏ و کان أول رد جدل حسب ما وملا خبرہە 
رسالة الياحظ فی د الرد عل الصاری ۰ ء و ھا دکرہ ا مسعودی من جدل بین 
الرشید و ملوك الروم )٢(‏ : 

و فی ا مروب الصلیية حول انصاری النساحية ال مدلة إپی قوات صسکرة 
ناوأت المسادین ء نی ع|أ اللہ لم قاثداً رفم رایة الاسلام عالیة فی بلاہ الام 
ومصر ضد عاد الصلیب ؛ إِنہ صلاح الدین الایوی رہ اللہ ؛ [٢٭ہ‏ ۔ ]٤۸۹‏ 
الذی حرص أن یی قاعدۃ و عقائد الین ؛ قبل أن بحارب ہم أعسدام 
(۲) راجع مروج الذھب لسعودی ج ١‏ ص ۳۷٣-۳٦٣‏ ۰ 


رہہ 


الث الاسلای الالحاد ۔ و علاقنہ الہود و انصاری 
حرص رحمے اللہ علی القضاء علی دولة الفاطمرین فی مصرء لہا نشرت الہدع 
وأقایت ٹی الین حب ا ہاد ٹی سیل اللہ وقد حول مصر من اتشیع ۔ الذی 
امشمت بہ الدولة الفساطمبة ۔ لی التے عند ما استقدم علاء من الشام و وزعہم 
فی اأعاء مصر لاصلاح عقائد أھل مصر قبل ان بدخل بہم المعرلۃ ضد انصاری. 

و قد نشط الحدل بین النصساری و ا مسدہین ئی العراق و الشام و مصر؛ 
و لکہ بلم الذروۃ ی الاندلس لکثرۃ انصاری و الہود ئی تاك البلاد خاصة 
وآن البہود بحرکون الئسہ لدی النصاری لجعلومم ٹ الصورۃ ا دلة وإلفاء الشبہات 
ز۴ فہم الاسلام 

ومن الرسائل الحدلیہ القصیرۃ ال کتہا علاء الاسلام ىی الاندلس : 

الرد الیہود الرقیل 

الرد علی الصاری لاق القاسم الفُسی ۔ 

و کتاب ان أآی عرد ق الرد علی الصاری . 

کتاب الفصل ئی اللل والآھواء و النحل لابن حزم وھو من آقواھا .١١(‏ 

فالصراع بین ال حق و الماطل قائم إلی ان برث اللہ اللأارض و من علیہا ء 
وقد أغر الصادی امصدوی ثی حدیث رواہ عوف بن ماك الاشی الانصاری 
رضی اللہ عه ہ: بأن رسول اللہ کو قال لہ : ہ آصند یاعوف ستا بین پدی 
الاعہ: اولامن موق ء و الثلیة تح رت المقدس : والثالئة مونان ایکون فی أمی 
پأخذہم مثل قعاص الم ء و الرابتذ : تہ نکون فی أمنی و عظمما. و الحامہ: 
بحبض الال یم حی إن الرجل لیعطی الال دبار متصسحطہا ‏ و السادسة : ھدلة 
کون ینم و بین بی الاصفرء فسیرون لک عل ممانین غابة ء قلت: و ما الغابة 
بقال : الرایة تحت کل رایة انا عشر :ألفاً (ہ) . 
)0 راجع الفصل ج ١‏ ص .۱١‏ 
)٢(‏ راجع ھذا الحدیث بکمالہ الفتح الربانی فی ترتیب مسند الامام أحمدبن 

حقبل ج ٤‏ ص ٤٢۔٢٢.‏ 


(+ ( 


المث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ١‏ چا رمضان ١٠٠٠ء‏ 


ولعل من تلك الرابات موجة الا حاد ال حرص اعداء الاسلام علی نشرھا 
بین المسامین لنشککہم فی قدرۃ الاسلام علی مسایرۃ ال یاۃ ا لحاضرۃ مر عالة 
و ترویڈ و علیے و أَمیة و غیرھاء بعد أن خسروا ا وار ا جدل بین الاسلام 
و النصرازة التی بدعون إلیہا . 

إذ بدا رجال خدموا الکنیسة و فی مناصب قیادیة ء یندسون فی بیض 
الجتمعات الاسلامیتة لاظہار أولا تمردھم علی الکنیسة التی وجدوا تعلیماتہسا 
و طقوسہا لا تتفق مع منعطق العقل و لا مع متطللات الصر ء و ما فپے من 
مستحدات . 

وا : ھذا ہو عدفہم الاساسی اصرف السدین عن دیہم . بالعادلات 
التی موا ی عقائد أصحاب الدیامات الإآخری ؛ فنصرف (لیہم من لاخلفیات 
عقابّدیة أو علدے لدیہ بی أمور دنہ الاسلای ۔ 

و سوف أصرب فی ھذا الموقف مثالا واحداً ء من الامثلة الکثیرۃ ای 
تتشر ی الام الاسلای بأسرہ ہ و لدی الاقلیات الاسلامه ی أوروبا ء أمیرکا 
و استرااا . 

ما بوجب انخاذ عمل جماعی و موحد . تیر آناہ الاسلام با یراد یہ 
و توضح تلك الشبھات ااطروحة أمامہم اصرفہم عن دنہمء و شامدہ سےسرؤی 
کتاب اللہ تعالی : ہ ود کثیر من أھل الکتاب لو پردونکم من بعد لمائکم کفاراً 
حسداً من عند آلفہم من بعد ما تین حم ا حق ہ (ا) . 

و ا لا شك فیہ أن العا م التربی والشرق یمر بمرحلة إلادیة عارمة نشأت 
عن الشیوعة : و العلمائیة ‏ حیث القسوا فی متاھانہم الفکریة ؛ ما حل قضایاہم 





ء٢١ سورۃ البقرة الابة‎ )١( 
(+۱( 


المث الاسلای الا حاد ۔ و علاقہ بالہود و اانصاری 


النشاءکا ء فاصبحوا کلم۔تجیر من الرمطضاء بالار ؛ حیث النجأوا للالحساد التمرد 
عل الکنیےة و ظلبا 

و مصداقاً اقول اللہ تعا ى : دو لن ترضی عنك الہود و لا الصاری 
حتی تقبم ملنہم ء قل إن عدی اللہ ھو ال دی : و لئن اعت أھوا۔ہم بعد الذی 
جابك من العلم ؛ ما لك من اللہ من ولی و لا نصیر ٭ )١(‏ ۰ 

أحد آن ا الے ال سأدکر ھناء و ھی ُونج الات کثرۃ مخرج ضا 
و ماك عن أؤللك القوم تعطی فکرۃ عن ا حہود الی تذل لا فراج ال سلمین 
عن جادۃ الصواب الی ہو منہج الاسلامء إلی ضاھات فوضوبة . لی یقولوا 
لی جلنتہم ہلارے ا ال وامقال : إن المسلمین أیضأً قد شعروا بالفجر الذی 
ص بنا ء قرکوا دینہم ء فقغتم دااكد الکنیتة انکثف البشیر ء و حذب أوللك 
الشر روحااً و عقائداً لہا ء للا الفس الشریة مہما بتەسدت بالا حاد 
و الاصراف ؛ بی ق حاجة إل الاتیا۔ المقائدی لی شی. بطرح أمامہا . 

و ھی واللہ مکیدة بمکرون من ورامہا باملسلہین ۰ ہ و یمکرون و بمکر اللہ 
و اللہ خیر الماکرین ء (۲) لیخرجوہم من الاسلام بالعد عن مصدری الشریع 
وی ؛ مم جذہم لالم الكیِة . 

فلقد وصلتی مر أحد الاخوۃ الغبورین علی دینہم من دبیء۔ بدولة 
الامارات العروة التحدۃ ۔ رسالة أرفقی معہا کتاباً باللقة اللیاریة باند و ا مہ : 
القرآن دراسة اتقادیة ء من تآلٍف : جوزف ایداماروك ء و قد صدر منا : 
الکتاب فی شہر یولیو عام ۱۹۸۲م ٠‏ 
(0١)‏ سورۃ الانفال الاِ٭ ٢٢‏ . 
(۷) سورۃ القرۃ الابة ۱۰۹ . 

نگ 


العث الاسلای العدد ‏ ۔ ا لد ۱ ال رمضان ٦٠ھ‏ 
بقع الکتاب فی ع۱۷ صفحة باللنة ا لیاریة ‏ آما ترجتہ إل اللنة المریة 
تقع یل ۷۹ صفحط . 

و قد نشرت ھذا الکتاب جعة الشر الا ححادہة ا حندۃ ء و دار الکتب 
الزندقیة ہناك برقم ٢١ء‏ واحد ء ا نستتج منہ أن ھذہ ا حمیة جدیدة الشکوین 
و جدیدة الشاط أیعضا ء و انا مرکزۃ لہا فی منطقة إسلامیة فی اند ء و بلنة 
اکر جن کیا الزتت 

و قل أن نعطی فکرۃ من الکتاب و مداخل الؤلف ف التلیس ء فان 
القاریء الم بحدر بہ ان بعرف شرثا عن الؤلف و أعسالہ نی بی شرہء 
و یسعی با أعطاء اللہ من حبد و علم لتعریف بہ فی أوساط المسدین للرد علی 
شہہاتہ ؛ و توضیجما للسدمین یق کل مکارے لحارمة ھذا ا معاند لل وارہالانہ 
فاللؤلف هو <وزف ۔ ہوسف ۔ ایداماروک ء ولد فی أسرۃ من الآسر المحیة 
الوریة مقاطعة ہ آیدوی ء دکررالا ء ی عام ۱۹۲۰م ء و کاے أاول أمرہ 
معروفاً بندینہ و نمسکہ بالصرایة ء وکان خطباً من خطاء التشیر ؛ و معلا فی 
إحدی مدارس الاحد ء و قد قام عخدمات سیاسسة ء و کان عٰواً للجة ا مرکزنة 
الشرِوعية و أمنا لفرع کیرالا ۔ 

و آلف فی عام ۱۹۰۲م کتاب ہ ما عیسی بشر ء فغضبت علیہ الكنیمة ء 
و أخرج من بجلس : ہ مہارون شول ٤‏ و ہو بمجلس من مجالس السحصسة 
یق افتے: 

تزوج بامرأة ہندوکة فی کمرالا عام ۱۹۰۷مء دا من ذاك التاریخ نشاطہ 
الاحادی و أصدر : مجلة إلحادیة شہریة باسم اسکیرا أی ہ شرارۃ انار ء و قد 
انقطع إصدارھا : و کان حظہ کیراً فی إصدار ا مشورات الالادیة مثل ہ٦یترالء‏ 
وہ بوکیء و غرصا. 


نگ 


العث الاسلای الال حاد _ و علاقہ بالہود و الاصاری 
مو راماء وہ منو راج ۰۰ و ھو الان مراسل دی بل دکرالا شیدم ء 
ای ہ صوت کرالا ء الاسبوعیة . 

و کانت لہ الید الطولی فی "سی ہ جمرة کرالا الاححادیة ء منذ عام 
۹٦ء‏ , وکان من ااؤسسین للظمة الی انتشرت فی ا ند للتحضیض دا حث ٠‏ 
علی ماکحة اھل الادیان ال خلضة ہما یم :وہ پریدون فی دلك أُن تتنوج 
الات من غیر الین لاسپل تعطلیل المساہین ۔ 

و لیل نشاط جوزف ایداماروك ہذا ی اند و فی ا اطق الاسلامہة 
بالات ی کرالا ۔ لی خیر اللہ ۔ وا الدخول عا السدین من ناح-4 
لتزاوح و الاصہسار ااعرق ء و فی طاعة کتب و نشرات الا اد ى الناطق 
الاسلامة ىی ا ند ہ واللغات الّی بتکلمہا المسامون بالذات ؛ مع بؤدۂ الػثفة 
اتضلیلہم و شکیکہم ٹی دنہم . 

کل ھذہ الاعدارات و غیرہا لیلہا ھی التی أعلنہ لاخ ذ ال مائزۃ الا حادیة 
العالمة عام ۱۹۷۸م ء حیث بعر أول من ناما من آسیا . 

و مع ھذہ الدذۃ عن حانہ اللیثة با ینضب اللہ تعالی نذکر کله عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عہ ئی قولہ : جبت لاھل الباطل و حرصہم علی باطلہم ٠‏ 

وھذا لییں بنریب , فعدو اہ إبابس بعرف عن نفصہ آنہ علی باطل و مع 
ھذا مصر علی السیر بی طریقہ وإغواء لاس ولذا أدکر ھنا مضامین مذا الکتاب 
لاہ من أولہ إل آخرہ ملبی شبات وأحقاد على الاسلام والرسول الآامین مُقا 
بآراہ غیر مرکو ہو لا مرن وی جملتہا ھی من الشبہات اتی یطرحہا الیہود + 
و رھا انصاری ٹی ھجومہم علی الاسلام والقرآن الع الذی صفونە داماً 

(:ہ+) 


العث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ٣۱٣‏ ٣چ‏ رمضان +٠٠٠١‏ 


اھ من وضع محمد ء مم با بمرضون لہ من آراء ء حول ا حدود الشرعرتة الی 
صفونا بالقسوۃ: و عن حبساہ الرسول ‏ نچ الماللیة ء وغیرھا من الٗامور ؛ فی 
مخرجہا الاساسی شہات من الہود رددھا الصاری : و آٹارھا غیرہء من اصحاب 
املل و الحل . 

بل إن المبشرین و دعاة الکنینة فی کل مکان و زمان . یثیرون ھذہ 
الشبہ ال تعرض ما ھذا اللولف . . من باب التشکیاك ی سعمة القرآن الکرم؛ 
و یہام الآخرین آن من وضع الشر و لیس من عند اللہ ء وم بأخذون مذا 
من طریقة الحدل بین الیہود و النصاری ہ الّی تشکک کل طائة ی الآخری ؛ 
و آصف کتاہا باتعدبل و اتخیر : و آنہ س وضع أحارم و رھانہم و زعاء 
الدین ہم . 

و إداکانت الحتمعات غیر الاسلاممة قد ظہرت ہم سا مظالم ٠‏ و تسلط 
القوی علی الضعرف : و تج عن دااك أمور عدیدة : مر تضفکاد الاسرة ء 
و فقدان الرابطة الاحتماعِة . و خلع القلوب من الوازع ء و انتشار الحریمفتة ؛ 
و اضطراب الفوس ء و کثرۃ القلق ء و ا حقد علٰ الآخرین ؛ و غلة الاایف 
وغیر ہذا من النوازع الّی 'نسعی إلی خریب ا جتمعات . وضیاع الرابطہ الٴسریة . 
فاں الاسلام ہے ا حل لکل ما یعترض من مشکلة ؛ و ھا مس أو یمر 

بالعام من اضطراب لتخلیص آباہ الاسلام أولا من النزو الالحادی الموجہ إلیہم ء 
و لاشعار الإامم الاحری بقدرۃ الاسلام علی تخلیصہا من المشکا ات الی تسا 
منہاء ما یق شریعتہ وحدودہ من قضاء عل تلاك المشکات بالقعضاء علی مسہاتہا . 

فالذبة لابناء المساہین الذین غزوا فی عقر دورگہم ء و بلقاتہم القومیة ء فان 
ا حل کمن ی تعاون المساہین علی الآامور الثالیة ٠‏ 

( ہا 


ألعمث الاسلای الاللحاد ۔ و علافتہ بالیہرد و انصاری 
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تعلیم نا اللدیں منے صفرہم امور دنم خی بتسلحوا ضد آعدانہم 
و أعداء دن اللہ . 

و إذا کانت دراساتہم النظامیة ہی مدارس علانة لا نہم بالدبن الاسلامی 
فان المسثواة تقع لی ال‌با و الامہات بتعلیم الاولاد بی النزل ما صلح 
ہم او عقالدم . 

تظم جوعات لانا. السلبین اتعمہم ئ الم۔جد أو ی المراکز الاسلاممِةء 
و أن تطوع القادر تحصیص حزہ مر_ وققہ اداء ححد اللہ الذی محه 
القدرة و الکفاءۃ و لا محل مس لدیہ قدرة و مسع من الوقت بالتعاون 
مع امتتالا لفول اللہ تعا لی : ہ و تعاونوا عل البر و التقوی و لا تعاوبوا 
عل الائم و العدوان و انقوا اللہ )١( ٠‏ 

تھے الحجاب لدی الراۃ السلله ؛ و تشجیم الافصال ئ اتعلیم عن 
الرجل , لابجا۔ الشحصہه الاسلامة من الدابة حسب أمی اللہ ہ دااك أطہر 
لفلوہم و قلون ٭ )٢(‏ . 

نظیم اللدوات و ان حاصرات الاسلامیة للرجال و الساء و شجیع النقاش 
و طرح الاسئل . و الاجابة عسل الشہسات و توضح احتلاف نظرۃ 
الاسلام لکثیر من الأامور عن الصرایة و البہودیة ء حتی تنسع مدارك 
آباء امساہین لان الاسلام بخاطب العقل ۔ 

تقو الرابطذ بی ا جتمعات الاسلامبہ و خاصهہ عد ما بکون المسامون فی 
بلاد ہا معتقدات مخلفة . 

سورۃ أائدۂ المة .٣‏ 


سورہ الاحزاب الام .:٣٣‏ 


(+٦ ( 


اابوثٹ الاسلای السد ١‏ ۔ الد ۱ چك رمان ١٠٥ھ‏ 


۷۔ الاہتمام فما ینہم ال ماسبات الاسلامیة کالاعیاد ویوم ابجمع ٠‏ وشہر الصوم 
و تشجرم التراور و القاش اف الفوارق بین مناسبات السادین و غیرم ء 
وذ الماسبات الطارلة عل ا جنمع الاسلای الی دعلنہ مرے أصحاب 
الاھواء و السدع . 

آما بالبة للسادین ع وماً ء فان هناك أموراً إدا أخذ یہنا ء کانت خیر 
سلاح للوقوف بحزم وقوۃ ضد غامرۃ الا حاد ال برزت فی ھذا العصر بصورۃ 

اکٹر مما کانت معروف بہ من قبل فی مثل . 

(۔ ممکین عقیدة التوحہد من القلوب : فالا حادم بنشاً إلا من خراب القلوب 
حث حلہا الشبطان و استوطنہا . 

توق اق عطلی فرط دو مال طلات ایر الاری آلھ سرت 
ما آرید منہم من رزق و ما رید أن بطعمون ء إن اللہ ھو الرزاق ذو 
القوۃ الین ٠ )١( ٠‏ 
الفرد إدا امتلاٴ قلہ بممرفة اللہ ؛ و اخلص لہ سبحانہ بالبیادة 
والوحداة لہ بد ملا اللاحدۃ منفذاً بدخلون معہ : و لا تجد آفکارم 
إلل نفەه سبلا 

٢‏ ترابط المسلدین و اہتمامہم باخوانہم . لیکونوا کالحسد الواحسد کہ جاہ فی 
الحدیث الشریف: فیعرفوا ما بحاك ضد إحوانہم ى أی مکان من مکائد 
وما یطرحم من شبہات؛ فیعینوم و الوقوف طد ذلاد خی لایقعوا ذہ ۔ 

٣‏ العناىة بالتعلیم الاسلامی لتنمیة العقدة الصحیحة ء وذ اخحخلافات الی دخلت 
اجتمعات الاسلامة و غذاما أعداء الاسلام ماب ٭ فرق تسد 7 

ی۔ بذل المساعدات الال و العلیة لاناء و حتی بزدادوا علا و زم ۱ 


رص-صے سس سصص ہصح حہ ح حبص اض صا صہ ہی ع تب بی سے سے سے ضر سر سب س١‏ سے سح صصح اس جح سم میں رس صہ ہا 





7 سورہ ة اإذاریات الابات ٦۱۸١ء‏ 
)(كٔ٘( 


لف الاسالای لاحاد _ و علافقہ بالہود و انصاری 


التصدی لشہات اللاحدۃ الّی تثار ء و توض حا بالدلیل المقل ء و الدلیل 
اللقول ‏ لانہا شہات باطلق تتھاوی أمام التوضی و المائثةء و صدق الہ إد 
کول اد اتھرت إلا ان وما تہوی الانفس ولقد حاںم من رہم ال حمدی+(١)‏ 
٦‏ العنایة بالنوجبە الاعلای من مسموع أو مفروء أو مظور ٠‏ وربط المور 
منطلق العقیدۃ الاسلامة ؛ ہوسائل الاعلام ئی العصر الحاضر مدرسہ للتوحرے 
بأفراد الجتمع عل احتلامہم ٠‏ و تصیرع عایجحب علہم وما مم :لانہا ندخل کل 
حث تتحدٹ بکل لغه . 
۷۔ الاہتمام بالترة الحلوے واتا۔ت پآداب الاسلام. فالاحسان إلی الاخرین 
مس آداب الاسلام دات انار سی رسای ان بج وف دق 
و غیر دا مس ا۷امور البی تب الکاہر و ان حصاب الحل الآخرین إلی حظیرۃ 
الاسلام ؛ عدہ عص الامور الی آمین فی التتلب عل سامرۃ الا اد ء و الکد 
للاسلام وآملہ : ویحصرق ‏ ہھذا ا موقف واقعتاں حصلتا ٹی العہد العباسی ء مہا 
جد اسلوب علماا الافاصل ی معالجه متل مدہ الظاھرۃ بآسلوب مع . 
الاولی : حصلت لاحد علباء دا عدما طلب إاے مناظرۃ احد اللاحدۃ 
یق مدان عام بالرصافه ء و قد جع الاس و العلىاء: تاحر مدا الشیٍح عن 
ا حضور و الاس یتصرون . واحاء عد طول اتظار ء فاتدر ابع فائلا : و 
سی الا الای سو تفر قد تاجرے الا تا وت ظطرتَو آا جن 
وو کت 'شحرۃ انتظرھا امطع سہا ٹم تصح لی قارباً من جدرھا فارکه لِم 
زورتا ؛ فضحاد اللحد قائلا : إن ااشجرۃ لاہد ما مس عمل س فاُس بقطحباء 
" نشر حشہا ؛ مم مسامیر و مطرفه ئا ٤‏ مم عمال 
بجرکون الجحادیف لنجتاز باں الہر حتی تصل إلا 
فقال الشیح : إدآ کس تقول : إن اکر ل مدہ احباۃ ! س لہ صائع 
)م0 سورۃ ااجم ایق ١‏ ۔ .0+0 


)(۸( 





المث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد ٣٘‏ 4 رمضان ٤٠٥٢ھ‏ 





بوجدہ من العدم ؛ ہیادام لاہد من عامل یعمل ء ونمار بصنع من اأجل إصلاح 
قارب ء فلا بد إذاأ سنا الکون من عالق بدرہ وھو اللہ جسل وعلا: 
فالااشیاء لانو جد افسہا ء فسکت اللحد و الخذل . 

ما الثازة: فہی قصة أی حنیفة رحمہ اللہ مع جارہ الیہودی اإذی آدام بفنع 
بیت ا حلاء علہ لیؤدیہ بالرائحة الکرم ء فصبر الامام أبو حیفة علیے حسة 
عشر عاما أراہآ لحق الوار ء مع آنہ قادر بکلمة واحدۃ لاأمیر الؤمنین أن یتقم 
من ھذا الیہودی شر انتغام ء وکان ان مرض أبوحیفةء فزارہ الیہودی من جماة 
من زارہ ؛ و قد تعمد ان بضع یدہ عا, أنفہ إظہاراً للاشیاء میا یشمء و بعد 
آن جلس عند أی حنفة قال لہ : مذہ می و ہذہ الرائحة الکرچة عندم ؟ء 
فقال: مذ جاورتا مذ خملے عشر عاما. 

فقال الہودی : و قد صرت ھن دلك التارنخ ؟ ء قال : نعم ء لان دنا 
أمرنا محسن ا جوار . بہت الیہودی : مم قال : دین ھذہ اأخلاق علسائہ فانہ 
عو ین اقدت ان اما عطق انان 

و من دا کلہ ندرك علاقہ النصرانیة و البہودیة بموجة الالححاد السائدة فی 
ہذا الفصر ء وحرصہا عل ماعدۃ الم۔ادین عندینہم؛ نسأل اللہ السلامة والماغة 
لاہ الاسلام و آباہ المسامین ؛ و أن برزقہم اللفقہ ٹی دنہم ؛ ومعرہہ الحق حقاً 
وبرزقہم اقاعہ ؛ والاطل باطلا ویرزقہمراجتنابہ ء إنہا لآمانة ملقاۃ علیکاھل العلاء 
یق توضح حقبقہ الاسلام : و شرح تعالہ ؛ و اتصدی لکل شبہة تطرح علی 
أی مستوی ہ و فی آأی مکان بالنفذ و الابضاح ؛ و تصیر ااسلین میا بحب 
علیہم ء و ہذا من نصر دین اللہ ہ و آداہ حق ما تحملتہ الفوس من عل ,الدعوۃ 
و التوجیہ ء و اللہ کفرل بتأبیدھم و نصرم ء قال تعالی : ہ باأہا الذین آمنوا إن 
تصروا اللہ نصرمٌ وشت آقدامکء والذین کفروا فتساً لحم وأضل آعالم )١(‏ 

و اللہ ا مادی سبواء السیل ء و آخر دعوانا أُن ا مد لہ رب العا مین ۔ 


ہحہ 





(١)‏ سورۃ مد الا ۷۔۰۸ 


(٭( 


الففہ الاسلای : 
طفل الوب و الشریعة الاسلامبة 


فضرلۃ الشیخ محمد برمان الدین السنبھل 


امں لس الدراسات الشرعیة لدوۃ العلاء ۔ لکناؤ ۔ 





نوریب ٠‏ الاح آسماں الدین الندودی 


[لہ موصوع حدیث یشامل الافکار ء و بلفت الانظار مذ بعض الوقت ء 
اك أن الرجل و الرأۃ إدا کانا محرومین بالطہمه من قوۃ الاجاب و لکیںس 
لدیہما رنمة شدیدۃ ق الاولاد ء ہیمکن تحقرق رعتہما ھذہ بطریقة صاعیة ء 
و پستخدم الا : اللفح الصاعی بواسطة الانوب ء وقد مجحت هذم اتجریةء 
و یجاب ہ طفل الڈبوب ٭ .٠ء‏ ادكك فکان ط ىآ آے بطلع الاس 
خاصة وعامة علی ا لحم الشرعی لذہ الظاھرۃء وفعلا قام الممزون بالمقہ الاسلای 
ادراسات فقبیة نحو ھذہ المسألة ء وہیما پل جہد عائل متواضع قام بہ ھذا الماجز 
(غان آصت فی الہ ء و إن أخطات فی و من اشرطان ) ٠‏ 

فل الحث فی حکر ھذہ ال ألة بجب آن رف أو قدر أشکلا وصوراً 
مکة لحذہ اللسأَلة ء بیدو بالظر فیہا ان لھا صورتین ممکتین علی الاقلء وصا : 
)١(‏ قح مادۃ الرجل باة امرأة اجة 
(ػ) خلط مادۃ الرجل ممادة زوجنە . 
د تلقح مادة الرجل بمادۃ امرأہ أُجنیة حرام ء 

الشکل ال٭اول ۔ زرع مادة الرجل داخل رحم امرآ أجذیة ۔ حرام قطعاً 

( سواء تزرع ا ادۃ داخل الرحم ۔ مباشرۃ ۔ ی الرحلق الاولی ؛ أو بعد خلط 
((۷)( 


آلبمث الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ۱ چا رمضان ١٠٥٠ء‏ 
مادتہما فی العمل و تنششہما ۔ فی حضانة خاصة لعض الوقت ۔ مم آعادۃ حقنہا 
داخل الرحم حیث یتم الاخصاب تلقاباً ) فکاتا الصورتین محرمتة ء فقد نص 
الحدیث الشریف عل حرمة إدخال مادۃ الرجل فی غیر ا حل : 
قال رسول اللہ نج : لا بحل لامری۔ یؤژمن باقہ و الیوم الآخر أن 

بسقی ماءہ زرع غیرہ ء ( رواہ أہو داؤد والترھذی و قال حدیث حسن .))١(‏ 

نا علی ھذا الحدیث الشریف حرم نکاح ا حامل و وطی ا امل بالزنا بعد 
الکاح او علوے أی ان الوطی وسلة لادخال الادة المویة إل الرحم - 

استخرج العلماء أحکاماً فقہٍتة کثیرۃ من ھذا الحدیث قد درکروا أنہ 
۔ الوطی ۔ السبب الإاصلی لحرمہ المصاھرةء فنی ا حدایة : ( الکتاب العروف فی 
الفقہ الحنی لبرمان الدین المرغیای ) . 

ہ آن الوطی سب ال بواسطة الولد ء و الوطی محرم من حیث إنہ 
سے انت 

قال شارح ا مدابة الشہیر الامام کل الدین سد بن مود الاہبرق فی 
العایة ( شرح ا مدایة ) : 

د الولد جزہ من ہو من ماہ . . . آما أن الولد جزہ من ہو امنە فلاٴن 
ال۔ بب للجزنلة بین الوالدین و الولد لا عالة ء (م) ۔ 
الشرینة الاسلامیة بی ھذہ السألق : 
لقد اثبت ا معضی ۔ أیعناً ۔ دلالة أُن الرأة التی بحرم للرجل وطپسا 
بحرم ۔ أیطضاً ذرع مادتہ داخل رحم تک اطرأة ۔ وکذلك بحرم تلم بونة 


نہ 


نرح 








() فح القدیر ج٢‏ ص ٣۸۱‏ طع مصر ء الترمذی ج ١‏ ص ۳٣‏ طبع افند. 
(م) الایة ج ٢‏ ص ۳٣٣‏ ( الطعة المصسۃة ) . 
)۰( 


لبث الاسلای طفل یوب و الشریمة الاسلامیة 


) نر سے خظور ہج ۱. 
مذا و محل الظر و التدبر ء فان الشریعة الی تھی الاو ان شقرت 
سور رجل اُجنی (اك) رما دلك إلا لاحختلاط یساب الرجل بلصاب الرأة 
اللاجلیة؛ 54ف مک أن تح تك الشریعه خلط امادۃ المویة بمادۃ أجبی 
او أَحلَة 
شارت مدا الم آنه لا باح شکل تم وے تافی مادة الرجل 
مادۃ جن ( غیر الروجیں )و زرع مادة الرحل داخل رحم آحنرےة )٣(‏ ء؛ 
_ ای طریق کان ( سواہ تزرع الادۃ بلانیوب آو غیر دااك ) و مسنا ا حم 
اللذکور ۔ بقطع الظر عن آن کشف العورۃ ۔ حلال ااقرام عملیتة ااتلفیح ۔ 
ناوت ہی ا المنہی عله او لا ؟ و اں انتداع المادۃ الویة و طریة الاتراع 
عائر أم لا ؟ و وضع کشف المورۃ و طریقة اتراع امادۃ میں الاعقار یؤدی 
لی تقویة لامکان تاکید الحرمہ و تعدد أساہا لا إلی إقلاھا ۔ 
تل ح مادة الروحیں ! 
آما الصورۃ ال تلقح ہا بویضنة الرأۃ محروان موی س زوحہا ( سواء 
() رد التار ء لاہن عابدین الشای ج ٢‏ ص )۲۷٣‏ طبع دیوند ) ٠‏ 
((): من آشکال ألقال اللاموت : تلقیح بلمہ الرجل بیویضے جنین امرأۃ مم 
زرعہا ۔ نع ۔ داخل رحم امرآة أخری ء و بستخرج حکم دہ الصورۃ 
۔ أبعنأً _ من الکلام السابق أُن الرأۃ التى أحدت بویضتہا ۔ إداکانت 
زوجة للرجل الذی لعجت ممائہ بویضتا ؛ نم إِن الرحم الی یزرع فہا منا 
الخلط لا بد أن کون ۔ الرحم ۔ رحم زوجتے ذلك الرجل کان ھناك 
وجہ للجواز و إلا فلا . 
( ۷( 





البعث الاسلای المدد ١‏ ۔ ا جلد ۱ پچ رمضان ١٤٥۱ھ‏ 


یتم ہذا التلقم فی العسل ء أو تنزع مادة الرحل ۔ بأ٘ی طریق کان ۔ مم تزرع 
ٹی رحم الزوجة ) فادا لم تکشف عورۃ واحد منہا آمام غیرماء و قد اختیر 
لذلك ۔ عملة الانقزاع و الزرع ۔ طریقة لا تؤدی إلل قح شرعی مھا 
تکن آعدہ الله ۔ مندفا ے عزاما 49 لیں ناك سبب فوی لتحریبا 
آو ۔علی الاکثر ۔ یھکن القول بکراہتہا ء لکونہا مخالمة للسه و الطریقة التوارلة 
اللعرولہ ؛ ۔ عل ان [نحا الطمل إدا کان متوقضاً علی هدہ الطریقة ۔ لم بستبعد 
ارتماع الکراھیة ابضا . وہثشت من ھذا ۔ أبضأً ۔ آنہ مرف حکم طمل الابوب 
۔ بب معرفقہ طریقہ محتار ۔ عموما ۔ لععلیہ انقزاع المسادۃ ؟ مم کیف تزرع ی 
رحم ا رآ ؟ إدا انتزع الرحل مادتہ بالعزل ؛ مم ہزرعہسا ۔ نفسہ ۔ بالانبوب 
آو الاحتقان ئی رحم زوجتہ جار ھذا الشکل ۰. 
لکن اليلق حظور ۔ باتفاق العلماء ۔ ی عامة الّاحوال )١(‏ ء إلا أن بعض 

انتا رح :[د ام کن ھا وسلا جا سان ہا عبوق کان عاك عرف 
۔ حضق ۔ للوقوع شی الامم (إدا لم ہستخدم الجلق )کا قال ابن حجر ی فتح 
الباری : 

ہو قد أہاح الاستما۔ بالید طائفة مرے العلاہ . .. و ہو عند ا لحاباۃ 
و بعیض الحفة لإاحل تسکین الشہوۃ )٢( ٤‏ . 

و لکن إدا م یھکن الاستمناء ۔ استخراج الادۃ ‏ بالمزل لعدم القدرۃ علی 
الماع ء آ ہل بجوز الاستمناء ۔ قیساساً عل تسکین الشہوۃ ۔ بال ملق ؟ جواب 





٢ ص ۹ہہ ء ول الدر القضار رج‎ ٢ ناکم الد ملمون ء تی القدیر ج‎ )١( 
. بین حکمہ آأنہ مکروہ تحریمی‎ ٠. ص‎ 
٠٠١ ص‎ ٢ قم الباری ج ۹ ص ۹ والدر ا حختار مع رد ا حتار ج‎ )۳( 


(۷۲+) 





ابعث الاسلای طفل الاانبوب و الشریعة الاسلامیة 





داك عند ہذا الماجز پان ءللانہ لا بیام عمل بحم علی عظرہ الرغة فی الاولاد 
و با علی رجاء خثبل () قط . ر و الطم عد اللہ ) ولکن لانکاد 
دی ال صورة یھکی فا اتراع مادة امراۃ ہدون ان آؤدی إلل قبح شرعی ۔ 
زا أمحتتن دااك جار ۔ آصولا ۔ إحراء نجرنة لانجاب ااطفل ١‏ و إلا فلا ! 
وہنسب الطفل ۔ المولود بہذہ الطریقہ ۔ إلی زوج آمہ )٢(‏ لا إلی غیرہ و تعتبر 
ہذہ الارأۂ ۔ اتی نھا و اسنقر ی رمہا الطمل و ولد ۔ آما شرعیِة ہٰذا الطفل 
حسب ما قال حل شانہ ( إن امہاتہم إلا اللانی و لدنہم ) وإذا استمین ہوبضنة 
ارذ کا یں اط گرا سس ایا 

الحلاصہ ان حلط مادةۃ الرحل ۔ غیر الزوج ۔ موبضہ الارأۃ ( سواہ جم 
الحاط ماششرۃ آو العمل ) ۔رام التہ . آما إدا کان حلط مادۃ الرجل يیویضة 
روحتہ ۔ بشرط 'ں لا تؤدی هدہ العملیہ إلی کشف عورۃ آحدھما أمام شخص 
آحر ولا إپل ای عمل بکوں محالعاً للشرع ۔ حار .. ہم ١‏ ]ہا ۔ لی علہ 
لتلقیی رعم شروطہسا المدحکورۃ ۔ قد لا تنتحس و لا تشجع لکونا لا 
تسجم و طہعہ الاسلام و اصالہ روحم . 


)١(‏ آما إداکان الرجاء قویا حاز ء وبرتھ رف م ا ملق - ضیاع الاطفة ۔ 
و و و وت (,0ھ+0ك)( :فلا یمم نظرآً ل 
ھذا ال رض 

(۲) حسب أصل تو القراش ٠‏ . 

ر۷( 


دور الأقلیات ا مسلمة ا منشود 
ٹی ضوہ الکتاب و الة 
( القَة الثایة ) 
الاستاد سلطان أحد الا سلاحی 
عضو معہد ااتحقیق والتصیف الاسلای ء على کرہ (ام:د) 


آمورب مجحمد رمی الا سلام الندوی 


تعلٍم الوحدة و الاجماعة : 
لیں ق وسم ا9افراد عل الامراد آے بودوا ھذا الواجب من الام 
رف ای غن اکار ار فان مل الان چنا سوک رات اھ 
آن بچخنمع شمل الامہ و بکون تضامنہم و اتعاقیم مودجبا و مثااً ٠‏ و ھذا هو 
السبب ی ان المسلمین لقبوا بلقب ہ اللامة ہ الدی بختص باجتماعة متحدة ی 
الفکر و العمل من حیث معناہ اللغوی )١(‏ فی الابتین السابقتین بمساسبة تذکیرہم 
تابث 
وبالاضالہ إلی دااك ا کد للاٴمة مم إلقاء واجب :الشہادۃ عل, الاسء علیہا 
آں تعتصم باللہ آی ہدیہء الام الإذی مو آساس الاجماعیہ الاسلامیة وأصلہا . 
دراو اعتصموا بالقہ ہو مولاکم عم المولیل و سم انصیر ہ الج : ۷۸ . 
و أوضح ھذا الام فی سورۃ آل عراں قبل حم الام بالمعروف والہی 
عن اکر ء بہذم الکلمات ن_ 
دو اعتصموا سیل ا جمیعاو لا تفرفواء ( الابذ : ١ہ‏ ( مم ذکرت 
الآمة المسلة واحہا : 
)١(‏ تفسیر امار ج ٤‏ ص .٢۹‏ 
)۷۸۱( 


البعثٹ الاسلای دور اللاقللات المسامة المذشود 





ہاو لکن نم أمذ بدعون لی ا یر و بأمرون بالعروف و بُہون عن 
الکرء ( الاة: .٢ ٠٠٤١‏ 

و بعد دااك ماشرۃ أمی بالتجب من طریق اھل الکشاب الذین فرقوا 
لی طوائف للاحل ترکہم دین اللہ ؛ لکتب لمم اخللاف و النداع فما یم لی 
ہوم القمامة : 

دو لا تکونواکالزین تحرقوا و احتلموا من سد ما جاسم الینات . 

و أولاك لحم عذاب عطی ء ( الإبة : )٠٠١‏ 

و بعد ہذہ البات :تی اتلال البة الکریہ الدستوریة ال توضم مدف 
[خراج الاآمہ المسلہ . و الی دکرت ممصلة مس قل : 

کت حیر ام آحرحت للاس الا( آل عران۔ ۰٠١٢ء‏ 

و دا بدل وصوح عا آن الامہ لا تامل أں نعرع سپا و ٹکرس 
حاہہا للضام بہذہ ا ہمہ ہیں امم العالم و تؤدی حقہما إلا إدا قامت بہدا الواحب 
مع عدہ الشروط : و حنمانری یٹ مدہ ا لحلمے مصد ان ما ول ق الابثة 
٠٤‏ مس الدعوۃ إلی ا یر و الام بالمەروف والہی ع المذکر شمل الاصلاح 
الحارحی و الاصلاح الداحل مع ١‏ و هدا ما تؤیدہ الآحادیث الی تقرر الامی 
بالفروف و الٰہی ‏ المکر واحاً لکل مسلم : و اک دا العمل مستمراً فی 
ا جتمع الاسلای بدوں اقطاع )١(‏ ۰ 

ودا ضعفت صلة الامہ بالدیں ہلا بھکں آن نتی احتّماعرتہمء وبعٹ ھذہ 
الروح یسمی بہ ہ الام باتتروف و الہی عرے المکر : وس أُعل صورہ 
)١(‏ لراجع لتفصیل ؛ مشکاۃ الصاہم . ناب الام بالعروف الملکتة الرشیدة 

دی ۔ 

(۷( 


العث الاسلای العدد ‏ ۔ الجلد ۳ + رمضان ١٤٥٥ھ‏ 





و أمثلہ أن یقوم فی الامة نظام الحلافةء للانہ لا بھکن أن تفم ہدوہ ےس 
محثرات الاجتماعة ا لحقبقے ہ و زلاك آکد اسر العظم نا القرن الاستاذ 
امن ایق الاصلاحی وجوب ال لاف من ھذہ الاّبةء بقول : 

د یشت من ہذہ الػَیة وجوب [إقامة ا خلا ی الامةء فأول مل قام یہ 
المسابون بعد وفاۃ النی پیج امنٹالا لمٰذا الحکم کان إقامة ا حلاف علی منہاج النبوۃ 
و کان ادف الاساسی لاقاءتہا أن تتعہد أن لا یتحرف الممون من الاعتصام 
باللہ ء والطرق ال استحدمت ل[ذااں کانت ثُلاثاً مدا : الدعوۃ إل الیر, والاسو_ 
بالعروف: والنہی عن ا صشکرء ومنہا وجدت ئ عہد ال حلاف الراشدۃ جمیع الام 
ال أصحت وسلة للإداء عمیع الواجبات الداحلة و الحارج2 للاامة ء )١(‏ . 

ولا نط أن الام الذی کان مطلوبا من الآمة ی عہدھا الاول ‏ م تق 
حاحتہ الوم . و وحد مبرر البوم للتفریق یلہا باسم الاقلیة و الاغلة . 

وجوب نصب الامامة : 





برید الاسلام ان بجتمع الام بی شمل الامارۃ و اخلافة ء بدورے أی 
تفریق بین الاقلہ و الاخلی ء حتی لم تکل صورۃ بجتمع إسلای لدی الاسلام 
إلا نظام الامارۃ ء وتتوقف الطاعہ الکاملة لہ والرسول عل وجود ھذا النظام . 

ہ یا آنہا الذین آمنوا آطیعوا اللہ و أطبعوا الرسول ہ و أولی الام منکم 
(الفاء:۹٦٥).‏ 

تؤید دلك الٗحادیثٹ الفبویة المتضافرۃ النی توکد لکل مسلم پعل أں رط 
بظام الامارۃ ‏ حنی قال علیہ الصلاۃ و السلام : 

من حلع یدا من طاعہ لتق اللہ یوم القبأمة و لا حجة لہ ؛ ومن مات 
و لییں فی علقہ بعة مات مبتة جالیة )٢(‏ . 
)١(‏ تدر القرآن : ۱| ۷۷۷ ۔ الطعة المدکورۃ ٠.‏ 
)٢(‏ رواء مسلم لیراجع لللفصیل مشکاہ الصایح ککتاب الامارۃ و القضاء 

الطبعة المذکورۃ ۔ 

(۳) 


البمث الاسلای دور الاقلات الىللة المشود 


کانت فی ال٭اقلیة أو فی الاغلرہ ما لم یقم ھذا الظام للامارةۃ و اللاف ء ولفس 
ہذا السبب قرر علماؤنا نصب الامارۃ لمذہ الامہ واجاً بدون أی قد . فقد جا۔ 
ثق الکتاب الشہیر المقائد ہ شرح العقائد ہ للسنی . 
ہ و اللسلیون لا بد حم من إمام یقوم بشفیذ آحکامہم و إقامہ حدودم 
و سد اورم و تر حیوئہم و اخذ صدفانہم وائن الاطان ار آتؤسرے 
و قطاع الطرق و إِقامہ اع و الاعاے رو قطع المازعات الواقعمة بین العاد 
و فول الشہادات القائمہ عا, الحموق ,. و ترومح الصعار و الصسائر اإذین لا أولیاء 
مم . و قسمہ النائم ہ )١(‏ . 
وھدا الواحت مں هب الامارۃ قع عل الام بدون قد الاقاه والاغلة 

کا اُشرنا إل دلك . و لنلاں قرر العقہاء إقامة الامارۃ واحاً عل المسابین الزین 
پسکنوں وی اللدان و الماطتی الّی ہیی سلطہ الکعار . ک هو أن الاقزات 
المسة الوم صعہ عامه ؛ فی ہ در ا ختار ء الذی بعد من ام مراحع الفقه 
ال نی فی العصر ال حاصر 

دو إن فقد وال الله الکمار وجب عل المسدین تمبین وال وإمام للجمعة (۷) > 

و بشرح دلا العلامة ابن عابدین فقول : 

دو أا بلاد علیا ولا کھار وجوز للسدین إقامة اف و الاعاد وصیر 
آقامی قاضباً بتراضی ا مسامین ؛ جب علیہم ات سر ارتا ہم ۰۷.:. 
)0 صدر الشواہد شرح الەقائد السفیة ء اللکتہ الفحریة دبوند ۔ ۳ 
(۲) الدر ا فتار علىی امش رد ا حتار ٤‏ | ۱۷) ۔ 
(۴۳) رد ا حتار علٰ الدر ا حتار . 


)۷۸۱()( 


المث الاسلاعی العدد ١‏ ۔ ال جلد ١‏ ج۔ رمضان ١٤٠٠ھ‏ 





و لضف قائلا: 

و إذا لم یکن سلطان و لا من بجوز التقلید منە کا ہو فی بعض بلاد 
المسلمین کقرطة الآن ء بحب علی ا لمسادین ان یتفقوا علی واحد منہم ء فیجعلوہ 
والا ء فولی قاضا . 

ویکوں هو الذی یقضی یئہم ء وکذا بنصوا ماما بصا ہہم الحعة .)١(‏ 
و أحیراً بقرر نفس الرأی و یقول : 
درو مدا ہو ااذی تطمئن اللعس البہ ء فاعتمد  )٢(‏ 
و ھدا الذی فالہ بی مکان آخر : 
و اما ی بلاد علہہا ولاۃ کفار ھحوز للسدین إِقامہ الجع و الآعیاد ؛ 
و بصیر القاضی قاضأً بتراضی المسلہین و بج علیہم طلب وال مسلم ہ (۴) . 
و أما مسألہ قیام الامہ بالواجب و تحقیقہا عدف وجودھا فضرورۃ الامارۃ 
و ا لاہ إرلِك أظہر من الشمس ى رابعة الہار کہ اشیر لی دلك آتفاً ء وعلیہ 
بشہد القرآن وحعل ا حم والسلطذ لازما مع الام بامعروف والذنہی عن المکر ۔ 
د الذین إن مکنام ی اللآرض آقاموا الصلاۃ وآنووا الرکاة وأمروا بالمعروف 
و نوا عن الکرء و لل عافة المور ء ( ا لح ٤١‏ ). 

ھذہ المة الکرمة لا مختص بطبقہ خاصة من الامة و لا بزمن اص 
۔ کا فہم بعض الفسرین ۔ بل حکہا عام جحسع الاق بصفضة عاعق : و قائم لی 
یوم ااەامة (ع٤) ٠‏ 

. نفس الصدر. (ػ) نفس الصدر‎ )١( 
.۳٣ |۳ : رد ا حتار علی الدر ا ختار‎ (۳) 
الحامع لإإحکام القرآن للقرطی ۱۲| ۷۳ . راجع الام بالعروف و الہی‎ )( 
٠ ۔ شرل ااشماع الکوت‎ ٦٦| عن االلکر للاستاذ العمری‎ 
"(۰) 


العث الاسلای دور الاقلیات الة المشود 
مساممة الاقلیات ی قضایا العالم الاسلای : 
مرف [خراج الامة اللسلبة ھوالام بلممروف والٰہی عن اکر کام؛ وھو 
فی طلعة الواجات الکفالة الی تقع عل الامة وطالب ہا وع آفرادھا(١)۔‏ 
وو این 0ة وھ :ارات اانکمان کا ہل 

فالواحات الکعادة الطالبِ ہا مموع افراد الآمہ حث إں الامہ مجموعبا 
عاہہا ان تعمل ٤ا,‏ آن دی الواحب الکفابی فہا فَالا۔ر نمسه و مالہ عل 
خر ارات الکعائی علیہ ان قوم ب٭ہ . و غیر القادر عل أدائہ ہفضے عله أن 
بحت القادر و عملہ عا, السام یہ . ادا دی الواحب سقط الاتم عہم جیا ؛ 
و إدا أعمل انھوا جیعأ: |مم الصا۔ر لاعالہ واحا قدر عا, آدالہ . و ائم غیرہ 
لاہمالہ حث القادر و حلهہ عل فعل الواحب ا حدور لە ء )٢(‏ ۔ 

پتضم من دااك جلاً أن الاقلمات المسلمہ شریکت ئ اداء ھدا الواجب مثل 
الاغلة عل السواء ء نکونہا حزما مں الامہ ۔ 

و دا یسی آن مسامہ الاقللات ئی قضایا الما م الاسلامی واجه کالاغل,ہ ء 
لت الال حات ای کس فص ما زس ام لان للضة لارا متا 
او یی رس ار فا و لا جا آبارسی رشتھ ا 
بدونہ وقد ص آفوال الملباء ٹی مدا الشاآن ٹی تسبر آَة دک خر أمة )۱۱١(‏ 
من سورۃ آل عمراں , و نص عل داال العلاصےة ابن حربر ااطبری ابضاً فی 
تفسیر آیة ہ و لنکن مک اي پھر تل او 6 آل عران ۔ .)١۱٠١‏ 

و لکن مک ۔ أیا الؤمنوں ۔ أمذ بقول جماعہ بدعون الاس إلی ا حر 
بعنی لی الاسلام و شرائعہ اَی شرعبا اللہ لعادہ : و ی,أمرون بااعروف ء بقول 
مرون الاس باتباع مد گا ودیہ الذی جاء بہ من عند الله وینہون عزاللکر 
ہے ھت ول 
7 عم آصول الفقہ الخلاف / ۰۱۰۸ ۰۰() نقیس الصر | ٭ 

7 ٰ 





الحث الاسلای ایند ۱۔ الد لے رمضان: ١١٤٠٥ھ‏ 
بعہادم الاہدی و اغوارع جی بنقادوا لم بالطاعة ٭ )١(‏ ۔ 

و کون الہاد واج کفائاً معروف لدی اجیع ؛ ومعی د(اك أنہ مطالب 
موع أفراد الامة القادرین بدون تفریق بین الاقلة و الاغلِة )٢(‏ . 

یسر شازد یس فی ماف سس دی اسب 
عبل آنہ واجب على افراد الام من حرث ال جموع فی کل زمان و مکان أی 
لا فرق ىی دااك بین الاقلیة و الغلٰة . 

بقول صاحب رد ا حتار : 

دم اع آن الام بالقتال نزل مرتا فقد کان تَنغ مامورا أولا باتباغ 
مم اق م بالقتال 7 مم أمروا بە مطلفاً و قاتلوااکق سیل اش الاْف 
و استقر اڈ عل هدا .. .. هی جم الآزمان و الاماکن : (۴) . 

و ھذا یدل بوضوح علی آنہ کا بب عل السالم الاسلانی أو الدول 
الاسلامة الی اکثر سکانہا من المسدین . أن تسام ىی قطایا الاقلیات المللة 
و مد إاہا بد الماعدۃ دا مست الحاحهہ إل د2ك ء کذلك بحب عل الاقلیات 
لان تقوم تعساون خلق و تقدم معونة مادیة إل الدول الاسلامیة إذا 
دعت (لہا ا لحاجة ء فادا ہاجمت قوۃ معامبة للاسلام عل منطفة من مناطق الاغلىة 
أوالاقلیة ء وجب عل العا م الاسلامی بکاملہ بدون أی فرق بین الاقلِة واللاغلیة 
ان ترد ھذہ المجمة و تہزم العدو شر مزیة ء ولا بسقط منا الواجب عےکكؤی 
سکان منطقة إدا قام بہا سکان منطلقة أخری . بقول العلامة ابن عاہدین : 

دو لا ینبغی للامام ان بخل ثنراً من الڈنور من جاعة من المسلین فہم 
غاء و کفایة لقتال العدو ء فان قاموا ہہ سقط عن الباقین ٠‏ و إن ضعف أھل 
ٹر عن مقاومه الکفرة و خیف علیہم من العدو فعل من ورام من المسدین 
)١(‏ جامع الیان فی تمسیر القرآن : ۲٢ | ٤‏ الطبعة الذکورۃ ۔ 
(۳) رد ا حتار عل الدر ا ختار : ۳ | .۳٠٣۳‏ 
(۳) نس الصدر : ٣|٢‏ 





اریم۸ 





الیمث الاہلای دور الاقلیات ا مسلة المشود 


الأاقرب فالاقرب ان بنفروا إلیہم و أن بمدوم بالسلاح و الکراع و الال 
کیا دکونا أتھ فرض علی الناس کلہم من ہو من أھل ال ماد ولکن سقط الفرض 
عنہم لحصول الکفابة بالبعض فا م بحصل لا بسقط )١( ٠‏ . 

مم بذکر تفصیلہ ہذہ الکلممات و بجحعل العالم الاسلاعی کل مسٹولا عن 
ھذا الواجب : 

ہ إن ا ہاد إذا جاء الغیر ء مسا یر فرض عین علىی من بغرب من 
العدو ء فاما من ورام بعد من العدو فہو فرض کفایة علیہم حتی یسعہم ترکہ 
[دالم بحتج إلیہم ؛ فان احتیج الیہم بأن مز من کان یقرب من العدو عن القاومة 
مع العدو ؛ أو لم یعجزوا علہا و لکنہم تکاسلوا و م بجاعدوا فانہ بفترض علی 
من یلمیہم فرض عین کالصلاۃ والصوم لا بسعہم ترکہ مم و مم إلی أن بفترض 
عل جمیم أمل الاسلام شرقا و غربا علی ھذا التدرج ء () . 

و أخیراً لا نخوتن اس أدھاتا آن الشارات الی بشر بہسا انی پگ ھذہ 
الآمة مرے آنہ ہ لا ترال طالفة من أمتی یفاتلون عل الحق ظاہرین إلی ہوم 
القبامة ء (۳) ٠.‏ 

وہ بدا الاسلام غربا و سیعودک بد غریاً فطوی للغرلہ ء (٤)۔‏ 

ذہ الشارات کلہا للاٴمة اجممہا بدون تمریق بین الاقلية و اللاخلیتة ء 
و ھذا یدل علی ان الاِفلیة لا تقل أمیتہا ث عمل الدعوۃ إل الدین وتحدیدہ 
عن الاظلیة : و ھدا الواجب بقع علی کلتبہما علی سواہ . 





)١(‏ نفس الصدر : ۴ | ۰۳. (۲) نفس الصدر : ۴ | ی.. 
)۳( اے' مم ۱ کتاب الایمان باب زول عیسی ابن مم علاےه الام 
الطعة اللمذکورۃ ۔ 


. نفس الصدر ؛ کتاب الامان باب یان أن الاسلام بدأ غریاً‎ )٤( 
(٦) 


عل عامش مہرجان إقبال ی القاھرة : 


ماذا قدم إقبال لحرکة الیقظة الاسلامیة العاصرة 
الاستاذ أُور ال جندی 


[([کلة ألفاھا الاستاذ آنور الحندی فی مہرجان 
إقبال اللذی أقامتہ دار ااعلوم بجامعة القاھرۃ ] 


أمران لعلہما أعظم ما پمکن أن بقال عن مد إقال : 
الاول : إمانہ ما قال لہ والدہ : ہ افرأً القرآن و کأھا علیاك آزل ۰ ٠.‏ 
الثانی : مانہ بن قلہ و عطامہ کلہ خالص للاسلام من أُجل الدعوۃ إلی الہوض 
الْامة الاسلامیة و إحاء الاسلام . 

فو الشاعر الاسلامی الوحید ٹی عصرنا الذی وجہ کل شعرہ إلی الاسلام 
مفہومہ الصحیم و قد جعل من الشھر منطلقاً إلل با الامة الاسلامة التجددة 
عل ھدی التوحد ال حالص و الائمان العمیق برسالة الاسلام و تلخ القرآن 
الکریم الما مین . 

فال الاستاذ الزیات: إذا کان حسان ھو شاعر الرسول پَ ہج کان مد إقال 
هو شاعر الرسالة ۔ 

و جال الحدیٹ عن [ِقال یتجاوز الحدود : کل ا حدود ۔ 

و قد وجدت جال القول ذاسعة فان وجدت لسلاً قاللا : فقل ۔ 

ی مطالعم حانه عاش ی الغرب وتعلم فکر الغرب و لکن کانت أماتہ للاسلام 
ٹی ثقافقہ و عللہ کلہ : لم یہر بالغرب ول ینحز إلیہ کا انحاز الذین خدعہم فا 


(۸َ) 


البمث الاسلای ماذا قدم إقبال لرکۃ الیقظة الاسلامیة المعاصرة 


الففکر و احتوالم . إلا من عصم اللہ و قلل مامم ؛ و منہم غیر [قسال : مالك 
ان پنیءلقد عرف الغرب وفکرہ ولکن اصحمح موقف المسدین منە وادم عل ان 
ماہم الاسلام ھی اکثر أصالة وقوۃ وإن کان الغرب قد نہل من مابع الاسلام 
فقد حول دااك إلی بوتقنہ الونائیة الرومانیةء لقد أعطاہا [قبال الفوذج : ہ نموذج 
الم الدی یذہب لی العرب فی مسابة من ممانہ افلا نستطیع ای وی ان 
عتویه وینطم ہڈے آن بفلت من شباك الصید امہ کان قد تزود قل سفرہ 





0 
برا۔ حیق من القرآن ے فراء کأها ار علہ ؛ غیر آں إقبال م بقف عند ہھذا 
ا حد و لکہ کشف لسا حتقبقہ العلاقة ہیں الغرب والعلوم الاسلامیة ء فقال بی 
کتاہہ ؛ تجدید العکر الدبی : 

إن مسا امہ التجربی الاسلای قل إلی العالم ا لحدرث عن طریق الاندلس 
و إن آراہ روحر ,کون اصدق و أوضح من آراء حلصه فرنسیس بیکون . فقد 
استعد آرامہ من ا حامعات الاسلامَةے بی الابدلس , والتاریح عل ما یقول شہد 
فترامات :ووچر کون الضازر الابلایہ م چا غواقبا و مصائزفا و :مو نما 
مقولات رالمة مہا قولہ : لو اتی لی لٌحرقت کل کتب آرسطو لان دراستہا 
یھکن أن تؤدی لی ضیاع الوقت والوفوع ‏ ا حطاً و ازدیاد الجمہالةء دلك لان 
کنب ارسطو تعرض ممجاً مطفیاً لا یؤدی لی معرہہ الحصائق اللی نثل الواقع 
ٹی حین بمثل التہج القرآی حفائق مستمدۃ مس الاستقراء والاستخلاص والتجریب ء 
وقد اتربعہ العلماء ااثرب و ا مسامون ‏ المقہ و الطب و العلوم الکونیة و الطیعة 
و ا مندسة ؛ فکانت حم السرادة العليه بحو قرون عشرة . 

وقد عاش إقبال محریة قوعہ رغمہ ‏ ابتعائہم عِل سس صحیحة من مفہوم 
الاسلام الصحح, یقول الاکتور سعید عبد الد فی أطروحة عن [قبال : 

رضفگہ ) 


البمث الاسااًی المدد ١‏ ۔ ال جلد ۱٣‏ چ٭ رمضان ١٤٥۱ھ‏ 


إِن [قبال قد سار فی دعوتہ إلی ابتعاث مفہوم الاسلام الاصیل علی نفس 
الطریق الذی عرف المسامون خلال حرکۃ الیقظة فی العصر الحدیث ؛ قد تابم 
خطوات الشیخ وی اللہ الدھلوی و محمد بن عبدالوماب و جال الدین الافغاں ء 
ویری إقبال ان الدھلوی ہو أول من وجہ العنابة إلی الشریعة الاسلامیة وکشف 
عن آسرارھا و غوامضہا و بہذا مہد السول لدراستہا مرنے جدید للقیام بہمة 
( التجدید ) لسابرۃ التطورات الحدیثہ و ملابساتہا الطارثة و إزالة الرکود فہا 
لتصبح سہلة عرنة تسایر حیاتھا من حیث إن إقبال یؤمن بتحریر الفکر الاسلاعی 
من جمودہ و بضرورۃ التکامل بین العقل و القلب و الفرد و ا جتمع و الروح 
و لمادة و الدین و الما و دااں ىی مواجمة ما عاولہ الاستشراق من ترکز علی 
جات سم ارات اشن وابااو ںی تب ا رھات فرت 
التصلۃ بامفاہیم النحرفے و الدخلة علی مفہوم الاسلام اللاصرل ء ماکان سبا ی 
نول الاسلام من الابیحایة الدافعة إل عقیدۃ مشتملة أَملیة ء الام الذی آدی 
لی حالة من التشاؤم و القدریة ء و أن الخرب لم یقسل نحرر العالم الاسلای إلا 
عیل أساس مفروض علیہ ء وہو آن یدخلہ ی دائرۃ فکرہء فکان التحرر من اللفوذ 
السکری علامة عل الوقوع ‏ أزمة سیطرۃ نفوذ تفکری من جانب الغرب ء وبدعو 
إقبال إلی التعارف على الاساس الواضح و الصحیح لفکرنا و ذاتا و حصیتا 
وآن نؤمن بقیمنا الانسانیة الّی نبنی علیہا تصورنا الفکری فاذا وجدنا ھذا الإاساس 
وھو موجود واتفق علبہ نحققت وحدۃ الفکر الی محول دون اللِلة والاضطراب 
فی رہ نظریات الغرب ء فاذا نحققت وحدۃ الفکر کان من السہل مواجمة تیارات 
الفکر الوافد کلہ دون أن تقتعنا أو ہمسخا ء إلی آخر اص . 

والواقع انی اأعتقد آن ہذہ ھی جوھر فلسفة إقبال و تلاك قضیتہ الکبری 


)م۸۷( 


الیٹ الاسلای ۔ ماذا قدم إقبال لرکہ الِقظة الاسلامة المماصرۃ 





لی استطاع أن بفجرھا والی قامت علیا تیارات الفکر الاسلای فی قارۃ المند 
قبل ظہور پاکستان و من بعد عن طریق الرجلین المظبمین : ا مودودی والندوی 
ہی لی اعتفے و قد معنی الآن نصف قرن عل ھذا الم . إنا قضیتا عحن 
المرب و المسابین الیوم التی نسمیہا ( التغریب و الفزو افکری ) و قد جلاما 
[قیسال فی یسر وبساط و وضع لا علاجبا و حلباء و ھکذا أضاف [قبال إل 
الفکر الاسلای ال حدبث إضافتین کیرتین : ( أولاھما : ) الکشف عن الدور 
الڈی قام بە الاسلام حین شا اہی التجربی و منہج اامرنة دا الناحین اللذہن 
نناہما النرب مم آنکر من بعد فقتل المسدین ہما أ٘طلق علیہ ( مؤامرۃ الصمت ) 
و الاحری قضیة الفزو المکری و التغریب ؛ او ہو العمل الذی بجحب ان پھنی 
فوہ مفکرو الاسلام لتحریر الفکر الاسلامی من الشعة لناہج الغرب من ناحػة 
ولشنہ لإاخطار الاستشرای شی [إحاء جوانب معینة فی التراث مثل إعلانہ الەقلارة 
و الاعتزال من ناحة و الفکر الفلسی الصوی ی قضایا وحدۃ الوجود و ا حلول 
ودلك بہدف هدم وحدۃ الفکر الاسلای القَرآنة للصدر و إبعاد المساہین عنہا ۔ 

اما العمل الاکر الذی قدمہ [قال: فبو منیجہ ئی باہ الانسان السلء نا 
الذی أطلق علیہ اسم الذات ( خودی ) و تلك ہی نظریتہ الاجتماعرة الاساسسة 
الی وجہ ایا فکرہ ی مواجرة التحدیات اتی تواجہ ا جتمع لسم فی بیئة آمند 
تِجة ظروف ٤‏ و ھی نفس الظروف والتحدیات الی واجہت ا جتىیع الاہلای یق 
کل بلاد المسلہین تیجة الاحتلال الاستسماری واللفود الاجنی کانت فکرتہ عن 
الذات تری إلی عدم نظریة وحدۃ الوجود الّی فرضہا التصو 7 الفلسی و تدعو 
ل الارادۃ والمسثواة الفردیة التی سلیتہا نظریة وحدۃ الوجود التی أفسدت الفس 
لمسللة و دففتہا إلی التواکل و الاستسلام ؛ و کان إقبال یری إل تقدیم مسنا 

رر( 


المث الاسلای المدد ‏ ۔ الد ۱ چم رمضان ١٤٥١م‏ 


الفہوم عن طریق شعر ہز اللفوس و یقرع القلوب ‏ بعد ان جزت کتابات 
اللصلحین أمثال ان تمیة و غیرہ من التأئیر فہا لاعتمادھا علی الملعلق و الفقہ . 
و قد قسم [قبال نظریتہ إلی عدۃ حلقات و مراحل متکاملة : 
( لات الذات ؛ استحکام الذات ء توسیع الذات ء تکمیل الذات ) ٠‏ 

و قد اعتمد إقبال بی کل عنذہ النقاط عل القرآن الکرم الذی بدعو إلی 
السعی ئق الاارض و عارتہا . 

و قد مزت أشعار إقبال الثقفین المساہیں الذین کلت مفاھیم الغرب قد 
اغتالتہم ثمةء فعادوا بحسون بعظمة الاسلام ومدی فہمہ الرفِع للانسان الستخلف 
فی اللآارض ہ و الذی دعاہ ربہ إلی العمل . 

و لقد کانت وجہدے أن یقدم أدباً اسلامیاً رفیعاً یہز اللفوس ء بدہلا 
للاٴدب الاتجمی الفلسیٰ اإدی وصفہ بأنہ بحذر الفوس ویذل طائع ااسء حیث 
قال : إن أدب الس لا یکن أن یلد ف الدیا أبدا ء و لا بد أن پکویرں 
( الدب الاسلامی ) داعاً إلی الآمل والرجاء ٹی حیاۃ الامةء ھکذا کانت دعوۃ 
إقال إلی بناء النفس المسللة من جدید علی الایمان و السعی ف الارض والتحرر 
من قیود التبعیة و ابحود و البریة الی تطلب من فلسفات ا ند والفرس القدیة 
و الّى حاولت القوی الحاصرۃ للسادین تجدیدھا من أُجل احتواہ المسلم و الیلولة 
بینہ و بین امتلاك إرادتہ ٤‏ او ہی نفس القضیة الّی نواجپہا فی بلاد العرب فی 
المقدین الآخیرین من القرن الرابع عشر ا مجری . 

لقد رکز إقبال علی أزمة أمنہ الصنری ( مسلی ا ند) وأزمة أمنہ الکری 
( عامة المسدین ) و حاول ان یخرجہم من التبعیة الشکریة و جبریة الصوفیتة 
من ناحیة کا دعا إلل پاکستارے و أطلق امہا قبل إنشاتہا بیشر سنوات لحریر 
اللسدین من التعیة السیاسیة انا و عداہ إلی خطواتہ کلہا مانہ ہأنہ پقرأ القرآن 


(۷( 


الُٹ: الاسلای اذا قدم إقال رکا الیقظة الاسلامیة المعاصرۃ 





کانما آنزل علیہ ء ومن ہنا حقی للاستاذ الزیات أن بطلق علیہ اسم شاعر الرسالة ۔ 

کذلك فقد کان حہ لرسول اللہ گنج بالغ الوصف و لکنے حب لیں 
صُتحب الآخرین ہ بل حب تق پتحرک بی إطار ال مہوم الاسلای الآصرل : 
مفہوم أھل ال و الماعہ بعیدا عن الشطحات و امالنات؛ کارے یؤمن منہج 
ایی أخرج امام من الظلمات إلی اور ء و من مم قد جعل کل ما وہہ اللہ 
من علم وئکر و ہم و یان ق سیل خدمنے ھسذا التبی منجردا لہ علی نحو 
لم پبرف عن کثیر من 'اشعراء و الفکرین 

إن فکرتہ عن الانسان المؤمن غیر مستعارۃ .من کتابات الصودة القدیم_ة 
و لا من کتابات العریین مثل سورمان بتشہ ولکنا إسلامة الوھر ہالاإاداء . 

کذاا؛۔ فان دعوتہ إلل آخلاةة الحضارۃ فکرۃ إسلامِےة اصلة موماً بأن 
الحضارۃ الّی تفقد بعدھا الإاخلاقی لا بد أن تسقط وتہار۔ وھو بری أن اللٌاصول 
الاجماعیہ الی قدمہا الاسلام قادر علی توحد الاسارہ . 

و آن الاسلام ہو أصل الشربۃ والسبیل الوحید لتوحید العا م و هو بژمن 
أن العرب مم مادۃ الاسلام الولی وأن تمکنہم ق الارض ہو المطلق ال حقق 
لصرۃ الاسلام: و ا حقیقة أن إقال ہو کوکب من جوعة کراکب الاسلام فی 
المصر الحدیث ما زال یضیی للانسالیة وبہدیہا إلی طریق اللہ الحق ہ و أن ھنا 
صراطی مستقما فاتبعوہ و لا اتبھوا السبل متفرق بک عن سولہء ذلکم وصاگ بہ 
لمکم تتقون ہ ( صدق اللہ العظم ) مذا و بالہ التوفق ۔ 


)۸۸) 


جوا ی وَلابة غجرات ا ندیة : 





مشاھدات فی مدینة ( قن ) 


الاستاذ ممد أرشد الاعظمی الندوی 


مدرس الادب و النة العرییة ی حامعة ملاح الداریں ء ترکیر 


نظرة عامة علی مدینة فتن : 

. تن ( الشہور فالتارخ الاسلامی بہ ہ نہروالا )٥‏ مدینة قدیة دات تاریخ 
عریق ئی شمال غجرات ؛ جوب غرب ا ند ء مدینة شہدت کثیراً من تقلبسات 
الزمان ؛ و تحول ا ملك و اللطان . والملوك ا منادك الحارینء وجنودھ انجندۃ؛ 
و‌ شوکتہم الحضاربة . کے شاهدت اللولك المسدین التدنین , و العلداء الکار: 
و الرہانییں الصالحین . و ااؤلفین الارعین . 

ی ھذہ المدینة ازدھرت العلوم الاسلامَة بعد الفتم الاسلای ٢‏ و نولی 
المللوک الصالحون ا حون لام و ااعللاء رمام الامور . کی احتضنت هذہ الدانة 
الاحبار العصامبین ء و الربابین ا مرشدین ؛ وجذہت ااصلاحیات الکیرۃ ےی 
اقاصی الہلدان و أدانہا ۔ 

درس فا لن اسر ومات فا اللکتات ولاف ون ززی فیا 
الصلحاء و المربون ؛ نفقت فا سوق الطلم و المرفة ؛ و قامت حرل اتصنیف 
واقائت ای سیف اارین ارت ترقات الات لت ات 
مراکر التریتة : فاأصبحت ( فقن ) تد إلیھا الرحال ‏ و تعلق بہسا ال‌مال 
و تعقد بہا الآمنیات فی ترویبة العقول ء و تبرید غلة القلوب ٠.‏ 

ورد فیہا العللاء من الین الیمون ء و بلاد ما وراء البہر ء و مناطق ا ٰند 

رہ۱ 


البعث الاملای مشاعدات ٹی مدینة ( فقن ) 
البعیدۃ الشاسعة ء درسوا فدرسوا ء تربوا مم رہواء طالموا الکتب فدڑا یؤافون 
و یکنبون سی جعاوہا مرکراً مم . 
إلل جانب ما کانت ( فن ) مرکراً نجاربا و بورصة کیرة مشہورۂ یرتادھا 
اتجار من اللدان و الاقطار تصدر اضغائمع و تستورد ااصنوعات ء حسبك أن 
تعرف أن ( فن )کالت تج لوان و أجناس من طلاب العلم و افتات 
التجارۃ و السا ء و کانت تخترق شہرتہا الافاق فی الصنعة والحرق ؛ ق الندن 
و النحضر اق العمارۃ و الف فی المدارس و‌ الکتات ۰)١(‏ 
قد أسست ھذہ ال مدینة قبل عشرات من القرون بید مك مندوسی ( بن 
راج ) مم ما زالت عامة للامرائہم و سلاطئًہم ء الذین کالوا تعایور علی 
عرش ا حکومة ملکا أثر ملك ٠‏ ولکن کانت ( ہتن ) ی تاك الفترۃ فی زاویة 
الخول و الازواء ؛ مطمورۃ ئی التارح ؛ تی فتحہا ود الغزنوی ء مم شہاب 
الدین الموری ء و بعد دلك الامراء التاہمون للدولة الاسلامیة القائمة فی دھلی ء 
فطار صینا و مم ا مہا و نہ دکرھا . 
ٹم استقل أمراڑھا عن حکومة دھل و طوروها وبلغوا ہا إلی أوج الکمال 
علبا و حضارة و مد و تحار ؛ و ما لی ذلك من النواحی ء تی جاء عہد 
الانحطاط الاسلامی ‏ القارۃ ا مندیة مسقطت کغیرہمسا فی أیدی الانکلیز مم فی 
أیدی أناس حاقدین عل الاسلام و آارہ ء إل أن برث اللہ أرضہ من بشاہ ۔ 
رحلق لی فتن : 
کانت الساعة سعیدۃ الی عزمنا فا السفر لی (فتن ) حث إن عذاالفر 
قد مأ نا فرصة الاستزادۃ ی المرفق عن ھذہ المدنة المرقة التارخة . 
)١(‏ انظر تاریخ مدنیة غجرات ء أہو ظفر اللدوی ۔- 
(( 


ہسہہمیہھمے۔ ےہ ہمرہہہسسمسمہسممےہ-ہد 


المث الاحازی المسد ١‏ ۔ ا لد ۱ چا رمعان ١٠٥٥ھ‏ 
کان فضیلة الشیخ عبد اللہ بن اماعیل رئیس جاممتة فلاح الدارین ء ھو 
الباعث علی سنا السفر ء فاننہ شغوف بتارسخ غجرات العلی و الثقاق ؛ وکان 
ولعہ الزائد بتاریخ غجرات بلح عليہ أن یزور ھذا البلد لکی پشاعد مکتانہ الغیة 
ا مخطوطات و ا مطبوعات القیعة ؛ و بخلص منہا بمعلومات دقیقة مہم عن ناریح 
غجرات العلی ء و کان من حسن ظی أن طلب منی أن أرافقہ فی عذا الفر 
فااتہزت ھذہ الفرصة ء واغتنمت السفر لاتعرف علی ماضی غجرات ال جبد و بالتالل 
ماضی ا ند الزاھر . 
وصلنا إلی ( فتن ) االقطار ٹی دلالة من طلاب فتن الدارسین فی جامعة 
فلاح الدارینء و أقنا فی ( مدرسة فیض صفا ) ال ٹسمی بکنز العلوم بعد نشأتما 
الثالی ‏ والتی ہی وحیدۂة ئی فتن ئی العہد ا لحاصر من المدارس الاسلامة العریة 
تقنی امہ الدراسی التبم فی جامعة ندوۃ الملاء بلکناؤ . 
زیارة الثار و الملکتبات : 





قد تنا بزیارۃ بعض الآٹار فوجدنا أن أرض ( فقن ) تکتنز فی حجرھا 
عدداً لا حصی ء من العلماء الکبارء و المولفین البارعین ء و الربانبین الصالین ء 
کا انھا غیة ہآثار الشہداء الضازین ء البادلین فی سیل اللہ أغل ماکان عندم ء 
أمثال الشیخ العلامة محمد بن طاہر الفتیء والشیخ نصیر الدینء وااشرخ أحد الدھاوی 
والشیخ حسام الدین الللتانی ء وغیرم من الماماء والصلحاء و الشہداء الذین لا یلم 
عددھم بالقطع إلا اللہ . و رأینا مقار المسادین تستخرق مساحتےة کییرۃ من بلد 
( فتن) القدم ولا یمشی إنسان فی مذہ ا قابر حول القہور إلا و یعتبر بضعیف 
الانسان و قدرۃ اللہ القادر و یتذکر آبیات آی الملاء المعری : 

خفف الوطاً ما أظن أدیم ال رض إلا من منہ الااجحاد 


(٭( 


الەث الاسلای مشاہدات فی مدیة ( فقن ) 





وقیم با و إن قھم الد عوان الال و الٌجداد 
سر إن استطعت ف الھواءرویداً ‏ لا اخیالا عل رفات الساد 
و بعد زیارۃ آثار العظماء و المصامبین توجہا إلی زیارۃ الؤلفات القیمة 
و الفطوطات النة ء فوجدنا آنہاکثیرۃ و خی و جملةء ‏ م أستوعب القطوطات 
کہا ٹی ( فتن ) إلا مخطوطات ( مدرسه فض عصفا ) فانہا زادت على أرہع 
مالة مخطوطذہ مع أنحوادث الدھر دھت بکثیر من ل٭طوطات الکیرۃ القیعة 
الال الإاہمیة؛ کا عرفا من أقوال العلماء هناك ۔ 
لا تعجب ۔ أہا القاری۔ ۔ ما إدا مضت المصور عل ھذہ افطوطات 
فان معظم ال خطوطات الی تشرھا ہزیارتہا لا تزال بے جمرل ء تخلب الانظار ‏ 
ونعث عل القراءۃ و الاستفادۃ ء وع إن دلت فاا تدل عل عظمة الاسلاف 
وفصور مل الاخلاف . 
جزی اللہ العاماء الدین جموا دہ لخطوطات و جلدوھا و حافظوا علہا 
من الضیاع : مہا ما یتعلق بتعسیر القرآن و آخری بشرح الحدیث ؛ وبیض 
آخری تتعلق بالنزکہ و الاحسان إلی جانب الکتب الطیة ۔ 
جذا لو فام علاہ متضلمورے ئی ھذہ العلوم وحققوا ھذہ امخطوطات 
و اآخرجوھا ای نور الطاعة و النشر ۔ 
ولیست مکتة میض صما ھذہ واحدة فی (فقن) بل نا بقیه من المکتبات 
اللکثیرۃ الضائمة ء ولا توجد امخقطوطات الآن إلا ىی صورۃ منتقشرۃ ہنا و هناكد 
فی بعض الیونات ؛ کثیر مہا ضاعت وبعض نا اتقلت إل بلدان آخری حرے 
ماجر أعالیہا إلیہا مع کنہم . 
ا لمدارس : 





وکنا تقد قرأنا عن ر فتن ) اما کانت عامرۃ بللدارس و مراکر التریة فی 
(٣ (‏ 


المث الاسلای المسد ١‏ ۔ ا لد ۱١‏ عل٭ رمضان ٠٥٤١‏ 
حین من الاحیان: حقاً قد وجدنا الاطلال الاقیة عن تلك الدارس فی أطراف 
( فتن ) التی تدل علی ماضیپا ا مشرق ء وجماظا الفای و مماراتہا الندرسة ؛ مان 
ہذہ المدارس کانت محط رجال العلماء ء ومضرب اأکاد الابل ء من اطنہلین من 
ہذہ الناییع العلیة العذہة ء وکانت ی عدد غیر قلیل ( کا بقول الشیخ أبو ظفر 
الندوی) و کان صیت بعضہا بطیر إ لی أحاء المالم؛ منھا مدرسة الشہخ حسام الدین 
الللتافی ‏ و مدرسة الشرخ ممد بن طاھر الفتی ؛ ولکنہا مع الاسف آثار مندثرۃ 
و جدران متہدمة وتلال منقشرۃ الیوم ء ما أحلی أن یقوم المسلمون الفاری فی 
تن ویسکوھا فی حوزتہم لکی لا تحول إلی معابد وثیة أوإل ملاعب طلارة. 
ہذا إلی جانب ما زرنا ھناك من بعض المساثر التاربخیة الفدمة ا مندوکة ‏ والثار 

الفن التی تولی بدھا الملوك و الإامراء ا نادك ؛ تعیراً عن ذوقہم الفی ورؤ‌تہم 
الحاصہ تحو ایا والفن ء من العمارة ا لحجریةء النقشة الطرزۃ ء المحوتة بصور 
الللکات و العشیقات ؛ و من البرك المصنوعة بالاحجار اللحوتة ا یدة ء کا رأٰنا 
کثیراً من اللاحجار النحوتة بصور اللمة ۔ وما اکٹرھا لدی ا منادك ۔ مثورۃ 
مہجورۃ ٹی کل مکان ؛ الّی کانت تدل علی کثرۃ مارۃ المدینة فی قارۃ ری 
فقرات الزمان ٠‏ 

مکذا ء قضینا ثلائة أیام ی بللد العلم والتاریخ الاسلای ہ فی بلد الشجاعة 
الاسلامیة و الفروسیه المریة ء ونحن شکر فی عظمة أن السلاف و مآئرم 
معبرین عیانہم النة و صالعہم الکبیرۃء داعین أن یرد اللہ إلی الاسلام عزتہ 
الضائمة وبجد ال مسدین اغابر ۔ 

کنا تخرج من ھذا الللد و کان انا بقدرۃ اللہ القاھر ویضعف الانسان 
الماجز یزید ویقوی ء لان التاریخ کان ما ثلا أمام المینء وکنت اشد قول القائل : 

ألا کلی شی ما خلا اللہ باطل وکل نم لا محالة زائل 

(۳ 


ضؤوز و أوھاع ٌ 
خما رد باسم الأْمَاف 
الاستاذ واضح رشید الندوی 


خلال الم الشعة الّی تستمر فی ا حند منذ حوالى ستة للاحتفاظ بقانون 
الإاحوال الشخصرة لی۔ادین وصانة المقدسات الاسلامیة شوھد منظران متقابلان ‏ 
آبدی المسلون بصفتة عامة حاساً لم یکن تصور قل ذاك بصدد الشریمتة 
ورزت ھذہ العواطف؛ ومشاھد العیرۃ اکثر ما ارت قضبة المسجد الاائری اإذی 
برجع (لل عہد الملك المغول الٗاول بارء و قد أصدرت عحکمة فرعية حکہا 
نتم الآاتفال ال کانت قد وضعت علیہ أثر حدوث نزاع بین المسامین والمندوس ء 
و الماح لہندوس بالمادۃ فہ بقول دعواہم بأنه مسد سابق ء عدمہ اون 
فی عہد حکہم ؛ فاحنج اون وأردوا استعدادہم لکل تضحة ف عنا السیل ء 
وحدلت اشقاکات دامِة ی عدد من المدن ء والقری ا ندہة ذھب ح۰حتہا عدد 
کیر من المسدین وا مندوس . ولا بزال ا لمسامون منمسکین خطہم ؛ و ہم واثقون 
بعدالة قعضیتہم وسدادھا تاریخباً ء وعقلباً وعاطیاً ء ومستعدون ۔مواصلة کفاحہم . 

و قد أُبتت ھاتان القضیتان أن المسادین عامة متفظون بالغیرۃ مہما کان 
وضعہم و حالتہم الاجماعة ؛ و الاقتصادبة و الثقافة ولا ترضت مقدساتہم 
و عقائدھم . و قرمہم للخطر فالہم یتصدون لہ بعاطفة جیاشة ء وثور فہم الین 
إلل الشہادة : وعاطفة إلنات الوفاء لد یَہم ء وأحیانا یتقدم لائبات الوفاہ للدین والتضحة 
فی سیلہ رجال لییں لحم أی دور ملحوظ فی الکفاح الدینی ء و لا سمعة طیة 
فی الباۃ العامة و لا یلافت إلہم ء لکہم ق مواقع الکفاح و التضحسة ؛ 
و إلات الوفاء و الفاق ق سیلہ یتقدمون بخعطی واسعتة و ”اہم پریدون أن 
بنھزوا عذہ الفرصة إالغالة لنقیة أضہم ىن أدران الیاۃ الی کانوا فہا ء فشند 
فہم ا نین إلی الشہادۃ و الشوق إی أن بأنوا ق سویعات بما لا بستطبع غیرم 

)۹٤( 


اللمف الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ۱ چا ران ١٠٠۱ھ‏ 





من أصحاب افکار و ظسفات و عم و تریةء فی شہور و سنوات ؛ و ف مثل 
ہذہ الاوضاع تتجدد فی الذاکرۃ قصص البطولة و الشجاعة : وا نین إلی الشبادۃ 
التی تشتمل علیہا کتب السیرۃ و تراجم الصحابة و الٗابطال ا!ذین قطموا مسافات 
طویلة ہولة واحدۃ ء ولتےة الفداء ؛ و فی لحظات تسد لم الفوز و شامدوہ 
فقالوا : فزت و رب الکعة. 

إن ہذہ الوثات أو الاتقاضة نابعة من الایمان و الِقین بوعد اللہ ء واللغة 
بسداد ہذا الدین ء التی نف الروح فی الاجساد ء و الماطفة فی القلوب و تشعل 
اہفرۃ الکامنة فی الرماد ؛ و ہی نععةة عظیمة ء تصنع المجائب و تخرق الکبنات 
و اللارقام و التقدیرات . و تی بالعجزات : والشعوب الاسلامیة فی کل ھکان 
تحمل عذہ الماطفة والقوۃ . 

وف مثل ھذہ اللواضع ' مواضع العمل و الانطلاق ء مواضع التضحة 
والتفانی والغیرۃء ظہر عنصر بأشنع مظہرہ لتخبیب ھذہ القوی العاملة روح الدین عنصر 
بہر عیون رجالہ بریق الحضارةۃ وسر نفوسہم العلم انجرد عن التریة الد یفة والعقل 
ال وفی الا و قزر الا یر الہ شس ول اتد کرت 
و ادعاء الم وراء ما تفسجه عقولم ا مادیة ء لانہم أحبوا الدنبااء و أخلدوا إپی 
ال٘ارض, فم بستطیعوا ان برتفعوا من ہذہ ا حواجز ا مادیةء وہم بحسبون أنہم بسنون 
صنعاً ء مؤلاء المقلاہ المرعومون و أدعیاء العلم الذی یتبرون الدین و الاخلاق 
و القیم ء حدیث الماضی ؛ و یشعرون بمرکب اللقص و یؤمنون بالحضارۃ الثریة 
و العطلم الحدیث ء و یعتمدون علی کل فکر اجنی ء وبقطمون صاتہم عن جایر 
الشعب و مشاعرہ و یعکفون علىی خدمة أعراطہمء مم دام ہذہ الامة ء و مصدر 
الومن فی صفوفا ء لاأآنہم عند الکفاح ینعضمون إإلل صفوف الاعداء و یضمون 
أصواتہم باصوانہم ؛ و إن کانوا فی قلة و منعزلین ء لکنہم بحدون فی الاعداء 
عن یرفع صوئہم ء و یدعمہم ء و یساندہم ء فتجرأون . 

(م٭( 


اث الاسلای صور و أوضاع 


من ھذا القیل ؛ و کذلاك أصوات بعض ا حامین ؛ و أعصاب ا ماصب ء الذین 
عارضوا الّاحوال الشخصیة . 

إِن عثل مذہ ااطقة بالذات ہی مصس در الومن ٠‏ ی الند وفی کل بلد 
انل زم ای نت ملا الصحائف ااماة وتجحعل من رحاها أبطالاء ورواداً الفکر ؛ 
وہم ئی الواقع أصعاب مصالم ؛ و آغراض دنیویة ء و ہم مثابق من یلون حیث 
تھیل أمراؤم 

إن ھذہ الطقہ ھی النی تحدث ا شا کل و الفتن ی الما م الاسلای کلہ ٭ 
لأنما نشأت ى آفکار ا مدامین : و ھی من خربجی مدرسة آغرب ء الی خرجت 
أ الا من الۃطملبن تروع لواء الاستعمار فی العالم الاسلامی و تحتفظ مصالحهء 
و تقدم ٹی حارمة الحرکات الاسلامیة :و قع المواطف الاسلاممہ ؛ و حدث 
خللا یق صفوف السامین . 

إن الشعب ىی کل بلد من اللدان الاسلاممة محروم من القادۃ الفصتَریة 
السدیدۃ الان التعلیم والقافہ بی ھذہ اللدان لا پزال برئط بمصالح الغرب ٠‏ فلا 
مخرج إلا أعوان الامتممارء و أعداء الاسلام و لین ولا ستطہع الم۔رون 
او نار انعل رض کی و عققوا أمداہہم الشودة مالم م إقصاء ہذہ الطقة 
لی تشعر بثربة ی السادین و انس و تستریح یق حضن آأعداء الاسلام . 

[ھا أخطر من ا ماہقین : لان ا مافین لم یکونوا مدعمین بلوسائل العلیة 
و الععلیة و لم ٹکن مم مایق من القوی العادیة و إنھاکانوا حائرین ء أما عذہ 
الطقة الجدیدۃ فانہا نتہز اتما‌ھا إلی الاسلام رغم نجردھا عن کل ما بمت لی 
الاسلام بصل ء و ترقع فوق اأکتاف اللاعداء لتحارب الاسلام باسم الثقافة 
و الحضارۃ و النقدم ء و تدعی اُنہا من المسدین اتقدمرین ۔ 

)۹() 


اعث الاسای المدد ١‏ ۔ ا لد ۱٣‏ چم رمضان ٤۹ہ‏ 
عبرة المستبدبز 

کانت نہایة عہد الرئیس الفلینی مارکوس بصورۃ درامیتکیة بے لکل من 
غرنہ فوتہ ومناعنہ ؛ و انحالہ علل قوۃ خارجةء وقد عرض ففا الحدث التارخی 
الذی لم یکن یتکہن مہ قبل وقوعہ مثالا آخر لانتصار الشعب عللى قوی الطغیان ء 
و الاستبداد ء إذا غلرے الشعور با مہانة . والقہر و التضلیل ء وتسر لہ قادة 
بدیلة ء بعتمد علیہا ء و قد کا الانقلاب فی |بران مثالا سابقاً صرف انتاء 
الساسة و ا حکام ء الذین کانوا یعتبرون قوۃ ا یش ہ و وسائل الدعایةء وجماعة 
المرتزقة من عساد القوۃ و ا ال ء الذین یلتفون داتماً بمثل مؤلاہ الحکام ء وقایة 
مم وسلاً لاستمرار حکمہم . 

اضطر ثماہ [إیران إلی الفرار رغم ما کان پسیطر علیہ من اکر قوۃ عسکریة 
ٹی الشرق الٛاوسط ؛ و ماکان بلک من الدمصا السباسی و ا حبرۃ الطویلة فی 
الکم و ما حصلت لہ من تجریة اقمع ا رکات ا اوٴة لہ : و سیائنہ لشعبہ ند 
رغاته ء ورغم کل تظاھراتہ للاقدمة والحضارۃ ء وناء قوۃ صکریۃة ء و اعتراف 
العام حنکتہ السباسبة ؛ ونمتعہ ثدے الدول الاورتة التحضرۃ ء فقط أمام 
اتفاضة الشعب الذی کان پریه و یعودہ على تفدیسہ وتعظیمہ ؛ و قد کان العامل 
اکر اإذی حرك الشعب عد الشاہ و الذی کان الشاہ أغفلہ رغم دذکائہ المفرط 
و دھاہ السساسی ء رثة شعمہ ا مسلم فی أن یکون الحکم للاسلام و ان یکون 
الدین دستور ا حیاۃ ء فتغلب علیہ بالاستفادۃ من ھذا ا حرص عل الاسلام جماعة 
من ااملاء و القادۃ الساسین الذین وعدوا شبہسم ہج الحم الاسلای , فدا 
اتصرت ھذہ القوۃ باسم الاسلام اعتزت أرکان کل دولق کنت تحارب الاتجاء 
الاسلای سحمایة الدول الاوریة الکری ہ بقوۃ ا یش : و الشرطہ السکرنڈة ‏ 
لانہا انت تحسب أن ھذہ القوۃ أصبحت منعزلةء لا بحرکہا إلا شرذمة قللة من 

(۱) 


البعث الاسلای صور و أوضاع 


اللاصولین وا تزمتین أو اتشنجبین کا کانت تصفہم یاتہا اللؤعَة لکنا علت بہذہ 
الٹورۂ أن ھذہ الفٹة القلیلة النعزلۃ نمااك قوۃ وسیطرۃ علی الشعب , فأئخذت کل 
دولة إسلامة تدایر عاجلة بابعار القوی ا حارجة مع عترف ما ععینٹث: یق 
إہران : وواج الدعاۃ والماماون للاسلام قوداً جدیدۃ وزج بعدد کیر منہم إلیل 
لت . وظلت ثورۃ ران موضوعاً صاماً للصحف ہ و الاذاعات و تساول 
الکتاب و الفکرون الاإحداث فی [.ان بابحثك وتنعقوا فی أساما و دواعِہا 
و‌ و 
شعر ا لحکام و الساسہ فی الثرب مظطر الاتفاضة الاسلامہة ناو انا 

ان ھذہ .ا انی کانوا بحسبون أُنہم قد قضوا عایہا و عرلوھا لا تزال متدفضة 
و آنہ یکن استعلاضا لقلب أی نظام ٠‏ و صرف الفکرون اہتمامہم إلی حصر 
ھذہ القوۃ ال کانت تبدد کل نظام خاولوا آرے بحصروما ف قالب المصر 
الفارسی ء والمدہب الشیعیء وبعله ھذین الالترامین ق سیامة القادة الحدد وما 
حدث من سك الدماء الذی استمر مدة طوبلق ء و التورط بی مشاکل و قضایا 
أُدت [لیل شقاء ومحة للشعب الاہرای فقدت اثورۃ کثراً من حاذبیّہا و نفوذھا 
و تعضابلت امکانبات توغلہا إلی بلدان أحری ہ و لکن رغم کل من و شقاہ 
و خسائر جسمة ء لا ہزال تاف الاسلام یؤلف شمل الشعب ء و حملہ علی 
اتضحة و العداء و لو أزیلت إلاہتة الدین لطت عواطف القاتلین و الکابدین 
و تحددت القضایا و المسائل الاحتماعة و السباسیة و الاقتصادیة . 

کات ھہذہ هی التجربة الحدیدۃ باحداث انقلاب جماہیری بنما کان ا جچیش 
ی موقف متفرج لم یکن لہ دور رائد فاستلمت سنا الانقلاب امتمام ا حللین 
الساسین . 


٭ 


(۹۸) 


العث الاسلای المدد ١‏ ۔ الد ۱ چا رمضان ٥٥٥١‏ 

و بعد حوالی مس سنوات ء حدث انقلاب آخر وھو أیضاً بحمل أہية 
للساسة والحکام لاانەیدل على انتصار الشعوب علی القوۃ ء والدھاء السراسی وعلی 
أن ا لجیش لا بستطیع أن یقعف فی وجے إرادۃ الشعب اإذی ئہض لفرض 
إرادتہ ء فقد کان مارکوس من ال حکام الذین کسہوا تجحرمة سیاسیة ‏ ودعوا أضہم 
واحتموا ہالقوی الکبری ‏ وتمکن مارکوس أیتن من تحوبل الاتخاب إلل صالہ ہوسائل 
الدعایة و العلام لکن رغة الشعب کشفت خدعتہ ء و حاولت امرہکا حاتےه 
أولا لکنہا أدرکت أن عقارب الساعة تیر إلی اتجاء آخر ؛ ضحت تأیدما٘ 
و قد بق مارکوس فی الحم مدة طویلة و أٗصح ا ہے مقترناً بالفلس ء وقسد 
أریقت دماہ ألوف من الإبریاہ فی سیل خدهة مصلحتة ؛ وکان بعیش حساۃ 
الاباطرۃ من القرون الوسطی و کانت لہ سلطذ علی قوات الآامن لکن سقط کا 
ثسقط ورای ا حریف : و قد کان فی دصاب سلطتہ دخل لرجال الدہن الإذین 
آیدوا المسز أکنو ء ار الشعب ورۃ و وقف کال جدار المرصوص امام القوۃ 
و الام ء 

إِن ھذین الانقلابین یدلان عللى اتصار إرادةۃ الشعوب وع أن القوۃ والدھاء 
السیاسی لا بستطعان أن بوٹھا دائما اتفضاضة الشعوب کا بدلان علىی أن الدبن 
لہ قوة سحرڈ ی توجه الشعوب : وحلما علی التضحة . 

و ناك مثال آخر لابقلاب شبہ ہذین الانقلابین ء و عناصرہماء و هو 
وقوف الشعب الاکستانی صد زعیمہ الذی کان یك نفس الدھاء السراسی و کان 
بعتقد أنہ سیحکم بلادہ مدی الیاۃ مم بحم أولادہ ‏ وقام بتذویر الانتخابات : ولکن 
انکشفت خدعہ ء و ھب الشعب بقیسادة رجال الدین ء فقدم الشعب تضحیات 
جسیمة لمواجھ٘ ا یش الباکستانی و آثت أن آبدیہ ستصاب بالشلل باطلاق انار ء 
لکن عواطف و اتقاضة الشعب لن "پدأ ء فسقط ذو الفتار علی بہتو بدصسالہ 
وقوۃ سلاحہ و باعلامہ ء وملاٴء ء وحانہ من الشرق و الغرب ٠.‏ 


(۹۰) 


یق ذمة اللہ 


الشیخ ہو سلبة شفیم احمد 
فی أواحر دیسمبر ا ملصرم لام ۱۹۸۵م تلقت أسرۃ افلة نا وفاۃ الشیخ 
أبی سلة شفبع أحمد بغایة من الاسی و الحزن ہ فانا للہ و [نا إلیه راجعون . 
کان الشیخ أبو سلی من علا۔ المند اللافاضل فی ھذا العصر ‏ و کان لە 
شخف زائد باالم و التحقبق ء و عاصة فانہ کان یعتبر یك أساتذۃ ا لحدثف 
و شیوخے ء و کان بدرس الحدیث و التفسیر ی ال مدرسة العالیتة فی کلکت ‏ 
حرث اشتفل بوظفة التعلیم إلل مدۃ طویلة ء فکانت الاوساط العلیة و الدینسےة 
تعرف فضلہ و مکانتہ فی مجال التعلیم و التحقیق و الدراسة ۔ 
أول عمل علبی قام يہ ہو محقیق کتاب (معرفة السٹن والاار) للامام الہیقی 
ونشرہء و حقق کذلك کتاب ( آ“ماء الصحابة و الرواۃ ) لاہن حزم الّاندسی 
و نشرہ ء و کذلك کان شفوفاً بجمع الوادر س الکتب و الؤلضات القدمة 
و إحراجہا بلاس قشیب . و طام ما کان بخط الکتب یمینہ ویمرضہا علی الطابع . 
وق أوائل السعیات أقام مؤسسة علیة باسم ( إرادۃ الترجمة والتاِف ) 
وکان یستہدف من ورائھا ہوجہ خاص . نشر و ترجمه الکتب و الموضوعات 
القیعة الّى تتعلق بالسیرۃ الہوبة ء ہو الذی آعاد طبع کتاب العلامة المرحوم 
الشسنخ مناظر أحسن الکیلای (البی ال حاتم ) وکان مفقوداً فی المکتبات وکذلك 
نشر الجزہ ا حاص بالسیرۃ المبویة لکتاب ابن قفیة ( المعارف ) حیث ترجمہ نحلہ 
اللکریم السید طلحق بن أبی سلة الندوی می اللتة الردیة ۔ 
کان الفقید مثالا للاجتباد العلی ء والشخف بالطلم ؛ بل أسخحاب العلم والدین 
ویحبہم ء و یکرم وفادتہم کا راروہ فی کلکتا وکان یتم بالناسات الی تجمع 
أُھل العلم و الدین ویفرح ہا . 
توفی رم اللہ و خلف ورام مکتة اسلامیة قمةء وجماعة من تلامیقے 
و أنھالا أعزاہ ء من ینہم نجلہ الکیر الاستاذ طلحة ان أبی سلة الندویء الذی 
نرجو اللہ أن بوفہ لد دلك الفراغ الذی حدث من وفاۃ والدء المرحومء رحہ 
اللہ واسعة و ادخلہ ضیح حانہ . آفرو 
جنگ 
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س ڑل ال۔لی فی الفارات وا حال فق ببال ۱١‏ 


لے اتوحہ ے الاسلای 
مکائة المرأة ق الاسلام 
توم الاملام 


+٭- الدعوۃ الاجَلایشم نت 


آموددت اںاعاعی رظلم ااحد 


٭ الا دب الاس.ہت۔۔سلای 


اللفھوم الا۔لای الثمیر للاٴدب 

چا درامات ور اھعسسا۔ 

یه الاب امام و در ا حامعات الاسلاميه ہا 
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الممکر و مکرہ 
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مشاعدات حرلة ق ؛پال 
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الافتا_4 : 


من غولا اہین فی المغارات و ا جال قی یبال ۱۶ 


آ لیس من معجزۃ الاسلام أن توجد آسر و عائلات و مجتمعات مسلة فی 
کہوف و مغارات ال ال المتدۃ على مسافےة بعیدة للجنوب الشرق لبال ہملایا 
(0٭×ز٥اہ0ہ(ط)‏ و ھی سلسلة اظرتفعات اللہ ئی ببال شرقاً و غراً بنخطلہا مناطق 
میدانیة و سہول من المزارع و الفابات ‏ بعیش مہا ناس مسلمون یسمون بأسصاء 
إسلامبة و إن کانوا لا پعرفون عن الاسلام إلا عادات و طقوساً لا صلق ما 
تعالیم الاسلام الہ ۔ 

ناك ئی البال البالیة فائل بدائیہ بعیدۃ عن الداب ا لحضاریة و غارقة 
ٹی عادات جاہلیة و وثزات دات أشکال و آلوان ورثتہا أبا عن جد . دون أن 
پکون لدیا أی معنی من العانی الانسایة ہی تعرش کائر الکاات ا حلیة من 
الوحوش والضواری رلا تعرف ا سوی سد ال وع وإشباع الشہوات ؛ وذلك 
ہو النوع الذی بصفہ المتسلقون عل مم الحبال وا لمغامرون فیہا بالوحوش البشریة . 

وائی مثل ھذا الوسط البشری بصل صوت الاسلام و تطلق ألنة باسم 
اللہ : و پوجد أاس مسلمون لم بصل ایہم الاسلام نقیأً کاملا و ماشرآً رس 
طریق العلماء والدعاۃء ہل عرفوہ بوسائط و وسائط اختی من ورائہا نقاء الاسلام 
و حیوینہ و شمولہ و رالہ اعالِة اخالدۃ ء فہم سدون بالاسم لا پرفوتس 
کٹ بعلون و ماذا ء و لا یدرون معنی لمبادة اللہہ و إذا مات فہم أحد فلا 
یعامون ما بجب علیہم نحو ذلك الیت سوی ان بحفروا لہ رکا من ال9 رض 


(۳( 


اٹ او دی .من لمولہ الدین فی الغارات و البال فی نیال ؟! 


و بدسوہ فٍے . یعیشون کساثر بی جسہم و لا یتمیزون عہم إلا باتماء ری 
غحسب (لی موم مم مسلون آما أن کون هٰذا الاتماء مسثولیتہ و تعانہ فلا 
۳ مم ہذاك تا ۔ ۱ 

سئولة اإدعاۃ إلی اللہ و علاء الاسلام والماملین ی ھذا ا جال حو ھؤلاء 
الاکن ء تلم من اھ ۃ والضخامة علباً لاخ عا آولی البصیرۃ والامَمام 
الدبنی .ون اشعور بہذہ لمسثولیة هو الدی دەع بیع الفاری من علاء الاسلام 
و المہتمین بالدعو ز و العدل ئی حال التوحہ و التریِےه ی الؤسسات الاسلامیه 
العاة یالمملکہ المردہ السعودہہ إلی ابتعاث فوج من الدعاۃ إلی مثل ھذا البلد الذی 
بوحد یه دا الوع من الین ؛ و دااد إن دل فاتھا بدل عیل اھتمامہم الکیر 
بدعوۃ الاسلام و عرقہم لاعلاہ کلہ اہی کل مکاں ء و ال مال و السہول ؛ 
ق کان و ای وو ار ا لحضاریة و ئی اابارات و مدحلات الصحاری 
: المابات , و قد کابت ‏ دہ ا حہودات الدعوبة تانج ملموسہ ی المناطق واللدان 
انی احیرت بدا العمل ١‏ خی ئی عدد مس اللداں الافر یہ الیم یکن قد وصل 
إلہا نور ا داب آاصح الاسلام معروفاً لدہہا واقلت ا جامں الافریةہ عل الالترام 
با حاۃ الاسلامة بیحہ للحہودات و الاہتمامات الّی بدلت فا من قل المؤسسات 
الاسلامے و الراکر الدعویة و الدعاۃ المعولیں منہا للنشیر بالاسلام و تبلیع 
شریت إلہا . 

غیر اُن الوصع فی السلہین القاطیں فی سلسلة الال و ا مرتفعات اللیْسالة 
بختلف عن أرضاع اللدان الافریقیہ . داك أن الاس بی جسال نال لا ہزالون 
یشون علی الوضع القدیم ٠‏ بعیدین عرے ت الیم الدین الصحیِحة و متسکین 
تقالیدم اللوروث ء نظراً إلی ان دعاۃ الاسلام لم بصلوا إلیہم و حتی إن المبشرین 
االصاری لم یتمکنوا من نشر دعوئہم بین مڑلاء الؤساء؛ و الب ىی داك طاما 

(٤ر)‎ 


البمث الاسلای الیدد ٣‏ ۔ اد ۱ چا شوال ١٥٥٥ہ‏ 


برجع لی الحد الرسمی الذی تضعہ ال حکومة الذیالِة علی کل تبلیخ دبی یقوم یہ 
ناس بین جماعة أو مجتمع بشری بدین بغیر ذلاکك الدین ٢‏ و من مم فان تلیغ 
دعوۃ الاسلام فی أوساط الوثزین وغیر المسدین نوع رمیا ولکه مسموح یہ 
ہن أولاِك الذین ینتمون إلی الاسلام و بعتبرون مسلمین . 

ہنا نقساءل مما إذا کان الدعاۃ ا مبعوثون إلی نیال یقومورے بواجہم نحو 
مولاء المساہین وچتمون بتعلیم وتریة أول؛ك العائشبن ی الظلام؛ ئی سلاسل البال 
و الکہوف و ا مغارات ؟ ینما نری أن دعاۃ الوثزة و ا حرافات والبدع واللکرات 
بنشطون لکسب لاء الاس و اقراسہم حاللہم و اغاخہم احیلة بأسالیب 
متعددۃ خلامة ء دون ان یعوقہم الصعود علی الحبال و السیر فی الطرق الوعرۃ 
نحو مساکنہم و بجتمعاتہم ؛ فہم بخاطرون بمصا ہم و یغامرون ی سیل التضلل 
و الاغواء من غرر تب آو ااقطاع حتی بدأت نثمر جپودہم الستمرۃ و مناعہم 
انثالیہ فی ا جتمعات ال بلیة ء و جملت البدع و الکرات تقسرب إلی حاتہم ء 
و طفقت وثدة القبور و الشامد ال إتجاہہم و تلفت أنظارم . 

ما شاطات ا معیات الاسلامیة و العاملین فیہا فی نیال فرعا تتحدد بین 

الشکلیات و الشثون اللنظیة ‏ اکُ‌کثر من العمل بین المسابین التخافین دیناً 
و اجتماعاً : و لا أعتقد ان ہناك اھتماماً مطلوباً من قبل ھذہ ا معیات و الراکر 
الاسلامیة بقلیعم صورۃ الاسلام الواضحة إلی ا لماطق التی تعیش فی ظلام وجہل 
و تخلف و خخول : و هی لا ندری من تالیم الدین امرآ واضحاً و لا تعرف من 
صورۃ الاسلام ملامح نیرۃ ء إإنہا ترکر فی معظم اللاحوال علی الامور الی أْی 
هی الدرجة الثانیة ٠‏ و تتناسی ال حاجة الإاول الااساسیة للدعوۃ الاسلامیة فی دولة 
نییال ء و وضعپا فی الاعتبار الاسلای الاصیل ہناك : 

تی لا أنکر ال حاجة إلی ھذہ ابحعیات الاسلامیة و المراکر الدییة فی مثل 


(م( 





البمث الاسلای ١‏ من وہ المساہین فی ا مغارات و ا مبال فی نال ؟1 


رت ےت سس کے رش کہ کت ہے 
ذا اللہ و لا أفلل من قعتھا بی حال ما ء و لکن ا حق أحق بمال أن 
بجال نشاطبا و اممالما محدود وأن اھتمامہا بالٗاولویات والاساسیات قلل یعث علی 
الاسی ء و یثیر تساؤلات ئی نفوس أصحاب الاہتمامات و الدعوۃ الدینیتة ئ 
اللدان الأخری . خاصة إدا کانت ھذہ اججعرات تال تشجیعا و دعما بین حین 
وآخر من ا مراکر الاسلامة وأهلہا ٹی الدول الاسلامیة: ولکون موضع اتمامہم 
اا کیر بلنظر إلی حالة المسامین اللاأة ناك . و متطبات الدعوۃ ا مہمة دات 
الحخطورۃ ٹیمثل ھذا اللد الوتی الذی دیاتہ الرمع4 ہی ا مندوسیہ الولذة ا لحالصة . 

کا أن عامة الدعاۃ المعوین ہا مصرقے فی أغلب الاحوال إلى السہول 
و الماطتی دات المسققعات ( ال تسمی یی للتہم ہ ترائی ٢‏ ) حث إن ا مال 
بسکانہا تفوتھا اشجہودات التی مذلونہا و ہی رم العمل الاسلامی و الدعوۃ لی 
اللہ ؛ اللہم إلا بعض الدعاۃ ال مین ی العاسة والعاملین ‏ الناطق الوعرۃ الصمِة 
والمہتمین تام کلة الاسلام بشکلہا السلیم اجبیل إلی مجتمعات المسامین فی کامندو 
وما جاورھا من ا ماطتی . ولکن مجہودات فردواحد واہتمامہ ئی مثل مھذا الو الوثٌی 
الملوث با ماہلیات و الشرکیات الی لا بأتی علابہا الحصر . لا یک لتحقیق عدف 
الدعوة الاسلاممہ ااشاملة ء و طاما تذوب ف هذنا المستقع احامل الکافو مع 
سیل الیارات ا جار مر الا حاد و الاتحراف و الزیع و الضلال و عادۃ 
الآاوان و الانسان و الوحوش . 

و لا خی عل أمل الدعوۃ و العلم أن نیال ہی الدولة الوحردۃ ئی الام 
کلہ ای دیاتھا ال رسمیة ھی د ا مندوسة الو ء و ان معظے شعہا وثی یدین 
المندوسرة وتمسك بالتقالید الوثذِة بالوانہا و أشکاہا ا حختلفة ٠‏ و لإذلكک فان الحراۃ 
العامة ہناك تنسم بالطابع الوثی ٹی کل شیء و لا بختلف فی ذلك ابوذی عن 
ا مندوسی ؛ وحی ا مسمین الذین بعیشون بُہم من غیر وعی دی لا ‌تمبزون علہم 
فی کثیر من الاحوال ء بل و ینساقون مع جیرانہم فی تقدیس العادات والتقالید 
امندوسیة الولة و فی عدم القییز بین الال و ارام ء و قد ہلغ عدد سکانہا 

(ٌ+( 


الیمث الاسلای المسد ٢‏ ۔ ا لد ۳۱ ٭ شوال ١٠٤٥٤٠ھ‏ 


بجوعاً فی الآخیر إلی نحو سبعة عشر ملیون نسمة ء بشکل ا مندوس أغلة کیرۃ 
ذات ہے عقائدة وا الدرجة الثالیة الوذیون: 2 موالون مع ا مندوس 
الین ٹی کل شی ولا پبزھم عن غیرھہم من ال مندوس إلا الاتماء الد نی فخسب؛ 
اما المسامون فتختلف الروابات علہم ء ومم إن کانوا فی الدرجة اثالثة من الناحية 
السکانة ولکنہم کثیرون فی ا ناطق ذات السہول والمستقعات ء ومعظمہم قائمون 
عیل الاسلام وملئزمون بالتقالید الاسلامیةء و إن کان أمہم بختلف من وجہات 
النظر الدینة و المذامب الفقیة فما رنہم ؛ فخیہم سلفیون و فہم مقلدون للذامب 
الفقية ء وفیہم متدعون یژمنون بالتوسل بالقبور و الاولیاء کا یزمون ء و عندم 
مدارس إسلامَة ی عدد لا پستہان بہ ‏ و اذاك فان شأنہم مختلف کثیراً عن 
الساکنین فی حال و الصاطین ى اانارات و الکہوف الذین م مسیورںں 

الا لا 
ولا بممنا بی عدہ ا لناسة الی نتحدث فیا عن الدعوۃ الاسلامیہ بین المسلدین ا ملین 
ی یال إلا أن عیرم ا کیرۃ ٹی برابح علا الاسلای ونضع وجودھم ق الکان 
الاول من الاعتبارء ولا نکتی بالقدر ا موجود من مجہودات التوجیہ الد نی ئی ھذہ 
الدولة الصعیرۃ التی لا استراتیجة جغرافیة مہمہ حیث پڑھپا السراح من کل بلد 
ویقصدھا الم۔ستطلمون من جہات العالم امتعددۃ لا پترکون شیثاً من الوماد والّانجاد 
وا لال وا مرتفعات و ا مغارات و المستنقعات ء والمزارع والغابات ء إلا ویقصدوتا 
و بدرسونہا و یستفطون منہہا نتائج تارییة و معلومات ذات قبمة أثریع . و إن 
ہولاء ۔ طبعاً۔ بخلفون ورام تأثیرات سلییة معاکاة فیٴمعظم الاحوال بین سکان 
البلاد ء و بحیدون بہم عن القصد ا لمطلوب ؛ خی یقلدوم ق الااطلاق ےکی 
القیود الحلقَة ٠‏ وق العادات الشادۃ ما لا یتفق وطیعة الیثات الانسانة ورسالة 

الحیاۃ اغادفد ۔ 
یم إنہ لا ہد من الترکیز علی ال حدف بدافع من اتضحة بالفس و المال 


(۷( 


البمث الاسلای من فؤلا اسدین فی امغارات و ا جال ف نیال ؟؟ 





والوقت ؛ مع توحید الصغوف والانجاہات وتبین الاستراتِجیة للعمل والدعوۃ ء 
و إیجاد جو من الشقة البادلۃ و الاقناع بن کل ما یتم فی ھذا نما عردہ إل یل 
تید من اللہ و نوفقہ؛ وما ذلك إلا امٹالا لام القہ وتحقیقاً مرضانہ ء وقاماً 
بالواجب اإذی نبط بہذہ الامة النی سماھا اللہ تعالی خیر أعة أخرجت للناس (کتم 
خیر أمة أخرجت للاس تأمرون بالعروف و:تہون عن المکر و ؤمنون بال) ۔ 
ہل من ا معقول أن نترك ا جال واسعاً للفسدین من الناسء یأتون إلی أھل 
ھذہ البلاد باسم السراحة و الامتمتاع با مال الطعی : مم لا ہلثون أن مخلفوا 
یق کل مکان اقاموا فہ آو قصدوہ التارہ والاتعاش آئارا سئہ من جمرح النواحی ء 
و لکن دعاۃ الاسلام و المشرین بعمتہ إدا خرجوا ی سلل الدعوۃ و التوجیہ 
الاسلای وجدوا جال العمل ضعغاً لا یشہم لدعوتہم وححلہم تی سبیل باہ الراۃ 
و اليیرق ورہہما| عل آسس خلقیة واسعہ متنة وصنہما ےة اللہ و الفطرة 
الاسازةء أو راحہوا عضات و عوائق ق الطریق لا تس مح ٹم بالتقدم إلل مذہ 
الیثات من الضائل والاحناس الشربة و ال لال وا مرتفعات و الکہوف والمفارات 
التی بعیش ہہہا عدد لا بستہان مہ من ال مسلہیں ولو بالاتماء فقط . 

و کذلاك لپیں من ا معقول ان یتوصل ا حاب الدعوات الاطلاة و زا 
الدع و المکرات لی أی بقعہ من بقاع ھذہ اللاد ء و بلغوا دعواتہم إلی من 
شاؤا من سکانہا ء ولا بحد أھل الحق من الموحدین ا حمدہین : رجال خیر الٗمة 
و علماء الکتاب و السة ء طریقاً إلبہم ٠‏ فدعوہم لکی یلعب بہسم الغرضون 
و الشبوھون ؛ و یستیلوم اتحقیق اأغراضہم الرخیصة . 

ہا مسثولیے دقیقة و ضخمة تعود علی علماء ا مساہین و دعانہم ء و علی 
المسثولین عن الدعوۃ والمؤسسات الاسلامیةء فیتفطوا ما وبؤدوھا ہأمانة واحتساب ء 
فسیکون ذلك تجرم رائدۃ ی مجال الدعوۃ إل اللہ ؛ وما علنا إلا ابلاخ ٭ 


سید الاعظطی 
)۸( 





مکانة ا مر أم ق الاسلام 
و موقفہ من حقوقما و حظوظبا 
سماحة العلامة الشہ بح أپی ا سن علی ا سی الندوی 


نقدم أولا الحاعیات الّى لا بد للشعور بعطم الدور الإذی قام یہ الاسلام 
صالح ارات من الاطلاع عاہہاء وھا مقتطمات من کتاب ہ ا مرأۃ ی القرآنء 
للاٴستاد عاس مود العقاد. فالہ بتار بالاقصی و دراسہ واسعة للوضوع . 
بقول الاؤلف وھو بدذکر مکانة امرأة ی الدیآنات وا جتمعات القدیة السالذہ 
عل الاسلام ۔ 
ہ شرینہ ہ مائو )١(‏ ئی اید لم ہکن تترف للرأم حقاً کی کر کے 


سے سے ہل 


)١(‏ دماو (الدی أشار إلہ الأستاد العقاد) هو مو ء اف بعر مصدر 
القانون الاحتماعی المدی العاللل ی ال مادك . و ہو تشحخصرة یکتفہا الشی 
اللکثیر من الفموض و ا حیال و القدیس ہ, ولا یھکن بحدید عصرہ ولا 
وین تشخصرتہ: وہو بقرامی ی بعض عارات الکتب اللقدسة عد ا منادك 
ہ ویدا ء إهأ فوق الشر ؛ ویدو ای بعض عاراتہا جدا للجرل الشری 
ومثلا أولا لماطر الکون . وینطق ھدا الاسم و الوصف عل عصدۂ 
خصرات ىی ا مد القدیة . 

أُما و مواسمرتی ء الڈی ہو دستور المند القدیمة الاجتماعی و العائلء 

فو یسب لی ہ برکو مہاراج ‏ آحد سکار علاء القصانون فی ا ند 

القدیمة ء و الذی کان یقنمی فی عللہ وتشریعہ مل ہد منوء وقد اعتر چا 
١)‏ 


اللعثٹ الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۴۱ چا شوال ٠٥٠١‏ 


أیہا ء أو زوجہا آو ولدھا فی حالة وعاۃ الاب والزوج,ء فاذا انقطع مؤلاء جیعاً 
وجب أن تنقمی إلی رجل من أقارب زوحہا فی النسب ء وم تستقل ہآمر نما 
ٹی حالة من الاحوال ؛ واشد من نکران حقہا ٹی معاملات الممرشة ؛ نکران حقما 
فی الراۃ المتقلة من حاۃ الزوج ء فانہا مقضی علبہا بن تموت یوم موت زوجہاء 
ون عحرق معه عل عوقد واحد, وقد دامت هذہ العادةۃ العرِقَة من آبعد عصور 
الحضارۃ البرے۔ہ إل القرن السابع عشر ؛ وطلت بعد دلك عا کرہ من أصحاب 
الشعاثر الدہزة 

و شریعہ مورافی )١(‏ التی اشتہرت سا بابل کانت بس مہا ٹی عداد الاشة 
المملوکا ء ویدل عل غایة مداھا و تقدر مکالۃة الائی . أنہا کانت تفرض عل, 
نول تا ولآ تن لم اھ فا آر انا فا او مو غال 
و قد بضطر إلی قتاہا لعد ح؟ الشربعة الملصوص علہا ۔ 

وکانت المرأۃ عند البونان اللاقدەین مسلوبة ا حریة والمکانة بی کل ما برجع 
لی الحقوق الشرعصہ . وکانت حل شی المارل الکیرۃ محلا مفصلا عن الطریق ء 
قلیل النوافذ ١‏ محروس الأانواب . و اشتہرت أندبة الا وافقی ی ا حواضر الیونایة 
لاہمال الزوجات وأمہات الیوت ء وندرة السماح لن مصاحة ول ٹی الائدة 





: موانٹری: آقدم کتاب قانونی فی ا مد القدیمة ویذھب اکثر الاعئین 
لی آنہ تم تاب ھنذا الکتاب ق القرن الثاك قل المسہمح ء ہ مستفاد 
من کتای الدکتور ککا ناپ جہا و الدکنور جرسوال رن کار عدا 
اع القائن ادوس ت<٭ القویٰ 
)١(‏ أشہر ماود الآسرة الحاکہ فی العراق التی أسست حکوفة فویة وحکت 
قل اح ثلاث آلاف سة د الندوی ۰. 


(١۱١ 


امک ہے مکانة امرأة فی الاسلام 
و ا حافل المہذمة ء وخلت مجالس الفلاسمة من جس اارأةء ول تشنجر ہتس 
امرأ ا ٠‏ إلی جاب اللہیرات مس ااعوای آأو س ا جواری الطلیقات ٠‏ 

و قد کان أرسطو بب عیل آھل ہ اسبرطہ ہ أنہم یقساھلون مع نساہ 
عشیرنہم؛ ومحوہن من حقوق الورائة والالة وحقوق ا حربة والظہور ما یفوق 
أقدارھن ؛ ویعرو سقوط ہ اسبرطہ؛ و اصححلالما إلی مدہ الحربة.وھمنا 
الاسراف ں الحقوو ۱ 

و مدھت الروماں الاقدمیں کمدھب ال ود الاقدمیں ی الک عل ا مرا 
بالذصو رم حثٹ کات ف ھا علاقہ الاماہ أو اروح او الابساءں و شعساھم اإذی 
نداولوہ إبان حصارتہم ان قد الراۃ لا ٭رع ویرھا لا یلم . ومن دلك قول 
د کاو ٭ الشہور (ادظ ۱(۰ن۸۷:حضطادد تال تہ )٦8۵٢‏ و لم تتحرر الرأ 
الروماہ من عدہ الفیود إلا ہوم آرے ور مہا الآرقاہ علل آثر القرد ورۃ 
بند ثورۃ و عم ااً عد عدارے , در استرقای الرأۂ کا تسدر استرقاق 
ا جار و االام 

و عد ھا عدث الاستاد العقا۔ عن ا لحضارۃ ا لمصربة القدمہ الی ممنعت 
امرأة ہا بعص ال لحقوق و الاعشارات . قال : 

وید آں الحصارۃ اللصریة رالت ورالت شرالُعہا معہا قل عصر الاسلام ء وسرت 
قی الشرق الٛاوسط بومشد عاشبهہ مم کراہہ الماۃ الدسا بعد سقوط الدولة الروماننة 
ما ااہیست وہ مس ترف وضسا۔ : و من ولم بالملذات و الشہوات ء فاتھی بہم 
رد الفعل إلی کراہہ البقاء و کراہہ الاریة . وشاعت کی مدہ المترۃ عقدۃ الزھد 
و الابمان بنجاسة الحسد و نجاسة الرأۃ ء و بات الرآ بلعة الحطہ . فکارتی 
الارا ا سےا تن لا اك :ارت 
)١٣(‏ 


الہث الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا حلد 1 ۳٣۱‏ کک شوال ٤٥٥ھ‏ 
و من بقایا ہذہ الغاشیة فی القرون الوسعطی انا شغلت بعض اللاموتین 
إل القرن ا حامس لالاد , فحثوا حثا جدباً فی جللق اطرأةء و تسالوا فی مع 
ہ ماکون ٭ ہل ھی جثمان محت ؟ ‏ أو ہی جسد ذو روح یناط بہا ا حلاص 
و ا ملاك ؟ وغلب عل آرائہم انا خلو من الروح الناجیة ء ولا استثاء لاحدی 
بنات حواہ عن ھذہ الوصه . غبر السبدۃ العذراء آم المسیح عليه الرضوان . 

و قد غطت ہذہ ااناشة فی العہد الروماقق علل کل ما مخلف من حصارۃ 
مصر ال ولی ی ثشأن الرأۃ ء و کان اشد۔داد الظم الرومای على المصربین سیا 
لاشتداد الاقال عا الرھازة و الاعراض عن ‏ ل یاۃ ء وما زال کثیر من الساكک 
ے.سون الرہانیہ افتراہا من اللہ و اتعاداً من حائل اش طان ء و أوما السا . 

و من الواتر فی أقوال أناس من الؤرخین الغریین ان الاسلام ینقل 
شریعتہ مس الشرائع ال تقدمتہ؛ ولا سما الشریعہ الموسویة ء ولا یتضم بطلان 
ہذہ الدعوی مس شی کا بتضم من ا قاہلة بین مرک اطرأۃ بی حقوقہا الشرعرة 
کا نصت علیہا کتب التوارۃء وم رکز اطراۃ فی حقوقھا الشرىیة النی ررھا الاسلام 
بأحکام القرآن . 

فللأثورۃ عن الکتب انسوبة إلی موسی علیہ السلام ء أن البنت تخرج 
من میراث آیہا دا کان لہ عقب من الذکور ء و ما عدا ھذا ا حم الصرییح فبو 
مر قیل ا هبة التی مخارھا الاب فی حانہ . حث لا بجحب الیراث وجوب 
ا لحقوق الشرعه بعد الوفاۃ . 

و ا حم النصوص علیہ ی حق ال میراث أن نتحرم النات ما لم بنقطع نسل 
الؤکور ء و ان المنت الی بژؤول |لبہا امیراٹ ء لا بجوز ھا آن 'تزوج من سط 
آخر ؛ و لا بحق لا أن تتقل میراثہا إلی غیر سبطہا ء وجاء ھذا الحکم بالثص 
الصریح ٹی غر موضع من کتب التوراۃ . 

(٢۳( 


البمث الاسلای مکانة اارأة ی الاسلام 





وننتقل إإلی البلاد اتی ہدأت فہا دعوۃ القرآن الکریم ء وھی بلاد الجزیرة 
المروَة ‏ فلا تتوقع أن ٹکون لارأۃ فہا قمة من الانصاف و الکرامة غير ھذہ 
القسمة العامة قی بلاد العا م عل اعد أرجائہ وتوع عادانہ و شرائع و لہا 
کانت تسوہ فی بعض انحاہ الحزیرة تپط سی السامۃ إلپی حضرض لم ت بط إليہ یق 
ساثر الاناء من اللامم کال ؛ و ترنق فلا یکون قصاراھا من الارتقاء ء إلا أنہا 
تکرم ععد زوجہا انا بنت دلك الرڈس ا مہاب آو أم ھذا الان ا حوب |. فاما 
آنہا تکرم و تصاں لانہا من جس السا جا ما عم دات جسہا مەن اق 
و الاملة ء فدلك ما لم ندرک قفط من مازل الانصاف و الکرامة و قد عمہا 
الاب و الزوج کم یحمیہا الاح و الان حایة الواجب الفروض علیے بکل 
ما ئی جوارہ آو کل ھا ئی حوزنہ وماہ: فعاب عل, الرحل مہم ان یہاں حرمہ 
کا بعہ أن بعندی علیہ ٹی کل محمی آو موع . ومہ فرسہ و۔ابتہ وبئرہ وم عاہ . 
مات اتی ازاات مہ اھلوہ أو حطام پورثٹ مع الال 
و الاشہ ؛ و من حوف العار بد الرحل بتہ یق عطموانہا وستکثر علہا الفقة 
التی لا ی۔تکرھا عل, الحاریة المملو5ہ و ال حیوان اللافع ‏ وکل قیمتہا بین الذین 
ستحیونہا و لا بعتلوسہا تی طموامہا ء إنھا حصة من ا یرات تل من الآباء إلی 
الاناء ؛ وقاع ورص ‏ قصاء ا مادع و سداد الدیوں ء و لا حما مدا ااصیر 
إلا ان کون عزیزة قوم تعز یا ینز عندم من دمار و جوار ١٣ھ )١(‏ ء٠‏ 
قارن کل داك بدور الاسلام الحدید الفرید بی رد الاعشار إلی اطرأۃء 
و إحلالما مکانتھا اللائقہ ئی ا جتمع الاسا ء والانصاف لا من القوانین الائرۃ 
)١(‏ اطرأة فی القرآن . لااستاد عاس ود المقاد ؛ طع 7 الا کر 
ص ۱ ٠ ٦٥ - ٥١‏ 
)١٤(‏ 


المث الاسلای المدد ٢‏ ۔ الد ٣۱‏ چا شوال .۱ء 
و الاعراف الظالة او أنالیة الرجال ء و لظرۃ عابرۃ فی القرآن لکنی لمرق الفرق 
ال مائل بین التقرم الاما اطرأۃ ٠‏ و اثقرم القرآنی الاسلای لاء والسلوك الفردی 
و التشریعات و القوانین الاجّماعیة دائماً تنثق من ھذا التقیم و تقوم علیہ . 
إن الّیات ال"ی وردت فی القرآن عن نصف ال جتمع الانسای و الس 

اللطرف ٹیر الثقة فی الرأء بمکانتہا فی ھذا ا جتمع و منزاتہا عند اللہ و القدرۃ 
عل الوصول لی أعلل الدرجات ی الدین و العلم وخدمة الاسلام و التعاون علی 
البر و التقوی و تکوین ا جتمع الصالم ؛ و تقرن الرأۃ دائاً بالرجل ی قول 
الإأاعمال و النجاۃ و السعادة و الفوز ٹی الآخرة ء طول اللہ تعالى : 

داوم یعمل من الصالحات من دکر أو آئی وھو مؤمن ەأواك یدخلون 
الهنة و لا بظلون غیراً )١( ٠‏ . 

و بقول : ہ فاستجاب لحم رہہم آنی لا أضیع عمل عامل منکم من دکر 

آو آئی ؛ بمعضۂ من بعض ٠‏ (۲) . 

ویقرتہا یہ ٹی منح القرص والوسائل للحاۃ الطيه بل یکفل .ہا ما و بعدھا 
[اھاء و دالیاۃ الطیةء کلہ جامعة ححیقہ العای تعطی معی الیاۃ ال ثالة السعیدۃ 
الفاصلة ١‏ وتشتمل علی جح شعب الکرامہ و الرضا و دوہ البال و ما لا یا 
بی الحصر : 

دمن عمل صا ا من دکر أو آئی وھو مژمن فلتحیبه حیاۃ طیة ولجزنہم 
أجرہم بأحسن ما کانوا یعملون ء (۳) . 
((): سور السا ے ۰١۱۴ء‏ 
)٢(‏ سورۃ آل ممران ۔- ۱۹۰ ۔ 
(۳) سورۃة التحل - ۹۷ . 

)١١(( 


الث الاسلای مکانة الرأء الاسلام 
و بدکر الصفات الکریمة و العمال الصالحة وشعب الدین الروسیة ء فلا 
یکتنی بقرن الاناث مع الذکور ؛ و الاشارۃ إلی أنہ لا فرق ی الٴعال الصالحة 
صفة صفة ‏ فادا وصف الز کور بہا وصف الاناث بفس الصعة و أوردھن 
الذکر ‏ و إن طال الیانء لان ة اس الساہ ٹی جمیع مدہ الصمات عإ, ا[ذکورء 
الرحال اللٗاقوباہ الاغاء مسا لم تتعودہ أدھان اللساس . الی نشأت تحت ظلال 
الدبانات و العلسعات و الحتمعات و الادات القدمة __ سوا الد ذة أو الادرةے 





وفرقت بیہا ۔انما فاستشت الانا۔ من مشارکہ الرجال ۔_ فضلا عن مز اح تم 
والسق علیہم ۔ ی کثیر مس محالات العص لة وعلو ا ممة . 
[قرأً معی قول اللہ تعا لی : 
٭ إں ا1 ۔لہیں و المسلمات . ور المؤمیں و اللؤمات . و الماتین و القاتات ء 
و الصا۔قیں و الصادقاب . و ااصاریں و الصارات ہ و الےاشمیں و ا لحاشعات ؛ 
واانصدقیں و التصدقات . و الصائیں والصائمات . والحافطیں فروحم۔ والحافطات ٠‏ 
و الد اکرں اللہ کثرآ و الداکرات . آعد اللہ لم منرۃ وأحراً عظماًء () . 
و لا یکتی الفرارے بأبواع العادات و القریات . بل بشرد اللاخوات 
المابات مع الرجال الاقوباہ العلاء ء أصحاب الارادۃ القویة و العتوۃ وعلو الممة 
والصبر علی ا ماق و اللعرص للفارصہ ٠‏ ث الام بااعروف والہی عن المکر ؛ 
وبحعل من ال مؤمین والمؤمات کتاۃ مترابطہ مماسکہ متعاونة عل البر والتقوی وقول : 
در الؤمون و الؤمات مض أوزاء بن مرو بااعروف و بُہون 
عن انکر ہار یقیمون الصلاۃ و یڑتون الزکاۃ و بطعون اللہ و رسولہ : أوڑاك 


)١(‏ سورۃ الأحزاب وم ۔ 
(١١ (‏ 


البعث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چ٭ شرال ١٤٥٥ھ‏ 





سبرجہم اللہ ء إن اللہ عزیز حکم )١(‏ ۰ 

ویحعل الثل الکامل والشرط لبلوغ ا مفزلة الملیا فی الکرامة الانسارة التقوی . 
بصرف النظر عن الحنس و النسل و الدمء مقول : 

ہیا یہا الناس نا حلقنانم من دکر ٭ آئی وجعلاغ شعواً و فائل تعارفواء 
إن اکرمکم عد اللہ أتفام ‏ إن اللہ علبم حیر ٭ )٢(‏ ۰ 

و ھذا کہ کاھل عمز الھمم و شحدھا ء و مثارة الاعتراز و الثفة ٹی نفوس 
الاناٹ و الاتعاد ےا بسمی ی عل العس الحدث یرکب اللقص ژاا:ہ )ہ1 ) 
( اوہ و بفضل ذااک وحد تاریخ ۔_ بند مبعث الرسول پ گن إلی المصر 
الغریب ۔_ حافل بأیجاد السیدات ا مسامات (۴) ا لمعلسات امریات . ا جامدات 
0ت ضات ء الٗادیات ال ؤلفات : ا حافطات للقرآن ء الراویات للحدیث ء الزامدات 
الربانیات : المکرمات المبجلات فی ا جچتمع ؛ ستصاد منہن و تحذرے قدوۃ 
و ضرین مثلا ۔ 

أما الحقوق و الحظوظ النی منح الاسلام اطرأۃ المسالة من حق القلك 

و المیراٹ ء و حربة الیح و الشراء ہ و المطالة باتفریق إِذا لزم ذلاك (او هو 

الذی ہسمی با حلع اوحق سح الخطة إن لم ترض بالزواج ٠‏ وحضور الاعیاد 
و ا لمع و الماعات ہ إلل غیر دلك فہی ما محویہ متون الکتب الففبیة اھ 


حسسحہمہ۔مہمں پمجچجمہم مہا یہہ ہے ہہ مہہ ج ھا مہہ 


)١(‏ سورۃ التوبة ۔ ۱۷ ۔ (۲) سورہ اشراعت رک 

(م) راجہ الکتب ا حاصة الی ألفت عن منلیات النساء مثل ہ أعلام انساہ 
ی عالمی العرویة _ الاسلام ٭ اغمر رضا کحالة وسیرة أم الؤمنین 
ال۔ہدۃ عائشة للعلامة السید سلمان الندوی ٠‏ 

(و) پرجع إپی کتاب ہ الرأ بین الفقہ و القانون ہ للاکتور مصطنی الساعی 
علیہ رحة اللہ ٠‏ 


(۱۷ ( 


الیعث الاسلای مکالغ امراۃ فی الاسلام 


وقد اعترف المصعمون من علماء اانرب و الِاحثون فی علم الاجتماع وتاریخ 
للدنیات با تمتاز بہ تعالمم القرآں و الشریمة الاسلامرٰة ء من الاحترام المتاز للرأة 
و الاعتراف عقوقبا سلوکا و تشریعاً ء ونحن لکتی ھا بشہادتین ء و نقدم شہادۃ 
ل۔یدۃ غریة فاصلة قامت و ا مد محرکەہ تربوبٹة إصلاحة ء و رأست منظمة ثقافَة 
کان مرکڑھا ئی جوب ا ند . وساعصت ىی حرکہ التحربر ا مندیة ء فلشہادة اارأة 
قیمتہا و وجاہتہا ؛ للحساسیة الزائدۃ النی توجد عندھا ئی قضرة الرأۃ و الدفاع 
عن جسما . 

تقول ای بیست (بودہہھ ءا۸۸۸ ۸۸۰۰ ) : 

ہ أن الفانون الاسلامی ہیا یتعلق بالرآۃ من أرق القوانین ال ظہرت فی 
الدنیا و اکئرھا عدلا ء مہ سق التشریعات الفربة ہما بتعلق بالعقار و حقوق 
ااورائة و قاون الطلاق شوط بعد . إنہ حارس لحقوق اطرآۃ ء إرے کلمات 
ہ الاکتھاہ بزوحہ واحدۃ ہ وہ تعدد الزوجات ء قد سحرت الاس و صرفت 
أنظارہم عں التفکر ق ما تعیشہ السیدات اامریات من موان ویؤس ء و قد ترکما 
الارواج الاولوں ا۔سولون ص عصمْہن عل الشوارع و قد قضوا منہن لاتہم 
و زعدوا وبہن سامه ومللا فلا پلقیں بعد دلك عونا ولا رحةء .)١(‏ 

و بقول الأاستاد مڈەاںہت .۰ا : 

ہ مہ ما لا شاد فیہ ان اتشریعات القرآیة ہما محتص تحدید م رکز الساء 
رما ااررعات مَن اس امل القوایں وآعدہا. إن قواین الکاح والطلاق 
فی عدد کیر و ھی تہدف صمة عام إلی التحسیں ی مرکر النساہ فی ا جتمع 
و اللقدم بن ء وقد قامت عل تغبیرات ثوریة فی قوانین العرب الی کانت تسود 
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البمث الاسلای المدد ٢‏ ۔ الد ۱ چا شوال ١٤٥۱ء‏ 





قبل الاسلام ء إن اارأۃ منحت تخصرة قانونیة مستقلة لم ٹکن نل کہا فی السابق ء 
و إرے أکبر نخیر أحدثہ القرآں ی أحکام الطلاق هو سن قانورے العدۃ 
للطلقَة ٭ ٠ )١(‏ 
و کانت ھذہ النظرة الجحدیدۃ ٹی الرأۃ و اعدارھا و معاملتہا ٹی ضوہ عذہ 

المادیە و ال‌یات القرآزة و التعالیم اللبویة )٢(‏ ء ولادۃ جدیدۃ للجنس السوی 
ق الام البشری ؛ إد لم یکن ونہا وبین حیوان داجن . أو آلة سام . أو مؤدۃ 
أو رہنةء أو صورۃ جمیل و دمیمة فی القصر: فرق کیر فی العالم ااقدیم کا وصفناہ 
سابقاً . فکانت مفاحأۃ مارک فی عالم الحضارۃ و الاخلاق وال ا الزلیة والرابطة 
الوحة ؛ تجاوٹ ما و تأثرت با یق قلز و کثیر ال جتمعات و اللاد الکغر 
لا سما اللا۔ التی دخل فہسا الاسلام عارباً فانحا ء أو حاکاً منظماً للاموں 
و 7 مصلحاً و متالا علاً 

إں عطمہ ہذہ ا مدیة ی بلاد کات ال۔۔بدات بحرقن انفسہن بالار عل وفاۃ 
آزواجہن و لا پرین و لا بری ا جتىع مس حقا ی الحیاۃ بعد الازواج واحة 
لا تحتاج إلی تعلیق . 

قام الو و رجال ا حر المسلمون بدورھم ی إصلاح ااطقوس و العادات 
الع ئی ا مند و حاصة إصلاح تقلید ما یسمی ہ سی ء و ہو إحراق الارئاة 
ضہا آاء عملہ إحراق جثمان زوجہا امت : ودلاك بدون ان یلحقوا بالمعتقدات 
الدہزة و الطقوس ا ندیة أی [إساءة ء أو اتہاكک حرمة : بقول الرحالة الشہیر 
الدکتور برنیر ( ٥1‏ ءءھ ) الطیب الفرنسی الذی زار الد فی عہد شاہجہاں : 


1, 181811: 50۲۷۵۷۶: ٦٦٦ 115٤6٥۷ ١٢ 1515۲1۱۰ ا٥۷۷‎ ) ,ا ,۷أ‎ )+٥أ٭۱ا۹۵۰٥‎ ))١٣۰ 
١8۷٢9۰1971 6,14 (. 


(۲) پرجع فی دااك إپی کتب ا لحدیث : أبواب اللکاح والمشرۃ و الخلاق . 
(( 





اللمث الاسلای مکانة المرأۃ فی الاسلام 





د اید ۔ثط عدد حواث د سی ہ اءباً لان ال۔دین الذہن عحکمون ھذہ 
اللاد . بدلون أفصی جہدم لافضاء ےل مدا التقد الوحشیء ولو آنہم لم پسنوا 
أی قانون مع ہذہ ا اق من الوقوع ٠‏ لانہم لا بہدفون شی نظام حکمہم إلی 
التدحل فی شثون ا مادك الدییة ‏ اىل إنھم بسمحون لم االفسام بأداء واحاتہم 
الدبنة و طقوسہم ؛ و پوفرون لم کل حریة . لکنہم عاولون إصاف تقد 
و سی ء بطرق غیر ماشر, هلا تتطیع أی امرأۃ آن تقدم صبال د سی 
إلا بادں من حا الولابة . آما الحام فالہ لا بسمح ما ٭ إلا إدا ناکد ہا 
لں نع عن عزمہا بأی حال من الاحوال . و بحاول حا الولامة إقساع الرأة 
وملہا عل العدول یں إرادتھا . و بھرھا ویوعدھا وینیہا کدلاك ء وعند ما مخمق 
ہذہ انحاولات و لا تثمر خحمام الافاع و الوعبد برسلما إلی حرمہ ء لکی تصم 
لل عۃ لات الحرم تقلم 2ن [رانھا لافاعن ون رغم جمیع دہ التدایر 
لا ترال حوا۔ت ہ ستی ء تحدب بکثرۃ . رخاصہ ى ماطق الراجوات (الامراء) 
و الامائن ا حاصعہ لعودھم . حٹث لا ح5 المسامون )١( ٠‏ . 
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الدکنور الید فہمی ااشناری 


الام لا بعرف آمہ نائمء لھا یعرف ذلك بعد إد بتبقظ, وھذا هو الوضع 
مم کثیر من اللاٴ الان ؛ و قد یقاوم النائم کل من باول [یقاظہ و را کرھہ 
أو سە أوصریہ؛ وقد لا بستبفظ نائم إلاعل کارلة کحربقی أو انار أوصراخ حولہ. 

وعملہ شویم الاسلام بواسطذ الغرب ناشطە منذ آوائل ھذا القرن العشرین 
وی فکرۃ انجلبزبة أو انجلو سکسواة فی أساسپاء رما کان الابطااون والفرنسیون 
یعتمدون عل مہاجمہ بلاد الاسلام بال-رف والنارء ویعتمدون ضم الإاراضی الاسلامة 
لی الوطن الام کاعضار الحزائر قطعةہ من ہونسا و منم النة العرییة معا کاملا 
و مل ا ەزاثر ہواں فی البرلان الفرنسی کانت بربطایا تلجاً إل ما نسمیہ تتویم 
الاسلام ء ر بعد ذلك أحذ ءنہا ا یم ھذا اللأاسلوب ۔ 

حولوا مثلا الترنم علی عرش مصر ۔ ا حدبوی توق ۔ إلی صدمتة ہم 
ستدعی حوشمں حابتہء و بدأت علة اصطاع السلاء نکشر یق طقات أدی 
من للا حتی آ ماھا عتار بعد دا ہ الطاہور ال حامس ء قدم منا أُفسا یفتنحون 
الاب الحلفی ق قلعتتا لعدونا . 

وم یکتفوا بہذا ۔ علی خطورتہ۔ ولکنہم آردەوہ با مو أخطر بکثیر ومو 
خلق طابور خامس اس ہیں اللافراد ولکن داحل نمس العقائد والافکار والمقدسات 
وعل رأسہا اللدین الاسلامی ذاتہ ء فلادا لا پکون الدین ۔ المفشوش۔ ھا نأ ینام 
الشعب و بغط ی النوم عل ذنمنے میٹ یدخل فی وب ء فلا یدری الشعب 

)٢١( 


البعث الاسلای توم الاسلام 

إذا لم یکن آفیواً و [ذا لم نکن فی غریوبة فقل لی کیف ری انجازر ضا 
ومناك و تقتطع أجزاہ من الحسد الاسلامی ہوما بعد یوم والشعب بقرا عنما یق 
الضارشم عنہا ٹی الاذاعات و براھا ہمہ ی التلفریون ولا يِأَنِہ شی من 
الفضب حال من یفترفون عدا . ل قد تقوم مظامرات من بعض المواطین فی 
اع لان الممندی ضد آساوب الاعتداء ء وقد تاألںی وہ ان للتحقبیق ؛ و قد 
نظہر کتب تدیه داحل عاصمتہ نسما ومع داال لا تحرك رمش داخل الحسد 
الاسلای . 

مد قرن واحد ولم ثكن ھاك حرائد ولا إداعة و لا تلمعزون شی ال۔وداں 
ولا ئی ا حریرةۃ المربہ و محرکت ورۃ المہدی ئی السودان و الثورۃ الوہایة بی 
ا جزبرةۃ العريہ ععد سماخ ہ إشاعات ہ العرو البرطاق لمصر و قل ھذاکان ماك 
استحامة اقوی و اسرع مع اعدام وسائل الاتصال وارقطاع الاعلام کاملا ‏ ەکان 
بای إلی بیت القدس للدھاع عه إإلی جاب مسلمبی ٭صر مسلموں من سیبریا والمخرب 
و وسط افرقبا 

کب حدث دا ااشویم خی آصح إسلامنا الوم ھو إسلام ابجلو آمریی 
احیانا وإسلام روسی صی احیاا . 

بدأآت عم الشویم بترع الحاب الہادی ؛ الاب القائل ‏ ال انب ا جامد من 
العقدة ؛ تقدیم العقدۃ متّورة : کس یقول لا تقربوا الصلاۃ ء باستعاد ا ہاد 
و الکفاح و القتال ء نشروا ا لمدوہ نم الوم 5 الغخطط ۔ 

ہدأوا دلاك ئی ا مدء اختاروا شاب مسداً أنسوادہ تطلعاً إل الشہرۃ والذصب 
مع رقہ تی الطع ؛ أغدقوا علیہ ء کان امہ غلام أحمد , لاحظ أسلوب احتار 

(۳٢ز‎ 


اللعمث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ١٥٥٥ھ‏ 
أفراد وتقدمہم للزعامة والذ ادۃء ہذا یبعونہ فی کل ستعمراتہم ومع کل حلفائہم 
أوعزوا إاہ أن بدعی أنہ نی اللہ آرسل اللہ بعد مد وبشریعة ممد إلا أن الباد 
نسخ ھنہا ٠‏ إسلام طعة انحلیزبة۱) کات ا سد بومثذ موظل فی الفقر وا بل 
و الحرافہ ؛ و انقدع ناس بہذا الدعی . واشتری لہ الانجلبر أنصاراً پروجون لەء 
لأنہم ہی الحقریقة پروجون للاتجلیز ء بل لاآنہم ای نہابة الام یروجون لاعدام 
ا حہادء ااعدو الحقیق لی سبطرۃ أورویة آو غیر إسلامة عل الاسلام ء آلف 
غلام أحمد کتاباً سماء البان؛ قال فیہ : أن اللہ قد اختارہ لسخ الہاد لا سیا ند 
الانجلبز ! ! کانت بلدۃ ھذا الرجل الشہ رجل اسمہا قادیان ء سمرت طریقتے إذن 
القادیاليہ أو الا مدیةء روج ما الانجلبر ئی مستعمراتہم الافریقیة مثل کینیا وتجایقا 
و ألموا کتا ی مدح الاحدیة عذم . 

قعل الانجلبز مثل دلاك ‏ لیران والشام وەلسطین : اختاروا۔ وإما ,صطادون 
رجالا ۔ رجلا اسمہ ہہاہ ٠‏ ادعی آنہ باب اللہ . فہو درجة أعلی ھن الی و أدی 
من اللہ ! و(ن اللہ بمثہ ہدین بجمع بین الآادیان السماویة الثلاثة الاسلام والم حة 
و الہودیةء و أبعنأً ھا لا جہساد ء بل زاد ادعام بأنہ جاء ہ بالسلام ء فی 
العبادۃ جاء بہا حخعفہ میکتنی من المسلم ان یصلى رکعتین اثتین طوال حانہء فک 
عل اللسرحی أن یصلی مر واحدۃ ئی الکنیسة: رکذاكک الیہودی, ألقت ا حکومة 
الابرانہ القض علل ھذا الیاب السماوی وآأعدمتہ دون أن تشق السماءء وطاردت 
اُتباعہ خارج [إبرانء تلقاہم الانجلبز بالاحضان وافسحوا ‏ حم فی الماصب الساسة 
و مراکز الاعلام و التعلیم داخل حکومة الانتداب ىی فلسطین حی کانت نسة 
البہاڑین فی حکومة فلسطین أعل من بای فرق المسدین جمیعاً ء و مؤلاہ الہاژون 
م ا!ذین مہدوا لقرام الدولة الصوونة ومکنوها من أرض فلسطین ء ومثلما یتناسل 


۳+ ( 


البمٹ الاسلای نتویم الاسلام 
الاطضےة کہا . 

زرعت الدبلوماسپة الانجحلیزیة إزن الإاحدہة فی أھل التة والبہاة فی الشیعة 
غ م اہم رددوا باستمرار ما بحاولون به ثارۃ السنة علیى الشعة و العکس ء 
وا وت کان ا مہاد وحمل السرف ۰ أما خارح ۔طاق الاسلام لا جبہاد 
ولا قتال بل ولا غضب ولارمشة عین . و قادت السیاسة الاتجایزیذ حق تممة 
لائمارۃ فتنة شعبة سلمہ حتی الآن, وإذا کان الالبر قد داات دوانہم الامبراطوریة 
إلا ان سحومہم انمع ہا من حل حلہم س امبراطوریات جدیدۃ امریكیة آو [سرائیاة 
و من الاسالیب الانحلبریة الدھائےة أن استمانوا بأقطاب الیہود ثی إنشاء حرکات 
تفکرگ ا جنمع کالماسوزة رارق الازند آن تنسع الفروع خی لا تنسی اللاصول . 

اصل الاصول ق الدھاہ الاستعماری ہو تقدیم الشریسة و اائقدة مبتورة 
ال تماما ما بشیر إلی جہاد أوکفاح أو مقاومةء لامانع بدا من المادۃ ی الاطار 
امحدود و لاس ىی عارسة طقوس التصوف و الدروشة ء و کانوا بقغرورتسے 
أفطاب ھذا الوع من التصوف و بمحونہم السکوبة و الاشاویة؛ و کان رسل 
پانا حکمدار العاصمة بقف أمام الجامع الآزھر حتی إدا خرج کبار ہ امشایخ ء انی 
أمامہم و قل أبدہہم ا وھو ی نفس الوقت یراقب ین صقر أی ملامح نمت 
لی الکعاح ق عبون آی أزھری یترقہ و یراقہ و بطوبہ آو یہہ ۔ 

ورغم أن الانجیز پعتحرون دائماً بأن أول من أدخل العقردة عل ا حرش وقدمما 
عل السلاح نفہ ھو کرومویل إلا أنہم کانوا و لا زالوا یراقون دائاً ان یعدوا 
عن ا حیش و السلاح ‏ اللاد المستممرة کل دی عقیدة حی لوم یکن عقیدۃ 
دیفیة ء و کانوا حریصین علی أن یکون کبار ضاط ل جیوش دبرامل خاویة ء علی 
حد تمیرہم , وم اختیارات دوریة و تفتیش لتاکد من داك . 

(۲) 


اللعث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ ٣ل‏ شوال ١٤٥٥ھ‏ 





وق مذکرات کروم ولویدجورج لا بخنی عل القاری۔ مدی مراقتھہم لکل 
زعیم وسراسیء وبصرح کروم بأنہ کان یقوم فکرۃ الدیموقراطة لتحل محل الکفاح 
الاسلامی ء و إنہ صدم من شعور الناس تحو ترکیا ئی قضیة طابا و رما صب 
جام غضه ى دنشوای ‏ ذا السب . 

و من أسالیت التنویم للاسلام النی ال یشھہا الاتحلیز حنی آخر دقیقة مم 
فی مصرء أُنہم آرسلوا إلی مصر بعض من ادعی الاسلام . أرسلوا إلی ا لامعة 
بالذات وکانت هی عرکرز اانشاط السراسی فی الٗربعینات وا خ نات , انجحابرباً بدعی 
الاسلام و بعقد ندوانہ ىی کاہ التجارۃ و یسمی نفے خالداً ء وکان پسحر الطلة 
عدیلہ عن التہحد والتمد والانقطاع لن اش گاعا حت غن الال اطفاء 
وأبمدہ عن الاسلام الذی ہو سلام (یقصد ئی نھسہ أن بکون استسلاعاً لاسلاماً ) 
حتی إدااختبرہ أحد الطله ہسؤال محرج ہو: إداقامت حرب بین بربطایا والمسلمین 
لن تتضم ؟ وبعد محاولات لتفادی الاجابة اضطر إلی الاعتراف بأنہ بحارب مع 
برطانیا ء حیشذ فقط آنفقض عن السا و انکشمت حیلتہ . 

إداکانت عدہ صورۃ قد آکشفت إلا أن ضاك عشرات و مثات الصور 
استطاعت أن تنلقل فی الصفوف دون أُن تتکشف, تغلفلت عل أنہامسلة أحاناً 
و علی أنا استشراق أحیانا و علی انا حعث عقلی احیلاً آخری و علی آنہا تقدمیة 
و حریڈ علیة إلخ . 

دا کا رحب ف رحب پالامفظزاق و التلائة و القدمة وکلی ما عون 
و لکن بشرط آلا بٹکروا علی الاسلام جانبہ الام و هو المباد ء فاذا تعارضت 
مزا مہم مع المباد مثلا تارضت ہ إسلامیة خالد المزعوم ٤‏ ٹی حل الیف فی 
سیل الاسلام سقطت کل أقعتہم ھذہ . 

٢٭(‎ 


البعث الاسلای توم الاسلام 

ھن مم البرالة ومع الشبوعیة إذا حملت السیف فی سیل الاسلام بصفة 
ابتة ومؤمنة وضد کل شعار مہیا طاب رنینه إدا رەضوا ااقتال ٹی سدل الاسلام. 

بید تقدیم الاسلام بنرع فکرۃ ال جہاد و تقدیم نطریتہ مبتورۃ الرآس تمادوا 
فی عملیة التر عدہ ؛ آوقل أنہ بمد نز الرآس عن ل حسد آصح الجسد لا بحس 
ای افتطاع جدید وہ . 

فیدأوا بافتطاع فکرۃ الوحدۃ الاسلامیة و الرابطة الاسلامیة بین الشعوب 
و شمولیة الشعت الاسلامی, فٰن ا لعلوم ان الاسلام کان ہو ما بکتب أمام عانق 
ال ىی شہادۃ لاد حتی نہایة ا حلافہ العثمانیہ لیکن آحد یعرف آنہ مصری 
أو شامی أو سودافی ھا پعرف آنہ رعبہ علمالیة ؛ وی عہد ازدھار الدولة العاة 
مثلما کیاں ا حال آیام مد الماتح کان برول أی ہ رعيه عثماہ ٠‏ ئی أوریا یستدعی 


ذف أجراس النخایی جشسہ آں عتدی عله مس بجحبہل حفیقة حستہ ؛ فادا لم 





بدا الاعتداء مسامع ممد الماعم انتقم من عدہ الدولة ‏ وساق لیا جبوشاً تشمل 
کل الاحاس و الاوطان ا حاضمة للرعة العلايه : 

بعد نزع فثرۃ الہاد وبعد أں أُسوا أی رد فعل مسلح قسموا العام الاسلامی 
لی قومیات عرہہ و ترکیہ و زہجیہ وشرکیہ إلیم ؛ نم نوا نمس کل قومیة إل 
وطرات اصغر ٠‏ فالقومہ المرہہ داتہا نمتنت إإلی ٣٢‏ وطیيةء وتستمر جة الطحن 
و اتعتبت ھذہ الان: وی مرحلة قادہ سوف بعتنون الوطن الواحد لی عدۃ 
کیاات طائعہ آو قليه ٠‏ ھی لناں پریدون خلق کیانات مکرسکویة مارونزےة 
و کاولوکذ درو لح . ۱ 

حول الشرق الاوسط لل سیعسساء حسب وصف جاں یرگ وغیرء'من 
الستشرقین اہم ؛ و أصمح کل ما علیہم ان یمعلوہ أن بذہوا الطِقة اللاصقة 
القاثة بین قطع الفسیفساء ویہار الدار کل دون أدتی محہود ملہم ۔ 
( ۹١٢ا‏ 


البمث الاسلای المدد ٢‏ الد ۱ چا شوال ١٤٠١ھ‏ 

عملیة اللغت ہذہ مم الفك والتفکِك بدأت بدعوی شیطلبة کبیرۃ ہدأوھاء 
دعوی آنہ لا صرورۃ للخلافة , لان الحلافةء فا بعد الخلفاء الراشدین أوحتی بمد 
الشیخین فقط صارت ملکا عضوضاء علاوۃ علىل آن ال نفسہ لم بحدد صراحة 
نوع الحمم بعدہ . و مم فی ھذا الزعم و تلك الصیحة الغیر الخلصے و المسمومة 
لا یتصدون إصلاح ا لام بدلیل أنہم مم یقترحوا حلا یقوم ھذہ الام الی 
بحولت إلیى ملك عضوض, نا الذی قصدوہ هو قطع ا بل الذی لم شعث جمیع 
المساہین سواء کان بحت رایة ماك أو إمام أو ریس قوی أو ظالم مم قصدوا 
تھکیاۓ رزمة العصا حتی یمکن ٹکسیرھا ؛ دعد إسقاطہم لمذہ اللافة الّى نعتوما 
ٹی عہد عد ا بد باقسی اللعوت ہء بعد سفوط ال حلافة ماشرة دخلوا کل شر فی 
رض ااعرب مجبوشہم و دعارتہم و نخورم و ٣شہم‏ و رہام ٠‏ و أقاموا دولة 
[سرائیل أوقل امبراطوریة الصروبة . و بعد أن بقود المسلحیں رجل منہم حنی 
لو کان ظاذا آصح بیجن بقول إن الیہودہم الذین ہوا أھرام مصر و أن دراعی 
طویلۃ طالت من عۃبی إلی بغدادہ وآن سی حقوقاً بی یرب من قدیمء وأن علی 
مصر أن تقدم سکانہا وعلی العرب آن یقدموا أموا لم و ان علی العقل الیہودی 
ان بقود الکثافة السکازة و ا ال العرق . 

اقم آع آ اللقا ائائن اض مت اف بی ظا مت 
کان مال ئی دخول اایہود ی طسطین وع استقرار الواحد منہم اکثر من ستة 
أشہر بی مکان واحد ویماںم حتی ئی مجرد إنشاء ا حامعة ااءبریةء نا بالك لو لم یکن 
اتا ظاگای سش2 91 

وقد جاء ھجومہم علی الحلاھة أنناء ا حرب العالیة الاولی عند ما أعلن ا حایفة 
نداء الجہاد اللقدس وم من قبل قد نزعوا من الاسلام فکر اط مہاد ناما ء فکیف 
بسمحون باعادۃ استخدامہا من جدید بعد ان حرموھا علی المسادین ۔ 

و لکی بہاجوا فکرۃ ا لحلامق أو الامامة بنجاح لم یہاجوھا ھجوماً مباشرآء 
أوکلوا الہجوم علیہا إلی شخص مسل . کان مارجلیوث الؤرخ الصووق الحطیر 


(۲۷) 


البمث الاسلای توم الاسلام 
و ارنولد المستشرق صاحب کتاب ا حلافة قد تلقیا طالاً مرا من خرجی ال٭ازھر 
مدة عام عندہما للدراسة ء فزرعوا ئی تەکیرہ ہذہ الذرۃ ہم پر الآزھری الشاب 
( الشبح على عبد الرازق ) إلا باحٍ ےه واحدة مس القمر ؛ و ہو أن کثیرا من 
الخلفاء کانوا حکاما ظالمین آو غیر دموقراطین ہ فوجد ئ مجرد إہداء مذا اللقد 
مجاعہ آدرہ أو فریة تقودہ إلل صعوف کار بقاد المکر آو من بسمیہم العض 
ہ انجددین ہ للاسلام: لم پر الاحے الاحری من القمر : لم پر ان المقصود بہذء 
المکرۃ ہو قطع الحبل الدی پربط العصی ( مہما کان ھدا ا لحل وایاً أو قدیاً 
أو بالاً ) ولک کان بحعظ العصی مس أن نمرط او آں تتقل إل أبدی الخصوم 
لبضربوا بعضہا بعض نم بجحطموا و عرفوا ا یم . 

وقد اأعطی الکتاب و ہو مالة صمحہ صعیرۃ لصاحه ہذہ الشہرۃ المطلونة 
کاقد ومحدد مزعوم ولکے سمم تمکر الشاب المسلرحتی الوم حائلا دون عودۃ 
الحلافة او الامامة أو الرابطه الشموله للسزن ق یىی صورۃ رغم ظہور حرکات 
[سلامبہ قویة, ولو لا ھدا الکتاب کانت إ[حدی ھذہ ا حرکات کفیلة آن تشھل ی 
العالم الاسلای وحدۃ إسلامیہ عامہ 

عد فصل مدا ا ہاد من الاسلام أو یتوہ س الاسلام 

مم بعد فصز مداآً اُلاود آر الامامة اللوحدۃ ع الاسلام ۔ 

أصح الاسلام أو ماتنق مس الاسلام ہو ئی تقدیری إسلاماً ایجلو |مربکا 
لفد هدموا القصر الکیر وم پر ئکرا مہ الا الدروم . آزالوا غرف السلاح 
و أزالوا الكَة و آزالوا الحزائن حی الطح آزالوہ ٠م‏ یترکوا الا الدروم وقلوا 
ہنا کاف للصلاۃ ء و ما را۔ ‏ دلك ما یکلفکم بنا لا طائل لک قلہ ‏ وت 
دم نحن ل ‏ الا السلاح عداا ء المال اودعو, عزنان کت 

٢۸) 


العث الاسلاعی المدد ٢‏ ۔ ا لد ۱ چا شوال ١٤٥٠ء‏ 
و و سے ےس سس سر ا ا تر ےہ 


منہا : الطعام نرسلہ إلیکم . 

و لکن تی ھذہ الصورۃ ا زیلة القائمة حالبآً لهذا الاسلام الانجلوامریکی 
بریدون تحویلہا إلل صورۃ اکثر قتامة ۔ 

إن ہذا الاسلام الامجلوأمریکی هو مدخل إلی إسلام اسرائیل ۔ 

إِن ااطاہع الاکر للاسلام الاسرأل ھو ٠‏ فصل الدہن عن الدولة بالکامل ؛ 
وھی فکرۃ اسرائرلِة ماثة ی ا اثة رغم آن اسرائیل قامت عل الدین وعی التعصب 
للدہن الیہودی ء ہل علی القتال ٹى سیل الدین والوحدۃ الیہودیة الشاملة ‏ میم یہود 
الما م إلا أنہم پکرون دااك عل اللاحناس الاحری . وھذا من خصائص التعامل 
البہوردی مح ره الادراں الإاخری فالہودی بحرم ال رقة و الزنا و الرا مع الہود 
مثلہ و لکہ بحعل دلك کلہ حلالا مع غیرہ من غیر دیہ ‏ ہل إنہ بحعل سرفة 
ورا غبر الیہودی واحة . ہل ہم یعتقدون اعتقادا أصیلا أن غیر البہودی لیس 
بشرآً ء لھا ہو حبوان أو مخلوق أدق من ا یوان . 

اللألة إدن انتقلت من محرد نویم للاسلام لی بتر الاجزاء من جسد 

الاسلام إلی قتل الاسلام ۔الکامل ٠‏ بل إن ہناك من بری فی قتل الاسلام واجاآ 
آو رسالة سماویة قد کلف بہا آو قرابا بعدمہ إلی آ تہ . 

و قد مہد لمذہ الحطوات کہا ناس ما خدعوا فیا قالہ الخصوم . 

ظلوا الوطة کافیه لطرد المستعمر ؛ و نسوا آن الوطیة ساعدت الحصم ی 
تفتیت الوطن اللاکبر إلی أوطان صغری ء و أن عماة التفتیت ھذہ سوف تاتمر 
داخل الوطن الواحد دانہ ٠.‏ 

ظلوا أن القومٍتة کافة لتخلبص أوطان العرب من الفود الاستعماری 
و نسوا أن القومے هی عامل جغراف أو عامل لفوی أو شعور شوقنی تعصی 
و لکہ خال من العقیدۃ الی لکنی حرارتہا اصہر و توحید مؤلاہ العرب . 

ونسی الوطیون و نسی القومیون انا [زاء عدو قد خدعنا لنام فاذا نمنا پتر 
ما قطعة إثر قطعة ء و ان نہابة ما بطلبہ :ا ہو فلنا بالکامل ۔ 


(٭ 


الدعوة الاسلامیة : 





تعددت الأفاعی و السم واحہ+ه.. ٠٢‏ 
بت : دکتور غریب جمعة 
بعمل الہود لِل نہار لتحقیق عدہم النشود ء و ہو احتواء شعوب امام 
و السیطرۃ علیہا حتی بصحوا بین أیدیہم کقطمعان من ا اشیةء یفعلون بہا ما یفعلہ 
أصحا تاك القطمان س دیح وتسخیر وسوق بالسوط حی لا بشذ واحد منپاء 
ولا .اس س إطلاق الرصاص علی ال امم منہا إذا لزم الامی . 

وعمل الیہود ھذا لیس ارتجا!اً ولا عشوائًاًء ولکنہ پرٹکز علی ہ بروتوکولات 
حکمائہم ہ و لداك یتسم بالتحطط احم و الحہد الدؤوب مع ات الذق 
و المس الطوبل . 

و تتعدد صور مدا العمل؛ ولکنہا لا مخطبی مدھہا بل تلتقی فی الہایة عد 
ولگ المدف الشربر ‏ فہم مثلا سلاطیں الرآسمالیہ: وہم کہان الشیوعیة ۱۷ء وعولوھاء 
وم صاع الکثیر من المؤسسات دات الأآسماء البراقہ و انشاط الشبوہ . اك 
للؤسسات الّى ما من الافاعی وم ملسہا ومہا الزعاف . وھی و إن تعددت 
أشکا ما إلا أں ہا واحدہ لا پسری فی أوصال مجتمع إلا حملہ کنصف ماکول: 
وإلِاك ابہا القاریء شیئاً عن تلك المؤسسات أو تلك الافاعی مہا ما ششت : 

: ا اسونہ‎ ١ 

ھی أخطر المعیات السریة ی العالم و آقدمہا وبعدھا أثراآ فی مجری التارخ ؛ 
ووطلق علیہا أحبلاً شعة المرماسون أو الساؤون الإحرار وا ماسونة حرکہ بہودرة 
ہدفہا القتضاء عل الادیان ( ماعدا الیبہودیة) و ا جحتمعات الانسانیة ء تہیداً اتسلط 
الیہود علی العا م ء وھی تستعمل الرمور الیہودیة واللون الرمی لاسوذة ھو الِازرق 

(َٰ( 


العث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣‏ چا شوال ١٠٥٥ھ‏ 


السماوی الذی فرضتہ الیہودیة العالمیة علی عل الام المتددة وھو لون علم [سرائیل ء 
و الحزام ای بلسے الصکاسونی فی الاجتماعات الرسحمیة صنع من ابر الازرق 
السماوی ؛ واليك عن من ە سم ء ھذہ الؤسسة وھو ما یسمی بالرسالة ا اسوزة 
الشپیرة الموحمة من محفل ہ ا ماسونیون القدامی الٛاحرار المرضبونء لی ما یسمی 
ہ بأمناہ مسجد عمر ہ تاریخ ٦/۳۰‏ ۱۹۹۸م. 

إلی أمناء مسجد مر : 





مدینة القدس -۔ [إسرائبل ( لاحظعالربط بین القدس و إسراژل ) . 
اما الىادۃ : 

ولدت جدتی ئ مدیه مان ی:الاردن وأنا مواطن امریکی ؛ أنحدر من أجداد 
إبراندیین وٴآردنییںء و إنی لفحور بن اکون عریاً کا أتی مسبحی؛ الدین ءسأصل 
پل تل آبیب ری ۷ من حزراں الضل وحین داكک أی ىی نحو ۹ من حزبران 
ساکون ئی مدبہ القدس وکلی ثثقة بآن أتشرف مقابلتکم یا سادۃ ا یکل القدس 
مسجد عمر لقداکشنت منذ زمن رسالة بسوان مسجد عمر ویدو اھا لم تصل 
پل اللاشخاص العنبین ء من أجل دلك أحاول إبجحاز خبر زیارتی . 

ق وزھیل (أوری مرفی) عضوان ی ا حفل ا ماسو الذی شعارہ ہ ا اسونیون 
القدای اللاحرار المرضرون ء و تعلون تم آُن ھیکل سلمان کان ا حغل ا اسوق 
اللاصلى و ان الملك سلمان کان ریس ا حفل . وقد دم دلك ا میکلی ی سنة .۷ 
مبلادیة و اطم أن مسجدمٌ ہو ا مالك الحقیق الشرعی اذلك ال میکل وأن مسجدم 
ہذا واقع علی داك ا ماك ہو و الصخرۃ الّی قرب علیھا أبونا [رامیم اہ إصحاق 
قربلا لہ ( ھذا من وجمة نظر صاحب الرسالة ‏ و لکن إ ماعیل عله السلام 
ہو الذییم فی الاسلام) وأعلم أنکم آتم معشر المرب آباہ إەماعیل قد قتم بحمایۃ 

(م[( 


العث الاسلای تعددت الافاعی والسم واحد . 





تلك الصخرۃ عبر القرون وللہ ا مد علی ذاك ء و إنی کسیحی وعضو ئ اللنظمة 
الماسونیة أرأس جماعة ی أمریکاء نطمم إلی رؤیة کل سلمان وقد أعید اؤہ 
و فرح مابلی : ۱ 

دا سم أماہ مسجد عمر لنظمتی بالقیام ہذلك المشروع فاتا من أجل ذلك 
ضم مائة مون دولار أو آی ملع من الال لاعادة بناء اھ کل وار:ےِ یفقد 
مسجدم حتی الاشراف علل ا ھیکل ٠‏ وعندما پکتمل با ا مرکل ء ینذر للہ ١‏ ولللك 
سلماں و للطام ا ماسونی العا می وبوھب لک حاناً (ما ھذا الکرم الیہودی ؟) . 

وعلاوۃ عل دلك وسماح صس مم مج کل أ اح ماسونی سام ف إعادۃ 
باء ھکل سلمان العصوبة ش مل ا ملك سلمان ا اسوی رقم أول فی مدہنة 
القدس : و کل ماسونی العا م محون آن نکونوا أعضاء ؤ محفل ا ماك سلمان 
الماسوقی . و من ال حتمل أن بزور احدہم ا مکل طوال حانہ إلا أں عضوتہم 
تتقل إ لی اأعقاہم اللاسونبین و تجدد تلاك العضویة کل سہ : و ھذا یینی أن 
اھ کل سیر۔ عليہ کل سنة آلاف الدولارات ا پکنی لرعابة ا یکل وتخذیة المسجد 
رھعقازیہ ا کرت سی آ ضا ان مسحدم کر لن پیکون آبدا حاحة إلی جمع ادال 

مس الاعتضاء؛ إد لا عہد کی خی الان مؤسمة دینة تستظیم ان توش وتستمر 
بدون طلب الال من أعضالہا ۔ 

وق آؤکد ل> آن إِدا تعاوتم معنا ٹی [عادۃ باء ا میکل ء فان ھیثنک ستکون 
ای مؤسسه دیيِة عل وجہ الارص ٠‏ فادا کارے الام بہمکم و ہو یوفر لم 
اللکسب ولیں فیه حسارۃ التہء فانا سوافیم بالال لاماقہ علی باء 7 و تحتارون 
تم من شثتم من ا مہدین عل ان یمہم من ذلك ان جزاآً محدداً مر ا ھیکل 
بکون مقصوراً علل خدمة الاغراض ا لماسوزة و بستخدم الاق فما یراہ اء مسجدع 
ملاثمً : لن المیکل لم ؛ ہو ملککر ؛ ونکون نن قد أعدنا بامم لک مجااً ۔ 

۳٢ ( 


البعث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چا شرال ١٠٥۱ھ‏ 


و إق أفقرح فی أی حال أن یستخدم جزہ من ال یکل ستش لاولاد 
القدس العرب و الیہود علی السواء یعالج الفقراء جانا ؛ و بعد آن یم باء الھیکل 
سیرد علیہ الال بطریق تجدید الاخوۃ ا اسونبین عضویتہم کل سے فوق ما یمکن 
أن تحصاجوا إلہ ء و بجب أن تفہموا آتی علی کونی سأاکون ضیفاً عل شعب 
إسرائیل ٠‏ لن یکون لی دحل کأمریکی فی سراستکم الداخلیہ ہ و سأقوم و آنا فی 
الآرض القدسة بالتقاط شریط سرنماتی لقاق ء ومع ھذا الفیل الذی سرککون 
الامکان عرضہ شرط دبی لابینا إبراھیم و اماعیل و یعقوب متدرجا خی اہ 
ا میکل ؛ و لقصة مولد المسم حتی موتہ عا, الصلیب (ھذا آیضأً من وجہة نظر 
صاحب الرسالة ) ولکن وحہة النظر الاسلامیة (وما قتلوہ وما صلبوہ و لکن 
شہ ہم ) . 

و إی لواثق اُیہا السادۃ! آنکم ستتدارسون مذہ السألة مم مجالک قبل أن 
اصل إلى مدیتک المقدسة .و آمل أن بتعضل اعضاء مجلس مسجد عمرہء ویشرفویق 
بن آنحدث ایہم شخصیآ بی حلال زیارتی القصیرۃ لمدیتکم: و آسأل اللہ یا إخوتی 
أن یارکم جیعاً . 

یق ٢‏ آبار ۸ء . . ا مخقلص ۔ حریدی تردی۔ شارع الست ھارفرد 
ور لت ظالیر اے اکن 

و بعد قراءة ہذہ الرسالة پضرق صدری ولا بنطلق لسانی ح :نا أنظر إلل 
وافع الین الؤسف : و أسأل نی 8 من أثریاہ و زعاء و وزراء امسلین 
نظر لی اس۔۔جد الاقصی کا بنظر المخلص !۱ جریدی تردی؛ إلی ا مرکل ا مزعوم 
و التہدم بادن اللہ و إل ما شاہ اللہ ۔ 

: الصہپونة‎ ٢ 
وھی ا حر؟ہ الثالیة بعد اماسونیة الّی یستخدمہا الیہودہ من آجل السیطرۃ علی‎ 


(۳٣) 


البمث الاسلای تعددت الفاعی والسم واحد ٠٠١١‏ 


دول العا م وقیام دولة الیہود , ولا درق بین الصبيونیة و الہودبة و إن کان بعض 
الکتاب و الساسة یفرق ہما مع أن الیپود أأفسہم لا بعترفون بای فارق بین 
بہردی و صہیو باستثاء عدد ضئثل س الکتاب الیہود؛ بتظاھرورے بعائمم 
للصہیونہ وفق مخطط مرسوم . 
٣‏ بای برث ( أناہ العہد ) : 

شے تااك اللؤسة فی مدنة بوبورك سنہ ۱۸۳م علل نظام ا اسونیة 
ولکنہا افقتصرت ی قول الاعضاء بمحاطہا عل الیہود؛و من نیوبورك سری السم 
7 خلال مروعہا بی جمیعم آاء الما م کا ی أوںاء و خاصة بررطایا و آمازا 
رونساوئ آساو استرالاو اأرضا ول تل مصر ما فقد ٹاسس فہا 
حعلان , أحدہرا لاہ العرية و الآخر بالاىة الما ے ١‏ و تتضاھر تلك المؤسة 
الاسایة : ولکن أھداہما الحقبقة تدور حول دعم ال ماسونة العالمية و مساننتما ی 
جمیع حطاطہا الحہمبہ النی تری إلی سرطرۃ الیہود عل السالم بعد "دمیر الاخلاق 
و ا حکومات الوطہ و الدین . او مس العجب ان بقول ہ وستر دالاس ٭ ی 
الحفل اإذی أقامہ محمل ھذہ ال موس تاریخ ۸ مایو ١١۱۹م‏ : 

إن مدیة الشرب قامت ی آساسپا علی العقیدۃ الیہودیة ئی الطیعة الروحية 
للانسازة : و إذااك بب أن تدرك الدول اامریة أنہ یتح علیہا أن تعمل بعزم 
أد, من أجل الدھاع ‏ ا مدنيہ ی معقلہا ا حا ی إسرائیل ۱١‏ ( التعلیق متروك 
(ك ہا الفاری۔ علی ھذا الکلام ) و مکذا نجد أن دالاس و أمثالہ من زنخحماء 
الغرب البروتستفت قد ممتہم حطط الیہود عن إدراك ا لحقیقة المرة ‏ و ھی أن 
اللدیانة الیہودیة الات علی ممجة التلدود(ک بمارسہا الیہود الإوم)لھست آساسآلمدنة 

)۳٤٣( 


البعث الاسلامی المدد ‏ ۔ ا جلد ؛۱ 1 شوال ٠٤٥٥ھ‏ 


الغرب و إتا ھی البلاء الآاکر اللدی بہدد مدنیة الغرب و الشرق علی السواہ . 
٤‏ شہود یہوم : 

مؤسسة بہودیة ترندی وبا مسیحاً مزیفاًء وھی ف الواقع من أخطر اجمعیات 
الیبودہة فی العام ‏ و ذاك انا تقوم علی مبداً خداع ا اہیر المحیة الساذجة 
و إدخال نبو۔ات التوراۃ ا حرف فی نفوسہمء وھی البومات ال تبشر بعودۃ الیہود 
إِل أرض المعادء والمؤسة تأخذ اسم ہیہوہء کا ورد فی التوراۃء وقد تأسست 
ی ولامة بنسلفاننا بالولابات اللتحدۃ الام يکة ی الصف اثاق من القرن التاسع 
عشر ( ۱۸۷۹م ) مم انتقلت إلی نیوبورك ء و من غناك شرعت توفد المشرین 
لی أتاہ العالم؛ وطریقة الننشیر عمدہم ھی افتحام الییوت بوقاحة تجیة والہدہ بالقاء 
دروس من التوراۃء وتصدر ھذہ اللؤسسہ مجل تدعی ہ رج الرافةء بنسع وسبعین 
اللہ ۱١‏ وتوزع منہا ما یقرب من عشرۃ ملابین نسح ئی جمیع آنحاہ العالمء وانظر 
ہ الصورۂۃ ء ا مرفقة قی آخر مدا المفال عن تفاصیل ھذا البرج ثعرف حجم 
السم الذی تعثہ ھذہ الملؤسه و مدی خطورنہ ۔ 

شال الاشان: یق :انی وحسرۃ: مم عدد ا جلات و بای عدد من اللغات 
پصدرھا المسلمون ؟ وہم الذین حام اللہ من الال ما یزید عن کنوز قارورےس 
اأضعافا مضاعفة . ٠‏ 

: نوادی الروتاری‎ ٥ 

وھی مؤسسة تتظاھر بااعمل الانسانق من أجل تحسین الصلات بین مختلف 
الطوائف و تنظاھر کذاك بأنہا تحصر نشاطہا فی السائل الاجماعِة و الثقاےة 
و الاقصادیة ء و لمذہ المؤسسة نواد فی اکثر عواصم العالم و فی القاھرۃ ء ولقد 
الضم إلى عذہ النوادی عدد کیر من الشخصیات ٠‏ 

(‌( 


البمٹ الاسلای تعددت الافاعی والسم واحد ٠١.‏ ! 





وھی نحقق أھدانہا عن طریق الحفلات الدوریة و ا حاضرات و الندوات 
التی تدعو إلی التقارب بین الادیان وإلغاء ا خلافات الدینةء و بہذا بختلط الیہود 
الشعوب اللآخری ہاسم الاخاہ و الود مم بحاولون عن ھذا الطریق ان عصلوا 
علی ا معلومات الّی تساعدم ٹی نحقبق أغراضہم عل احتلاف آنواعباء وذاك لان 
التحدث ئىی مثل ہھذہ اللقاءات بنطلق علىی مسممیتہ مم تدور ا ماقشات : وھنا تکشف 
اللواباء و المصیدۃ أو اللضطے الیہودیة تسجل وتحصی الانجامات التعددۃ دون 
أن پدر ا لحاصرون : و تساعدہم ہذہ الاحتماعات و ال لحفلات علی نشر عادات 
معيه شجع عل الامحلال محت اسم (الموضة ) و الثورۃ عل, القدیم؛ و بذاك 
ندوب ا جتمعات الاسلامیہ ال تتحللہا عدہ اآوادی ئی غیرھا ؛ فیحف وزنہمم 
و ھب رعہم . 

و من العجرب أُن المانیکان تفہ إلل خطر ھذہ النوادی کا تہ إلی خطر 
لماسونیة من قبل ؛ فصدر مرسوم من اسجلس اللاعلی ئی ٣۰‏ کانون أُول ۱۹۰۰م 
قرر فہ الکرادلة مابلی 

ہ دفاعاً عس العقردۃ والمضیلة تقرر عدم السماح لرجال الدین بالاتساب لی 
الم ا مسماۃ ہبوادی الروناری ء وعدم الاشتراك ىی احتاعاتہاء و أن غیر رجال 
الدبن مطالونہ براعاۃ المرسوم رقم ۸٤‏ ا حاص بالحعیات السرة و الشتب ہا 
وھو بحذر الکاولیِاك من مثل ھذہ امحعرات عل الاطلاق وبقول الصحن الئک 
< شہاب کان ٭ فی کتابہ : ئی ززرامة إسرائل : 

ہ إن أخطر الحعرات السریة ال تسعی لنقویض آٴرکان الاسلام و خدمة 
أغراض الیھودء ھی اجحعرات ا ماسونیة ا مد مة بال٭اموال: والماملة حنکة وخبرۃ وفی 
أسلوب حدیث, ولکن ا حافل ا ماسونِة قد غیرت اسم بمضہا إلی جمعیات الروتاری 

(٦( 


اللمث الاسلامی المدد ٢‏ ۔ الد ۱٣‏ چا شوال ١٤٥٥ھ‏ 


بعد أُن عرفت آسرار الاسونة و أھدانما السیةء و تعد یروت مکز جات 
الروتاری فی الشرق الأاوسط . 
٦‏ نوادی اللیونز: 

و معنی اللبونزأی اللاسود (جمع آسد) وقد اختاروا الاسم کرمن للاقدام 
والقوۃ والشاطء ومؤسس ھذہ ال رک ہو ہملفن جونس ہ الذی آمن بان السیل 
الوحید اإذی بمکن أن تحققہ نوادی رجال الأعمال شا ذا قبمة عن طریقہ هو : 
ان مم داك خلال مطمة وطنیة أو عالة تما کلپا ؛ و بعد مراسلات کثیرۃ 
ومساع عدیدۃ ہرجال ال عمال و نوادیہم ا حختلفة ی جع آنحاہ الولایات التحدۃ 
اس آزل ظا من عنم الوائی ئن متقلنات اظرتی ولا تاس ق رت 
٥۱ع‏ و ئ مابو ۱۹۱۷م ء: ظہرت المنظمة العالميه لنوادی اللیونز إلی الوجود ء 
و عقدت اجنماعاتا الاولی ٹی مدوة شرکاغو ہ الموطن الام لنوادی الروتاری . 

ویتفق ھذا الوع من الاوادی مع نوادی الروتاری ق ا مدف والتظم واثقالید 
مع بعض الاحتلافات البسیطذء کسماح عذہ النوادی بمضویة اکثر من عثل واحد 
للہنة الواحدۃء و من العجائب أُن تطالعنا جریدة أخار الیوم الصادرۃ ہوم السہت 
۱ؤ۸۸۵ء۸ءم بنا افتام فرع موادی الإونز فی القامرۃ والآخر ی الیزق ولا 
ندری 6 من الفروع أو یمعنی أدق کم من الاوکار مم اقتاحے فی بقیة عواصم 
الما م الاسلای ؟ 

و بعد .. مل یقف المسلمبون حکاھاً و جماعات و هیثات و أفراداً وقفة 
حازعة و بضربون بید مرے حدید علی أبدی ھذہ المؤسسات ال بیثة ؟ ومل 
برضخون رہوس الافاعی الی تنکنہا ء وقد تعددت آشکالا ء و لکن السم الذی 
فش واحد . . أُلا وھو السم الہودی الزعاف . 

(۳۷) 





الفبوم الاسلای ال تمیز للاٴدب 
_( القَة الثاانة )۔ 
بقلم الدکتور ممد حسن بریخش 

أما قراءۃ الدب ااغری للاستفادۃ و بلاسلاح ء فالہ بدخلنا ٹی مُہجے ؛ 
لا ستطیع الحروج منہ سالمین ء ویدخل إإل أدبنا و آفکارناکثیرا من التصورات 
و الاسالب التی تخالف دیتا و یعدنا عن الحقائق الثابنة ۔ 

و من ھذا الاب دخل الغریون إلی حیاتاء و جروا شانا إلیل حاتہم 
حنما عرفوا کف بستعلون ما فی الفس الانسالیة من نوازع ؛ فثیرون ما فیا 
من شہوات و بعدونہا عن عدی اللہ . و إن کثراً من ا حقالق عن اللفس 
اشریة أضحت الیوم غربة أو غامضة بالتة لسلم ؛ لان ما أسموہ بل اللفس 
الحدث اتقل إلیا و تغلخل ی افکارنا وحاتتا من خلال الدراسات و الاّدابء 
و بانت نظرتا إلی اللفس تطاق نظرتہم فی بعض الآحیان ء و فہمنا للکونة 
اإِشریةء بمائل فہمہم عنہا یکثیر من الامورء علی الرغم من اعتزازنا بالاسلامء 
و حرصا علی تحکیم شرع اللہ ٹی کل جاتا . 

إن من ہدببیات الّھور أن ایکون الدب الاسلای فاصاً لاحوال اللفس 
ایشریة بوضوح للانہ ۔کا ا۔ أدب الانسان ء وھذا ما بؤکد الضرورۃ الداعیة 
۔ أبعناً ۔ إلی معرف حقیقة الفس الشریۃ کا أخبرنا علھا ا حالق الکرم ٠‏ 
فلساذا لا نطیل الوقوف أمام الابات ال تحدث عر_ طیعة اللفس 
الاسایة و عن آحوالما و منازعا و منحیاتہا ؟ . 
)۲( 


المث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چال٭ شوال ١٠٥٥ھ‏ 

ماذا لا تعرف عل الانسان من خالق الانسان بدلا من أخذ عنہ الممرق 
من نظریات یہود : و فلسفات انصاری و امارکسین و غرم . 

و اذا لا نعود إلی أحادیث رسول اللہ لج التی اعتنت بہذا الجاب ء 
و أعطت ملاح أساسیة عن النفس الانسایة ؟ . 

وھل وقفناعلی السیرۃ الویة لنزید معرف بالنفس الشرة الپتدمة ہدی رب 
العامین عل أرض الواقع ء و فی دیا الاحداث ؟ . 

[تا إدا تنسلحنا بہذا السلاح ۔ سلاح امرف ا حقیقبَة للاسلام۔ و إذا فمنا 
النفس الشریة کا خلقہا اللہ ء وإذا عرفا الانسان کا وصفه رب العا مین ء استطعنا 
ارے نقج دبا إ[ساناً ء أدباً پتجاوز حدود الشاعر الضرقة و الحواجز ااصطنعة 
و الأاوھام ا مسطرۃ . 

وھکذاء فان اللادب الاسلای مو الذی بخاطب الانسان ؛ ویر ری 
حقیقة الا الانسانیة عل وجہ اللٌارض حاضراً و ماضناً و مستقلا ۔ 

: و الیزۃ الثانبة للاٴدب الاسلامی اتنساع مداہ الزمانی و الکاقی‎ ٢ 
۳٣| دو إذ قال ربك لللاکہ إی جاعل ئ اللأارض خلیفة ہ البقرة‎ 

و حملہ أمانة عظبمة ۔ ھی آأمانة الفطرۃ ء و أمانة الرسالد ء و عذہ الآمانة تخص 
الانسان أینما کان و آنی وجد ء و تہمے ف الاضی و ا اضر و الستقبل ہ نا 
عرضنا الآمانة علی السماوات و الارض والمبال , فأین أن علما و آئفتسیكی 
ما و حلہا الاسارے ۰٠‏ . 

و اللہ عروجل آرسل رسولہ کون شاہداً علی الؤمنین ء و جعل 
اللؤمنین شہداء علی اللاس ء و ھی مہمة اثقیلة ء او أمانة عظیمةء و ھی سؤلِة 

(٭( 





المث الاسلای اللفہوم الاسلای التمیز للااٴدب 

وکذلاد جعلنا م أمة وسطاً لنکونوا شہداء علی الناس ء و پکون الرسول 
علیم شیدا ‏ (القرة| :)١۱۷۳‏ 

دو جاہدوا فی اللہ حق جہادہ ء ہو اجتباکم و ما جعل علیخم ف الدین 
من حرج ء مل أیکم مراھیم ؛ ہو ماک المسدین ء من قل و فی ھذا ء لبکون 
الرسول شیداً علية و ککونوا شہداء عل الاس ء فأقِموا الصلاۃ و آتوا الزکاۃ؛ 
و اعنصموا بلہ ہو مولاک؛ عم امولی و نعم الصیر ہ ( ال حج ۷۸) ۰ 

بل ماك آکر من ھذہ الآامانة و آم من ھذہ المسؤلہ ء و اوسع من 
تا ای ٠‏ 

ألا بتحمل الإادہاء الاسلامیوں ۔ با محہم اللہ من نعمة ا مومِة؛ وقدرة 
لنأئیر قسطاً کیراً من المسثواة کہ یتحمل غیرہم قسطاً آحر ؟ . 

اادیب ا سلم بصور اأدبہ حقائق الیاۃ ء و یمبر عن روح الانسانیہ کاہا 
کا أنہ حر طلبق لا تقبدہ حواجز اللکان : ولا بحصر نمسه ر مشاعرہ ئی بقعة 
من اللارض ؛ و حبر من المصاخ الذاتِة . 

مہ البات ال تؤکد امیرة الاولی ۔ میزۃ الاسایة ۔ بین أیضاً سعة 
الدی و استمرار الدب عبر الّآرمان . 

فالادرت المسلم ۔ مثلا ۔ لا یتصر للظلوم لقرقی أو وشیجة مادیة ء و ھا 
بنتصر لہ لان داا جزہ من مسولتہ ؛ ولانہ بستحق اللکرم کانسان عل وج 
اارض, ‏ دا یدافع عن الحق . ویتصر للضفاء و الؤساء؛ وعافظ عل القیمء 
و بحب الفضیلة و ا حلق ؛ و بی للعطلم و ا مرف ء و یم الحق أیْماکان . 

اہ بنقل للانسان ۔ عامة شرانح عر_ ال حباۃ الطمشة ء و عن الانسان 

(َ) 


العث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ٥٥٠١‏ 





اللکرم ء و عن تجرمة الانسان عبر الاژزمان ؛ و ہذا ما بحعل الساحة واسےة 
و الموضوعات متعددۃ ء و الامداء بیدة أمام الادرب صا ۱ 
الدنیا کلہا رض المسلم مادامت من خلق القہ ء و الانسان فی أی مکان 

موضوعہ و ہدف من أھداف آدبہ ء و القیم غایة یسعی إلیا بی کل مکان . 

ہو ابن آدمء و أمہ حواہ أَیْما عاش ہ وفی ای زمان وجد ء و الفضیلة 
ھی الفضباق ے و ال حکمة می الطضالة النشودۃ ‏ و ککرامة الانسان ھی العارۃ 
الشودة ۔ و موقف الّدیب السلم مع الااسان ؛ مع طمأنیتہ ٠‏ مع رفع الظم 
علہ : و نشدان السعادة لہ و محقرق الکرامہ لہ . 

و المقایس التی بقیس ہا ء و ا مہزان الذی یزن بەء والذوق الذی یتذوق 
بہ ء والتصور الذی بنظر من خلالہ ؛ کل هدا بعد عن ا بر الضیق و الحدود 
الحددۃ الّی تراما یق الداب الاحری ؛ لانہ محححوم بشرع ثابت ؛ و تصور 
واضح ء بعود عن الاہواء والتقلات : لا بحضع ی دلاك ما خضعت لہ المذامب 
ا مادیة من غص و قصور : لاں موازنہ و مہ و تصوراته مستمدة من تصور 
شامل ء بی الہ لا فی کتابہ الکریم و سنہ رسولہ ب نج ٠‏ و لمذا فو ی مأی 
عن ا موی و النقص و ا حدودبة و ا حہل . 

بنما المذاہب الادیة و المکریة الإآاخری حدھا حدود الفکرة ذاتھا ء وعدھا 
جہل الانسان و گجزہ و قصورہ الذی یبلازم فطرتہ ء ر مخقضع لوازع صاحب 
العکرۃ أو النظریة ء و عواطفہ و منازعہ ا حاصة ء فی تحکم إلی الفکرۃ ابشریة 
و التصور البشری ؛ و تنحم بہا الإاطر الضیقة ‏ و الاآمداہ ا حدودۃ ء و مخضع 
للمواعلف ا ختلمة و المصاخ ۔ 

و من ناحیة أخری فان الم پری أن ا مدی الزمانی أمامہ رحب واسع 

؛)١(‎ 


المث الاسلای المغہوم الاسلای التمبز للاٴدب 
مند إلی ما بعد الحیاۃ الددزا ؛ و بصل بین الدذا و الآخرۃ ء ا یل الادیب 
لم أوسم آفقاً و اکثر طماہدے , و آکر ثقةء و تسم الانسایة فی نظرہ 
عالل واحدۃ ؛ و تسم آمالہ أوسع مدی ہ فلا پستعحل ا حطی ء و لا سترم 
حرماً لیحقق أمآ بخشی ضاعہ ی مداء القصیر ء پقول اہ تعالل : ہ یا أیہا 
الٰاس انقوا رب الذی حلفک من لس واحدة ١‏ و حلق مھا زوجہا وبٹ منہما 
رجالا کر و نساہے و اتقوا اللہ الدی نساءلون ب٭ و اللارحام ء إں اللہ کان 
علکم رقیاً ء ( الس | ۰)١‏ 

الا پکو للدلالة علی ہذہ البرۃ . ما لسلہین من تراث بمتد شرقاً وغرباے 
و بعر اعر_ أجیال و قروں ؛ وص شعوب و جماعات محتلمة ؛ و بحمل یق 
طرانہ عصارۃ حضارات تلعة ٠‏ و کل دااك بعر عن داگ الدعور اإذی جاور 
حسدود الکان الضیق : والرمان ا حدود ء کا بعر عن مبزۃ الدب الانساق 
قی الوقت دانہ . 

و بدلك فان العد الرماقی ٹی حس السلم بتحاور حدود ا یاۃ القصیرة علی 
وجہ الإارض ٠‏ اصل إپی حاۃ الاحرۃ ‏ لعیش تی ظلال الرحمن ء و یعم عیاۃ 
الرضوان ؛ و یں إلی لقاء الاحه مس الرسل و الّزباء و الشہداء و الصال ین . 

وم ری آ0 7ص عازن اکر کا ضر ازوق مد ان 
خلق اللہ آدم ٠‏ وسارت فقافلة الابمان تصارع الکمر والشركک ء و تدعو إلی اللہ 
پل ان پرث اللہ اللآارض و من علہا ۔ 

نلم بجر ٹی کل ہوم آبات اللہ الر اق فور 4ار اس نا 
آخری : فی القبر و عند الحشر . و ہوم الحساب ء و ئی ظلال العم أو جحم 





العذابے و ہی حا قش فی إحساسہ : و تمند ہہ إلی بعید ء و ممدہ بقوۃة ی 
(ہ؛) 


المعث الاسلاعی العدد ٢‏ ۔ ا جلد ۳۱ 1 شوال ٠٤٥٢ھ‏ 
التصور ء وسعة فی التفکیر و تمنحہ أھلا یق لا و تعطہ شعوراً آبعد من 
حدود کعمر محدود و سلوات قصیرۃ . 
ہل بستطیع غیر السلم ان بعیش ھذہ التصورات و الاحاسیسں ہ و أن 
بستوعب ھذہ الافکار ء و بأآخذ من ھذہ ااعطیات الّی یتلوھا فی کتاب اللہ ؟ 
و المسلم الژدیب یقف فی موقف لا حون لغیرہء و ینمیز بیزات 
لا تتوافر انیرہ و لکنہ بحتاج إلی أن بعیش حاۃ إسلامیة حقیقةء توم یق 
ضےه ھذہ المشاعرء و تفتم ھذہ الافکار: و تزھر الروی و الصور و ا ال ۔ 
من ما یعیش مع صور الآاحرۃ حقا حتی ترتعش اوصالہ + و تسد من 
صدرہ ہ حشرحة الرہ و آمہ الرعب ء ؟ 





من منا بعیش مع صور العذاب ؛ آو صور النعیم حنی یتملکہ الشوق إلی 
المان؛ فیحلق آو بعرج إلی ال۔ماء ء فادا الدنیا صغیرۃ صییرۃ , و الامور أمامہ 
مبسوطة أو یلجمہ الخوف من الححیم حنی بستقع المشکرہ ویستقزز کل حرام؟ 
إِن الآادب الاسلای ۔ الولید -۔ مقصر فی ھذا و لا شاك ء و الاداء 
جمیعاً ۔ الاسلامبون و غیرہم ۔ بحفلون ہکل الذین کدوا متخلین حیاۃ أبعد من 
حیاۃ الارض ہو بشیدون ہآثار تجاوز آحاسیں الشر الواقعة ء و لکہم 
م بتوقفوا وقعات متاأبة حققَة ء عند مدہ الصور الحقبقرة ‏ للآخرۃ, لکی 
تلہمہم العزم و الطمأزنة ء وتجاوزون حدود العمر ا حدود ء و الزمن القصیر 
و تتفتم بصائرھم فبدعون و یتجاوزون الحدود الضیقة : و بملکون ما لا ببلکہ 
غیرہم من الذین رانت قلویہم الضلالات و الاومام . 
فکف صح آن تحفسل بالٛآوھامء و الالات الکالة الضالة اتی تت 
من خلاا نفثات الحقد ؛ ونترك ما لانسا ھن حقائلق لا بلحق ہا ا لال 
ولا یل منہا الفؤاد ؟ . 
ریا 


البمثٹ الاسلای المفہوم الاسلای التمیز للاٴدب 


ھذا اللدی الواسع من الزمان و المکان یفسم للسلم حریة واسعة ء و ہك 
عنہ کثیراً من ااقیود و بعد عہ کابوس ال حدود الضَِقَة ء و العجر ء و اللقص ؛ 
و یمدہ سعق ای الافق لا بعطاہا غیرہ : و آجواء من الال ء و آلوان مر. 





ااصور لا حسل چا أی درب غیرہ مع ما تنحہ من شعور اق و فرحة 
و اطمشان قلا نعم بہا غیر السلم ۔ 

الم لا یتحیل عند ما یواحہ الضساب باثانہ : دشعر آنہ آقوی من 
حش کامل : و آرسخ می شاھق ال بال 

و ال9م لا یعیش ئی ومم حما پتصور حا اللعیم فی الآخرۃ اللی لا 
تصورما شر . 

و المسلم لا متعد عن الخادۂ حا یقسعم صدرہ لکل الناس ء فتصاطف 
مم الاساں أیَما کان . و بتراحم مع کل ا حخلوقات علی وجہ السرطة ر امس 
لا پتجاور الواقع إدا رأآی اق الکون انا ۔ فکلم النجوم و آصغی إلی تراہم 
المجر . و اہنسم لآحادیث القعر : و اعتبر مس حکایات الناس 

ولک می بسنطیع المسلم آن بطلق إلی ہذہ اللاجواء و الامداء ؟ 

إنہ یستطبع دااٹ عند ما پتخلص مس آسار المادة ؛ عند ما کون حرأً 

طبقاً وراء القبود یسح بملکوت الہ و لا بخٹی إلا اللہ ۔ 

و لکن المجز یا سس : اف الدین پرنادوں طریق الدب الاسلای ہلا 
استعداد ۰ و الذین پریدون أن یکونوا علی الطریق و مم یشون حاہ ایائّین 
من الحاحدین بدین اللہ ء أو علی نات موائددم ۔ 

الجز وا حن: لاتا لم نحب حیاہ القرآن ولم تصبح آیات اللہ ق إحساسا 
حا وف افکارنا ضیا وق الا أخلاقاً و سلوکاً . 

رے؛) 


آلعث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ؛۳ ُِ شرال ١٤٥٢ھ‏ 

العجز فینا حنء انا بقینا عل الضفاف العیدۃ من حاۃ الاسلام وشیا 
أن نغزل إلی ذاا التار اللمذب حتی للا نخسر حا اسخول و نقرك راحةے الحسد 
و اغرلااس انی جا ااتان 

الآدیب المسلم المعاصر لم یعش إسلامہ حنی الیوم کا یذغیء لیذھو علی یدیہ 
فآ و أدبا حخقیقیا لا برقع فی من ہنا و ناك . ولاسیر علی خطی شرق 
وغرب؛ بل تتحرك أشواقہء وتأارجم موامہ لیدع من أصالتہ ویعطی من ذاتہ, 

ا مارکبیون ٤‏ والیہود ء و الصلیبون یعیشون تصوراتہم الإالة ء فاذا بہم 
رغم ضلالاہم -- پصورون حیانہم من خلال دواتہم و آفکارہم و تصوراتہم 
و سلوکھم مہما کان غریا و مشیا . 

و کل أمور ال باۃ بنظرون إلیہا بنظارھم ا حاص و برفطضورے غبرھا 
و بقبلون ا لحقالق علی الوجہ الذی پریدون ء تی بظن الناس آنہ الوجہ الوحید 
مہما کان مظدا و مشبوعاً و ذاضحا . 

فلاذا لانحمل مسؤولة اننساہنا إلل دین اللہ عروجل بأمانة وجد , ونقف 
عل ھذہ الژمرۃ بشجاعذ دون ان تحشی الضاع ء أو الفشل ؛ ۔. 

اااتت اسم - الوم -- پلتمس الوسائل هھنا و ہسالگك ء بجری وراء 
الاضوا۔ : و بل بن بکون مثل الشاھیر ی الآداب الفریة و لمذا یتوم أُحلاً 
أن ما بنقصہ ھو السیر علی ہدامم ٹی ھذا الفن آو ذاك ؛ وہو لا بنقے مل 
جزہ وجہلہ ىی فہمہ لاسلامہ ء مادام یتفن التمیر عن ففە ۔ 

و اللادیب اللسلم - أحیلاً - لا بری ضطیراً من أن بمضی اکثر عمرہ 
وھو یقرأً کل فکر؛ و کل إتشاج آدق غری و شرق ء یا تفر یىی 
عن العودۃ لی أُصول دن لیغہم ما هو صروری : و یدرس تلك الکنوز 

(ه)؛( 





العث الأسلای المفہوم الاسلای التمیز للاٴدب 





و پتعرف إلیى حقاثق الیاۃ ء لقوم من تفکیرہ ‏ و دی بہدی ریہ الرحم . 
کرف نقبل من الادیب الملم ان بقرأً فی الفلسفة ء و التریة و الدراسات 
االضبة ء و الاققتصادء و السراسة ؛ و التارمح و الدب ... و . . من الفکر 
النربی )١(‏ مم بستثقل ۔ فرضاً - اوئرا ات ان امت ان سے 
أو السیرۃ ؛ أو المصادر الکثیرۃ ال تحوی کثیراً من آساسیات هدہ العلوم ؟ 
فہل عدہ ھی الموضو ء2 الی لریدھا ٹی رسم الطریق للاٴدب الاسلای ؟ 
و متی تظہر سمات الإادت الاسلای واضحے ئی کل بیت من الشئرء و فی کل 
قصہں وی کل مقالة :وی کل عث ؟. 
می تصح دات اللادیب السلم فویة مشعہ ؛ تعی۔ بی کل آم و تشم 
من کل عارۃ لا افتعال ؛ و بصورۃ تدعو إلی الاتجاب ہ لا تتاق مع أصول 
ھذہ آلفوں ؟٤.‏ 
الادت السلم لا بخرج إلا من یئہ إسلامیہ . و لا یمکن إلا آن حمل 
مات الاسلام و تصورانه ء تعجر بذوعاً عذ)اً صایاً ء یشق الصحر لانہ مع 
الا و بسرب عر الاحیات و الااعحاق مہما کان اعد وطالت ال مسافات حتی 
ین تر ضرا لان آدھ آر الاناتہ انت اق( انب اد 
۴۔ الؤادب الاسلامی آدب الیاۃ . 
و من عیزات اللادت الاسلای أنہ بعر عن الانسان ا خلوق و الحاۃ 
الانسازة صتتوافع بعیشہ علی وجہ السرطة و یہدف إلی حدمة الانسان و نا 


جہ مہح ہے۔ہ ہے ہہرحہہ ہحہ ہل 


(١)‏ المفصود بالمکر الغربی بجوء4 الفلسفات والافکار التی صدرت عن الخرب 
سواء رأسمالاً یشع المذھب ال حر أو مار ضتکہ۔آ یقبع الذھب الشیوعی 
أو ما بنہما من مذاھب حتلفة ۔ 


ری 


العث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چاشچ٭ شوال ١٤٥٥ھ‏ 
حیانہ و ارتقاء واقعے خدم فکرہ و مشاعرہە مدم حالہ الادیة و المنویة 
بخدم واقعہ مہما کان لورے هذا الواقع ء بخدم مستقبلہ ء ہو أدب واقعی ‏ 
و إیجحابی رغم ا لمدی الواسع الذی بعرش وہ و بعر عنے ء لالہ الادب الذی 
بخدم الیاۃ و یعالج الواقع ؛ و یرفض ا یل الزائف ء و الشطط الضیع ۔ 

و الآدیب المسللم لا پپرب من الیاۃ إپی عالم الحبال تخل عن السؤولیةء 
ستحدم الال ء و لکە لالم إلی السراب و لا پیرر الوم و ا مزیمة کا 
ععلت ال۔۔ناہب الغريه ء و ا مدارس اختلفة ہ إنہ لا اس من روح اللہ إلا 
القوم الکافرون ٭ ( سورۃ یوست ) . 

لا نان ا1 وافلق ‏ زافررث ) والاطرد بات بت تن الثدت 
الاسلای : و ہی ظواھر مریضے ء بعیسدۃ عن ال حقیقة فی وجدان الآدیب . 

و بہذہ ا مبرۃ یکتسب الدب الاسلامی حبویة و تفاعلا و ارتقاہ مستمراً 
لان بواکب الیاۃ : و یرافق الانسان ‏ و یعالج الواقع ؛ و بنشد ال یر اإذی 
تسعی لہ الشریة بطرق إجارہ واقعية . 

وعنااقت اون لاای۔ ا أدب الیاۃ ء و اٗدب الواقع ء فاتا 
تعنی آنہ بری الواقع یعین ا لحقیقة ١‏ لا پزیف ؛ و لا سخ مسلاا الواقم ء 
ولا یخلب جانا علی جانب ء و لا پتركک شیتا و یأخذ شیٹاً آخر . 

ہل یری الواقع ۔ حقیقة الواقع ۔ بکل جوانہ ہ و پتعرف إلی الیاۃ کا 
ظطرمسا اللہ عزوجل ؛ و حہذاك برق ہا بطریقة إبحایة ء أو یصورما 
بصورۃ واقعیة . 





( یم ) 


)ر۲۷ 


دراسات و أعحاث : 
ری سے الشباب الم 
ودور الحامعات الاسلامة فہا 


منامج ردود الاھعال : 

لیس شاب الامة ے آبة أمة -_ عضواً مقطوعاً عن ساثر الاعضاء ء إنہ 
مرحلق مس ا مراحل الّی یمر ہہا کل ا جتمع ؛ وو - حین یمر بہذہ المرحلة ۔۔- 
لا بعدو آن ہکون عضواً ۔۔ و إن کان العضو القوی -_ ںی حسد الٴآمة ۔ 

و عدما سحاول رصد عصو من أعطاء ا جتمم ‏ و صرحلة من صراحلہ 
سواء کنا پصدد قيہ کالطمولة آو الاب أو الرأۃ ۔_ مثلا ۔۔ فانا بجحب 
أن بکوں واعین بال‌بعاد الاجتماعہ و الانسایة کیا لإد لیں ہؤلاء جیعاً إلا 
أجرا۔ پنادلون نوعاً من التائیر و النأئر مع الکل .. أو نوعاً من التفاعل الذی 
بربط الاھراد بالجحاعة 





و اللظور الصحم یقتعضی . . ونحن سال قضیة ما ۔_ أن نعطی ‏ جموع 
الموامل و القوی العاعلة تصیہا ء و أن پکون تملیلنا قائماً عٰ اساس ( الضاء 
الکلی ) الذی أفرر لا وضعاً خاصاً نسم بہ کل شرحة من شراع الامة . 

ولقد بقیت کثیر من الماہ تنظر إلی ببض الاوضاع نظرة جزلّة محدودۃ 
رن ظا لات تا مع ظرتہا .. فی بمحاول ۔_ ئی مواجہتےة ما تراہ 
مثلا ۔_ من تخلف علی ۔۔ أن توصی ( بالثثریة العقلة ) .. و فی مواجہة 
ما تراہ من أَناِة فردیة ۔۔۔ توصی بالعمل علی إحاد ( الروح الاجتماعیة ٠.‏ وفی 
مواجمة الفراغ وما یقعہ من سلوکیات سلیة توصی (یمل۔ الفراغ) بیرامج تروعیة 


(؛) 


اللعث الاسلای المدد ٢‏ ال جلد ۱ ٭٭ شوال ٤٤٥٥ھ‏ 
وٴتلقیفیة و ریاضیتة ۔. و ھکذا یمند العلاج متبعاً کل حالة ( مرض ) أو 
(سلبیة) . . دون أن بکون ہذا الدور و التسلسل ہ والدور و التسلسل الطاد ء 
أبة نتاج إیحایہ تسمم بردود حضاری ملوس . 
إن مثل ہذہ النتانج العاجزۃ ہ و الی نحاول معالمة أوضاع الامة الاسلامة 
الاقتصادی٭ و الثسافة و اللفسیة و الاجتماعية بہذہ الْآسالیب .. مم تصل ۔۔ کہا 
نا لن تصل ۔۔ بالامة إلی اتعاث حقرق . 
لقد حاولنا علاج تہعیتنا السیاسیہ للشرق والغرب منطلقیں من ھذا المظور . 
و لقد بدلنا الکثیر ۔_ و لا سیا الشباب .._ حتی وصلنا إلی ما بطلق 
علیہ بعصہم ہ الاستقلال ء السیاسی . الذی انتقل من کونہ ہ ظاھرة صحة ٠‏ لی 
گرا رفا ری اقعر ار ا شود ار مد رالائ 2 افراله الاشالتت 
و لقد حاولا علاج تخلصا الاقتصادی بالنظور نفسہ . کان أن تورطضا 
فی رات لال غا یا را ام اتا ا تار واقد اتور اج الظزیات 
دواء لاعلاقة لہ بأمراضنا . . جرد أن مرضی آخرین استعملوہ ء حتی إمننا لم نفکر 
یما إذا کان ہذا الدواء الاشترػی أو الرآسحالی قد نع أصخابہ اللاصلیین أولم ینفعہم .. 
و فی الشکلات الثقافہ و الفنیة و ا جحالے و اللفسة وقعنا فی الحطأً نف 
و تجاوزنا عن ۔راکا الشامل لحقہِقتا : و لظروفا الحضارة الموصولة تنککوبتا 
التاربخی . ورحا نعالج الإامور مذہب فی نستوردہ من ما أو ( رقیة جالة) 
نسٹوردھا من ماك . . آو بعض مصطلحات غالمة لا مضمون حقیق ما ق کراتا 
و وجدانا الشعوری نبتسرھا ابتسارا من ال حدیقة التی أنجتہا .. و اختلطت فی 
أیدہنا أنواع اللادویة حتی آصبحت مزیجا لا بصلم اشن ہل أصبحت عنہ الاو 
داء جدیداً بفسد مرحلة الحروج من الاستصمار السیاسی ء ویحعل أعضاء الجسد 
رہ( 


الەٹ الاسلای تربیة الشباب السلم و دور اللامعات الاسلامیة فا 
الاسلانی پہدم پنضہا پنتاً . . فالقلب بختلف مع العقل . ۔ و الروح تفصل 
عن الکان و الکیان الواحد صار عدداً من الکانات التناقضة ء نی و إن 
بدا یق الظاھر کان واحدا . 
القَضة الاساس : معرفة البدایة : 

خلال القرنین المنصرمین اثا عشر و الرابع عشر للہجرۃ کانت الاجرال 
اللہ تعیش عصرآ من أشد عصورها قسوۃ و وطاأ . . وکات ممعردات الامتحان 
صعه للغابة ؛ ولعلہا کلت اکر مں الستوی ا لحضاری الذی یعیشہ عقل الانسان 
امم . والعریب ئی عدین القرنین أُں عوامل الام,ار کانت تلتحم التحاماً کیرا 
ہموامل الہوض .. دیما کاں الاستعمار السیاسی والعسکری ؛ وما نع من غزو 
تعربی بجتاح العا م الاسلای وبعرض حلولا زثریدہ و علمازة و مادیة و افصاليه 
عن الحضارۃ الاسلامة ‏ کات حاثر الہضه الحقیمیه تبرر متألقة فی عدد مسىسىی 
اسادیە و الشحصبات ی الوقت صه وک استطاع الاسلام أن بحۂہص 
الاتصار التتری السکری و السیاسی ہ وبحول التسار إلی حود للاسلام مُکذاك 
ج-2 الاسلام و آن بحہض الاتصار الساسی الاوریء وظہرت علی امتداد المالم 
الاسلای حرکات واقه تفصل فصلا کاملا بین الاتصار السیاسی ؛ وبین الاتصار 
الحضاری . و تقدم تصوراً ( بدیلا ) ناہاً من التجربة الحضاریة الاسلامیة لکل 
ما بطرحہ الغرب من مقولات وظریات ۰ . اىل و تری ئ التقدم الخری الەلی 
و( االکنولوجی ) ( سیف جالوت ) الدی سرقہ ( العرب ) من السلبین ‏ 
حین حلس نحت أقدامہم بنتلد عل عدالثہم و قرطه و 'شدِلیة وطلبطلة وغرناطہ 
وصقلة ؛ و بای و القیروان و القاعرة ؛ وی ا حروب الصلیة التی استمرت 
مدة قرنین ٢مم‏ جا ( العرب ) بقتل المساہین ہہدا السبٍف الدی سرقہ فی غفلة 

(ء 








البەث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چ٭ شوال ١٠٠ھ‏ 





من آسصمابہ الذین کانوا یمرون مرحلة غرور تدہری حضاری ء ف نفس قرونی 
تفاعل الغرب مع القیم الاسلامیة انی نقلہا خلال احتکاہ بنا ۔ 

و بینما کات فرنسا تحتفل بمرور مائة عام علی احتلاضا للجزاثر ‏ و کان 
مندوہا السامی یعلن فی الاحتفالات نعی ال جزائر المسالة المریة لی الابد ‏ فوجی 
العا م برجل بلس الممامة و الیرنس الخربین یتحدی و من وراللہ جممۃ العلساء 
المسادین الحزاثریة ۔ کل معمرات الآبادۃ الحضاریة : ویعان من خلال دروس 
للٹرارے فی قستطینة بالشرق الزاثری ۔ أں ( ا هویة ) المزائریة الاسلامة 
ما زالت تتحدی : و ان ہ شعب الزاثر مسلم و إلی الرویة یتسبء ۔ ولا نر 
بضع عشرات من اللحہاد المکری و الدموی حتی تتحول آلاف الکتائس الی 
م پقعہا ۔ و لا حزاثری واحد ۔ لپی مساحد ہ و تعود اللعہ العریة الانة الرسیة 
و لم الحیا. و تعود الحزاثر بمضل حرکۃ الشقة ی الدات الاسلامة إلل 
الحضارۃ الاسلامیہ . 

ولئن کانت ال ەزائثر مثلا اختراء لبرورہ . فالحقرقہ ان الوعی حقیقة اإذات 
امسلدمہ کان وراء کل حرکات التحرر ہ حی و لے سرق الثار بەض العادین 
للاسلام الذین ررعہم الاستعمار بعد ان آحس بحتمہہ خروجہ, وبعد أن امثلاٴ 
حقسداً عل الاسلام الدی قاد حرب* التحرر . . أراد ان بحول دون أں بجی 
الاسلام الثرۃ الّی غرسپا ۔ 

ومع دلك فان الام کان ۔ کے دکرنا۔ یقوم علی اشتباك عوامل السقوط 
بەوامل اللہوض . ولئن کان ا متکرون للاسلام و حضارتہ قد ستطوا فی العادلة 
الحضاریة السلیمة للتقدم ء فان بعض أنصار الحضارۃ الاسلامیة قد سقطوا أبطضآ 
حین راحت جماعات منہ۔سم اول رفض الیاۃ فی الحاصر و الستقبل بالمادء 

(ہ() 


العث الاسلای تزیة الشباب اللسلم و دور الامعات الاسلامیة فہا 


و نتعابی عن التحدیات ا لدیدۃ . و أصح الماضی ۔ بدل آرے پکون الطریق 
الضمون لاستقبل ۔ بطرح ۔ فکرا وتطرقاً أحاا ۔ و کأنہ البدیل الستقبل ۔ 

و عادت إلی الفکر و الواقع کل آمراض الاضی تطرح نفسہا ۔ مع ثبوت 
فشلہا ۔ باعارھا حلولا للستقل . غعادت القوميه ء وعاد ا مود العقلی ؛ وعادت 
ا لمعارے الفمکرة الوم٭ ی القضابا الکلامه و اللعطة . 

و مکنا ے نا لواعف اتد الطارلة ید اطروب الصایةے آو مزال 
التحدبر الذی ستہ بیض العلوم ا حسوغ٭ علی الاسلام ۔ راحت جماعہ من المسامین 
تولی وجہپا شطر الماضی بظرۃ تکراریة ٠‏ و کاًنہا ترید [عادۃ الدورۃ الحضاررۃة 
ا ماضة بکل عاصرھا و بدیاہا و ابطا ما وحکتہا و مقدماتہا رو نناتہاء و ھٰذا 
فہی لا ترید ان تقف من مدا الاصی العظیم ( اللودچی ) ۔ کا پنقی ۔ موقف 
الاحتداء و التاسی و الاصافف إلهہ . و الابطلاق منہ عو المستصل . ۔ للا .. 
پل راحت تابی ( ا حاصر ) و تتکف رصد ( التقل ) ولا تلتفت حوما 
ِل ما پدور علی الشاطی الآحر ثی غرب الدنیا من عالم حدید بطرح نمطا حدیداً 
للحباۃ و محدیات فکربة و معاشیہ حدیدۃ . . بل عللى العکس وجدنا بعض الّبطال 
الذین ادثروا و ہفدوا وجودہم . و اتہت ( الشکلات ) اتی ( آأحدوما) 
ر المشکلات الاحری الی ( واحپوسا ) ۰ و لت ہ ‏ الاسلحق ء التی حاربوا 
2 أو حوربوا ۔ جا . . لد و حدنا ہؤلا۔ ( الابطال) بعودون ۔ مرۃ آخری ۔ 
وکان الزمان ما رال رماہم . و کان ایا قد جمدت عد أعلہہم ۰ . مع أن 
ہر اراۃ دافتی با لحرکہ لا یتوقف عمد اعتاب آحد . 

لفد عاد النطق اوناق القدم ۔ 

و لد عاد اماتریدمة من جدید ۔ 


(( 


و‌ عاد الاشاعرۃ ۰ 
و عاد العتزلة ۔ 

و عاد المرحئة . . و بایجاز عاد ( علم الکلام ) کا کان یفرض طابعه 
( الکلای و الحدل ) علی واقعم لا تحمله . 

و عادت قوافل المتصوفهھ اتی خحدرت العالم الاسلای ردحا من الزمان ٠.‏ 
وٴعاد بعض الفقہاء بحملون معہم ۔ إلی جانب التعصب ۔ تلك العوامل ال اُدت 
لی إ مال طریق (السة الشریفة) الذی ہو السسل الوحید لادراك حقیقہ الاسلام . 

ولیں ( الطق الیوبای ) ۔ ی ا حقیقة ۔ ولا عل ( الکلام ا جمدل ) 
و لا( المنہ التعصی ) و لا ( اتصوف ) إلا صوارف عن مسنا الطریق ء 
و مزیقا للرؤیة : وعودۃ ‏ غیر حمیدۃ۔ لمصور سیطرت فہا عوامل التخلف على 
الحقَقة الاسلامه . 
الة و القودج القدوۃ : 


إن صحابة الرسول علیہ الصلاۃ و السلام لم یفہموا القرآن الکریم ولا سنة 
الی على ساس ھذا ( المطق الصوری ) ولا ( علم الکلام ) 
وم پکونوا بحاحة لی (تصوف مزعوم) ؛۔لہم کٍف بتفاعلون مع کتاب اللہ 
آو کیب بقومون الالل کا ان التعریعات الفقہیے المصحوبة بتعصب لم ٹکن من 
آرکان منہجہم ولا من منہج قادة المذاہب الفقبة أنقسہم (رضی الہ عنہم) . 
لی إن اکر خسارة سلحقت بنا ہی ربط فہم الاسلام ہذہ ا لمعتقدات الونالیےة 
آو بالاصول الکلامیيه الجدلة امتواضع علہہا عند اصمایپا . 
إِن ھہذا قد دی إلی ظہور منہج (فی) جدید لندر لاسلام وفہمہ و یان 
مساللہ ۔ مغایر تماما ا نیج الرسول تٍ کن و سحانہ الکرام 0 





الیەث الاسلای المدسد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ كچ٭ شوال ٤٥٤٠١‏ 


مہ ہہ مہہ 


7 أظر وحد الدین خانے ء دید زم الدہن ( بحت اطم ا 
الصحوۃ بالقاھرة ْ8 


٠ ( 


البعث الاسلای تریة الشباب اللسلم و دور ا جامعات یہا 


و ھکذا . . ممخض القرنان ال منصرمان عن استقلال سیاسی ( ناقص ) 
یکاد بفقد جدواء. . إد أنہ ۔ ولا سما بعد ہدایة عصر الاستقلال و مدؤ حدۃ 
الس ےماء للغرب الاستعماری ۔ ہدأت آفکار مفسدۃ تطرح ہبقوۃ . . و ہدأ میزان 
الحقائق ببختل ىی عقول الاآجال المسلمة ۔ و ضاعت معالم الحق ء ووجد متعلو 
الشباب أنفسہم ٠سط‏ طرق کثیرة متتاقضة ء کل طریق لہ رجالہ ودعانہ ونمادب 
القبسادیة النی بطرحہا ١‏ و خی ممودج الرسول ( الذی ہو تمودج السة ۔ أی 
طریق الرسول) کدرت مابع التلق عہ تلاد الطریق الی تحدثا عنہا فاتعد العقل 
للسلم ص منطفہ الحادىة الویةء و اسنقطتہم إلبھا (ی رحلة تہ) نماذج أخری. 

إں الشات احس حلال ال اقض الدی بعیشه ٹی عصرنا آنہ بفتقد القدوۃ 
امالاق اقاات افشددی ز تاپر القدوۃ ی الفوس آقوی من تأثُر الافلام 
و الخطب , و تارمح ا مساہیں ملء ہمادج من الرجال ال"کماہ الذین کانوا مارات 
هدی رسل جھاح لام و علی رس الرسول اافکائد كًإغ اإذی حرج حیلا 
مس الققادة ما حا۔ الزماں یثلہم امم کان فٹ تار الاسلام رجال غیروا وحه 
الهماۃ و عکسوا مجری التارمح للاحس ہ وکات القدوۃ موجودۃ فی کل مکان : 
ٹی السراسہ و الم ؛ ی ال حرب والدولة ١‏ الدعوۃ و اہاد وقد دەع مذا 
القص الشاب إل آں پدرس حیاۃ شحصات زبہا الاطل . و أوحدتہا الدعابد 
من علاء و ساسین وممکرین , کفرۃ ومسدین : ولم لکن شحصیة من ھذہ الرموز 
إلا ولا عداء للاسلام وحرب علیہ . و لداك بعتعد العالم الاسلای متل القدوۃ 
ای غغیرت وج التارح و حققت الا تصارات ا حریہ و العليہ و الادیه ء وقات 
الحتمع إلی مصاف ا جتمعات الّی اٹم واشکر ء و لکٹشف . وتظیف إل القدن 
و ا حضارة مثل ما اضاف حیل الحصارۃ الاسلامة الزاھر )١(‏ . 


. ٦۹ داعباس محجوب : مشکلات الشباب ۔ قطر ۔ ص‎ )١( 
ری‎ 





الِوث الاسلای, المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چال٭ شرال ٥٥٠١‏ 

الشباب یع آغ ارب انقری یق از آخاتےر آہ الا !من لانی 
بکاد بحمد النفوس الضعیفة ہنہا ء و مناہ الدراسة لا تجد ی حاۃ المساصرین 
ما بشل تلك القسدوۃ فلجاً إل قادۃ المسدین السابقین ء و را کانت السلسلة 
لا تتعدی عہد صلاح الدین ال٭ّبوی إلا قلیلا مع تعمد إعمالہ بعض الرموز الی 
غیرت من فکر الشباب و اعتزازہ بدینہ و تاریۓے و أمتہ و فکرہ ء بل بتشویہ 
ااصورۃ الطبة التی قدموہا آنموذحا للاجیسال . مم راز شخصرات کانت سبا فی 
تعاسة الشعوت وتخلفہا و هزاتمہا ء الام الذی بقابلہ الشباب بالسليے و التعجب ؛ 
حِث انقلت الوازین و أصیح الزیف حقبقة و الاطل حقا : و الحسان بطلا 
ےئن آسا و الحل کا ()ء. 

إن ( الة ) ( اتی ندعو إلیہا - ای العودة إلی طریق الرسول ) لا تمی 
الالتزام بعض الج رات و النضال دونہا ۔ ہل تعنی التماعل الکامل مع سق الیا 
اتی قدمہا ۔ بأقوالہ و أفعالہ و تقربرانہ ۔ إمام حضاراتا ممد بن عبد اللہ ( علیہ 
الصلاۃ والسلام) ععر (دورۃ) حضاریة متکاملة تنتظم ساثر الحالات الانساِة . 
إنہا تعنی الااسماس ی صاعة التقدم الانسای وفقی الصباغہ النوازنة و الاہجارےة 
لی قدمہا الرسول و تہ حرث بجحح ھہذا ا حیل أن پستج ب الاسثجامة ال 
التحدیات الّی واجپتہ عندما تم الہ لہ فارس و الروم ۔ 

و ال ےه ۔ أبضاً ۔ تعنی وجود خربط واضمة للحیاہ الانسانیة الٍی پریدھا 
الاسلام و وجود أعھداف شاملۃ محددۃ لمذہ الیاۃ .. و ذلك علی العکس من 
ااطرق الصارفة عر_ے السنة ء تلك ال ہی ِل حصر جات الم یىی نطافہاے 
)١(‏ د]عاس محجوب : مشکلات الاب ؛ 2" سض اق 

الاسلای ص ۰٦۷‏ 
)م[ہ 


المث الاسلای ترىة الشباب لصا و دور الحامعات الاسلامة فہا 





( متصوفاً ) کان أو ( فقیأ ) أو ( اما ) بل و الذود عن ھذا ( انطاق ) 
و کأنہ کل القضیة . . و الاذامة ۔ بالتالی ۔ لمعالم ال حربطة الشاملة وا نہ الواضى 
و ااہداف ا حدودۃ لم ثی ہذہ اللحاۃ الی استخاف فہا ء و وکل إللہ أمے 
عمارتا ۔ بعون اللہ .. بل إن (المتصوھ) ۔ مثلا ۔ تجحعل الیاۃ لا معنی مھا . . 
وندعو لی (غیبومة) اجتماعیہ ؛ وتعطی فِمة ( العمل ) و (الۃخیر) و (الاہداع) 
الیاۃ دوراً وبا لا قبعہ لہ .. و تدعو (الذات الفردیة) إلی إمانة نفسپا ء 
لیں استعلاء عل المادیة و الساق الحضاری ۔ مع القدرةۃ علیہما ۔ بل انسحابً 
رعول س رتا ور الا لاصاء اظططارة الاملات 
احل . . إن الدایة ھی أں تجاور کل الصوارف ہ وتعق علی الفودج 

و الامام و الآسوۃ و نرەض الدائل ؛ وعحترم کل من قادوا حضارتا إلل طریق 
الہ ہ حتی و إن بدوا آمام عقول القساصرین و کہم صرفوا الناس عن النة 
( إن صم الحدیث ہو مدھی ۔ الامام الناعی ) . 

[ن الرسول الذی رفض إسقاط الازعات الفردیة ا لاہ عل الحقیقة الاسلامة 
ا متوازنة : و قال لدعاۃ الاسقاط المعردی : (اتی لانقام سو اخشام ہ٥‏ لکی 
آصوم و أططرء و آنام و اقوم ء و آتزوج السلہ .۰..)۔ 

ہو وحدہ ۔ دون کل الفادج ۔ الدیر بافتفاہء آثرہ و التاسی یہ ۔ 

إِن راعی العم ء وتاجر خدیحة ‏ وقائد ہدر و أحد , و ااؤئمن على أموال 
اعدالثہ ء و القاضی بین ا خصوم وھو بخشی آن بلحن آحدہما وخدعہ؛ و زوج 
عائشة ر آا فاطمة و [راہم ٠‏ ومحتسب الأاسواق ؛ والىمح الین حین القدرۃ ء 
ولپسں الحقود اإذی بنساہی تصفیہ خصومہ بطریفة دموبة . . و الذی بجوع کا 
چجوع الناس ؛ ونام علی ا حصیر حنی یؤثر ٹی جب وإمام الاس فی صلاتہم ء 

(ہ)( 


البعث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ 4 شوال ١٤٥٥ھ‏ 





ومعتکف السجد ء و حافر ا حندق ء وحیب آأبی بکر وعمر اکثر من نفسیہما . 

ھذا الرسول الانسان الذی عاش المیاۃ بکل اسماقباء و ابتلی بیرھا وشرھاء 
وقدم ا( تحریة کاملة ) للانسان الابجای . . الذی بعترم ( الاسان ) ۔ف 
نفہ ۔ وی غیرہ ۔ وحترم ال حا ( الوقت ) لفسه وللیرہ . . و الذی بؤھن 
بدور الانسان الرائد ئی ا میا . . و ہدورہ الفاعل ویہا حتی ولو لم یکن لہ نصیب 
من الحصاد . . ٠‏ إن قامت القیامہ و ید أحدم فسلة فلخرسپا ء . 

ھذا ١‏ الانسان ) ۔ الرسول ۔ الذی عامل کل الناس و تعامل معہ کل 

الاس باعتبارم ( آناسی ) لا باعتار هوبة ( طقیة )۰ . ولا مذھبة (مادة) 
ولا جاء اجتماعی . ولا کر سراسی . . ولا مصلحة حخصیة . . بل وجہ ا یع 
ثی ظلہ ا لعنی ا لح ق للانسان . . و الامداف الصحیحہ للحباۃ الانسانیہ . 

ھذا ( الاسان ) ھو وحدہ ۔ وایس أی بطل آخر ی تاربخا , و لا أی 
صاحب مذھب مادی آو اجتماعی آو فلس :-توردہ من خارج إطارنا الحضاری 
عو الڑی ستحق ان قامی به وٹرا آڑکا له. 

إن تثل حیاتہ ہ سنہ : و إن الایمان والسعی نحو الالتزام بیا ترکہ فنا 
من قیم و عبسادات و تشریعات و مجربة عملیة ... ھی الدابة الصحیحة للخروج 
من معترك الافکار الضبايه ؛ و القزقات المذھيہ و الاتجامات الوجدانة و المقلة 
و الکلامیةء التی شتت رڑانا و مزقت خطواتا و اضاعت کثراً مرےے العالم 
الصحِحة أمام شبانا المثقف ؛ من خربحی ال جحامصات أو من اذین تموا بطرق 
أخری فضلت خطواتہم علی الطریق ء و انجہوا إلی الشرق و الغرب ؛ فی رحلة 
تہ وضلال . 

و لقد کان العامل الاکر - بالتالی ۔ ورام روز ( عصر الضباب ) وھو 
(۷) 


المٹ الاسلای تریة الشباب المسلم و دور المامعات الاسلامیة فھا 


لذاتتا أن تنیمئر ؛ و محا لعقلنا أن بتفلت من جاذیة السنة ء ویرنو لی عدد من 
اتجارب ای انہر بأضواہا أو بعض صور النقدم الی أحرزتہا . بل إن باب 
ہذا البصر ء والشباب الذی یعرش آئار مسیرة ھذا العصر ۔ لم بحد أمامہ طریقا 
واحداً نشی وہ بل وجد کوکِة فی کل شی .. 

کوک فی الآراہ الاقتصادیة ٠.‏ و کوکة ئی أسالیب التحرر السراسی . 

و کوک ئی الآراء الاجنماعیة . . و کوک من انظریات الفلسفیة ال تفسر 
کل منہا الحیاۃ ابطریفة تتافض مع الآخری . 

و قد ساعد علی عدا الضیاع أُن جسم اللامة ی ہذہ امرحلة لم یکن قوااً 
پتحمل ہذہ الژدوی٭ ا منتسافضة ٠‏ فلکل مرحلة حضاریة قدراتھا علی الاستجابة 
لتحدیات.. وقد کانت المرحلة تقتضی الاشبثٹ با مہج القادر علی محقرق الاستقرار ‏ 
وتوفیر مناح الابطلاق والاہداع ء ولیس شرطاً أن کون داك (ستار حدیدی) 
تی نتجساوز امرحلة ۔ کا فل الاصاد السووی ۔ ولا بعنف دموی کا فعل 
(بمارك  )‏ توحد اُلایا ۔ ولا بسلسلة من ا حرکات الدمویة الی تفنقد اھویة 
والمدف ۔ کا فلت کثبر من الشعوب الاسلامیة النی لم قصل ا المایة لی شی . 

کلا .. نہب التحول الانسانی محو طریق الحضارۃ ۔ و لا سما حضارۃ 
کالحضارۃ الاسلامیة لدیا الکثیر ھا تعطبہ للعا م و ا یفتقدہ العالم ۔ کان بحضاج 
مقط إلی النہی الدی یتلاەم مع [إسان المرحلة ١‏ ومع طیعتےة الرحلة ؛ و ما 
التحدیات التی تحتاج لی استجامة تلامم المرحلة نفسہا ء ویئبر ۔ کذاك ۔ عن 
التیار التاریخی واللإبض ا حاص و الشروط الاجتماعیة و طموحات الاامة محو القمبز 
و السق الحضاری . 
(ر۸ہ) 


العث الاسلای العدد ٢‏ ۔ ا جلد ٣۱‏ ع٭ شوال ١٠٥٥م‏ 





إنسان الحامع و الجامعة : 
تمة مفارقة غریة یلحہا الناظر التعمق فی منعطفات مسیرتسا ال حطاریۃة ۔ 

فذات یوم کان ( ا حامع ) ہو ال۔بطر علىی حعارتا نحو صناعة اللقدم ؛ وی 
مع سبقنا یق بناہ ( الحامع الآزھر ) و ( جامع الزیتونة ) و (جامع القروین) 
و المدارس الظامة . 

کانت صناعتة الانسان ھی الشاغل للربین و العامین و الدعاۂ و الحوامع 
والمدارس و الوعاظ .. وکا کانت الماھلیة محتفل مملاد شاعر لاعتارات عاصة 
ہا ء فقد آصم میلاد داعبة فقیہ أومحدث أو مفکر عملا من أعظم الٗعمال . . 
ولم نعرف ۔ أہدا إلا بی عصور ال ہوان ۔ نخرح العقہاء آو علساء الکلام أو 
الحدثین آو الوعاظ سب : بل کان کل ؤلا۔ پتحرجون ( دعاۃ ) قل آیؤ 
پتحصصوا فی أی ( هن ) پریدون ٠.‏ بل حتی مرحلق ( الفنیة ۔ الحرفَة ) ھذہ 
کانت شہ عیب بلحق بمن یوصم بہا .. وتی ضوہ ہذالم یکن العمل قرین الطلم 
مقط .. بل کان الدابل عل ححنہ و الاقہ وہ و إجازۃ احترامہ و بقالہ . 

ولیس آئمة الحدبت فقط ہم الذین کان بجب آن (یعداوا) أو أن بجرحوا۔. 
پل حتی علماہ الحفراوا و الرباضرات والطیعة و التاریخ کان الطعن ی دینہم بحول 
دون اللاخذ عہم ‏ و یدہع إلی نبذم . ومع ان علساء المسادین أجمعوا علی آن 
تاریخ الامم و الشعوب بجکن أُن بؤخذ عن آملہ النسلسلین ولو کاوا کضارا 
۔ إلا آنہم ۔ ی انحرط الاسلای ۔ شرطوا العدول والثقة فمن یسجل تاریہم؛ 
ونذوا من عرف بخلة فاسدة أو بممالاّۃ لحاک .. و وضموہ ق مکان خاص . 

و الفارقة العج4 .... ھی : 

ما ذا حدث فی مسیرتا ھذہ ؟ و ماذا أسقطنا کغیرنا من اللّمم الربط بین 

رہ 


البعث الاسلای تر الشباب اللسلم و دور اللامعات فہا 


( العمل و اللل ) وقلنا نظریۃ الفصل بین السلوك الشخصی و المستوی الەلی ء 
و أہلنا التریة و رکرنا عل ( التعلیم ) ہدل (الشخرف ) الذی هو بی اتقوم 
تر( و منہ تثقیف الرمم أی تقویمہ ) وفقتنا کلة ( الدرجات العلية ) و توسنا 
۲ (رال۶) ۔ مع ناشلا یہ ۔اعل حاب اللکف .. و احتفلتا فی کل 
عام تحرمح ) أعداد ) لا اس ہا من الامعات دون أن نحاول الکشف عن 
نے ال ( ۹ ) من ( الواسم ) الی وصلت إلیہا ( الابان ) ی عقابل نسبة 
الد ( ۷ ) ات-ی وصلت إلہہا آمریکا )١(‏ وم سأل انتا وا کِف جع 
الخاری ہین ھذا النہج الدقرق ‏ الاستقصاء والحٹ وین مدا ال۔لوك القویم ؟ 
ولا کِف يان الائمُة اللاربعة نواہع ‏ علوم الاسلام سای یر آاو سرن 
وفقہاً و تاریا ء را کاوا عل ھذا الاخلاص لہ و المسد عن کل الدنایا . . 
و خریجو (حوامع) الارھر و الزیتونة و القروبیں فی الاجیال الماضة ؛ ما اللہ 
:ہم وہین خریجی (حامعات) الازھر و الزیتونة و القروبین ی المصور النأخرۃ ؟ 
پمیداً ۔ بالطع ۔ عس الالقاب الکیرۃ التی لم یکس ایمشع پا الژسلاف )١١(‏ 
إن حضارتا لم تعرف ۔ ئی عصور تالقہا ۔ سراسة المصل بین ما هو 

اجماعی و ما ہو شخصی ‏ و لا بین اللہ و السلوكک ‏ و لا بین اللڑھل الفکری 
و المستوی العسی و الحلق . . إن ہذا (المصل ) لیس من مقومانتا الحضاریة 
بل إن الرسول عله الصلاۃ والسلام ۔ وھو آسوتا و حانہ سنا ۔ کنا نعرف 





ٴ)١‎ ٠٠-٠١ فی بعض الاحصا۔ات أنہ لا دحل ا حامعات ا(ابان ما بین‎ )١( 
طبع مکتب‎ ١۷ و الصراع شدید ی ھدا ( أنطر التریة ی اابان ) ص‎ 
الثریة العرق لدول ا حاج بالریاض ۔ ا ووردت نَبة البوع مسفمہ ی‎ 
. دراسات کثیرۃ‎ 

رے٘ 


المث الاسلای المدد ٢‏ ۔ انجلد ۴۱ چك٭ شوال ١٠٤٥۱١م‏ 
عنہ کل شی ؛ وعظمتہ عندنا تطلق من اتا نعرف علہ کل شی .. حی أخصس 
خصائصہ الزوجية و روجاتہ النسم ۔ اللائی بعترن من أظہر اللادلة على ہوتہ۔ 
کن یکشفن کل شی ء وقد عاش بعضہن بعدہ لاکثر من نصف قرن ۰ . ونحدثن 
فی کل شی .. و أئیقن نہ ۔ وحدہ فی التاریخ ۔ الرجل الذی قامے اکر 
الإادلة من داحل بیتہ و خارجہ عل عظمتہ الکاملة ۰ . و کا آبت ی حث آخر 
پا ان قضیة زوجانہ الدسع من اأُمضی الاسلحة التارخیة ق إلات حقرقة وت .. 
فو الوحمد الذی کان عظما فی بیتہ و مع زوجات تسع یستحیل تواطژھن علی 
الکذب ٠۰ )١(‏ علق امتداد ھذہ الساوات الطو یل ابی عشنہا معہ و بعدم . 
ہم 





00" آنظر 7 امام عویس _ محث شنےة الرسول آمام المقایس الانسانة 
( ندوۃ تاریخ ا حزیرۃ الژثالئة ۔ جامعة الملك سعود ۔ الریاض ) ٠‏ 


(( 


من علانا الواہغ : 


أو العلا المعری : المفکر و فکرہ 
بت : سامة محمد المغاوری 

تقدم : 
آو الملاہ المری علسوف الشعراء آو شاعر العلاسفة و الحکاہ , لغز حیر 
العالم القدیم و الحسدیث ہ: و ما زال شغل الکثيرین من الاحثین و الفکرین ؛ 
و-کون الشغل الشاغل للاحبال المقلة عادام ماك فکر یدرس ء وأدب یحث. 

و اللحی أں أىی العلاء نادرۃ من نوادر الدنیا ؛ شغل الاجبال و حلق یى 
الآفاق ؛ و طوف السماء ٠‏ و سافر لکشف ا حہول و ہو رھیں بیتهہ و عماء. 

فی عقریة عدہ الی شعلت الزمان و اللکاں ؛ و حملت مہ عداً پرورف 
عل الحضارۃ البمرییہ خاصہ و الاسلاممہ بعامة ۔ 

ولأانہ طافرۃ فذۃ عئی یہ القرب و العریبون مثل الشرق وا مشارتھ ؛ فنکفوا 
عل دراستہ ہما و تق٢اً‏ و محصا و ترجة. 

فلا جب ان بشعل فرد کعیف البصر ء دکی الصیرۃ الحیساۃ و الاحاء 
پیش حانہ و بعد عانہ خالداً ئی دذاءء قائداً و ہو الضریر: ول وفا وحکمعاً 
و شاعرأً و أدیأً خلدتہ آنارہ و دوغہ . عللى مر الإآرمان کرص‌د إسانی اأضاف 
إضافات بناءۃ إلی الحضارۃ الاسانة الرشیدةۃ جعلت للعرب ڈک‌کری ہ و للسدین 
فلاسفة و حکاء. 

و غریب آن تلثق اللادھان و الام علی إعلاء شآن أی الملاء بعد أن 
مختلف الأافہام ٹی دراستہ ء و محاولة سیر غورہ . 


(٭( 


المث الاسلای المسد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ١٥٠١‏ 





و إن تم علیہ مبتض فانھا مرجم ذلك لعدم فہمہ وفقل بضاعتہ و تصور 
آ لہ عن فہم إلی العلاء ٹی موہ ء و ذکاہ روحہ ء وشموخ عقلہ ء وتوقد فرعتہ 
و ذکائہ اللاح ء أولإاخطاء وقعت من أىی الملام کشر بخطی و یصیب, ولیس ٹا 
أن نم أخطامہ فقط . و تفافل عن سساتہ و أححالہ العظبمة . 
مولدہ و نشأنہ : 

ولد أبو العلاء ا معری عام ۴ھ ( ۹۷۸م) ئ معرۃ العمان ؛ وھی مدنة 
صغیرة ی سوریا بین حماۃ و حلب . 

وسمی باسم ( أبو الملاہ أحمد بن عبد اللہ بن سلیمان : وینتھی إلی الممان 
ان عدی ) نساً ۔ 

و ا خبر الدنیا و ما فیہا من آلام و أسقام و در علی اسمہ أ الملاء 
و ود أن لو سی بای السقوط و البوط . و ذاك بقول : 

دعیت آبا العلاء و داك مین و لکن الصحیح آبا الندول 

و لبل دلك راجع إلل عزلتہ وأحزانہ و تشاؤمہ واحتجامہ فی یتہ وذھاب 
بصرہ وھو الصغیر السن بسبب ا جدری الذی أآصابہ ئی الرابعة من ممرہ ۔ 

و إذاك سمی تعسہ ( برھین ا حبسین ) آأی حبسہ نفسہ فی مالہ وکونہ 
کصفاً لا بصر الاشاء . 

واقد دکر فی أحدکنہ آہ فی جون ثلاث : بت و عماہ:ءووجود 
روحہ فی جسمہ ا ححیث ہ نستمع إليہ بحدثا عن دلك کی کتسابہ اللزومیات ء 
حیث بقول . ۱ 

رای فی الثلائثة من سجوق فلا تسأل عن ال یر ایت 

لفقدی بناظری و لزوم بی وکون الفس ف ال سم ا حیث 

(ّ () 


الیوٹ الاسلای أبو الملاء المعری: الفکر و فکرہ 

و نظراً لفقدہ بصرہ درس علوم العریة و الدین علی آیہ لان أسرتہ کانت 
أسرۃ علم ودب ما أنا ق بلاد الشام ؛ و ساعدہ ذکاڈہ علی الدوغ والاستیعاب 
و الحفظ و الفہم حنی قال الشعر و ہو فی سن احادیة عشرۃ . 

و ثثالذ علی ید کبار العلباء بی عصرہ و برع فی اللم والادب و لغ مارلۃ 
ساميہ ی العلوم اللغویة و الادیة 

و ثشأں اصحاب العاھات و نسخاصہ العمی ان یرعوا ی الحفظ والتذکر . 

و بعد أن أخخذ أبو العلاء من دلك حا کیرآء سافر للتابذۃ عل العلماء بی 
نواحی بلادہ بعد آن أخذ ما أخذ عد آبہ ... غیر آنھ یہع فی علوم الدہن کا 
تم فی علوم الال و الاادب ٠‏ و من ہناکان امتازہ لفواً و آدراآء و شاعرآ 
و کاتاً .. ومع عدا و قل دا صار مل۔وفاً وحکِاً سب انقطاعہ لطلب العلم 
وتحرہ فیہ: وست الائہ حولہ الّی ۲وج محتلف ااعلوم والمنون والاداب ٹی عصرہ. 

وعد ما بلعم سن العشرین مات آہوہ چزن علہ أبو الملاء حزناً شدبداً 
لاہ کان الاب والاستاد لہ تعہد جسمہ وعقلہ وخلقہ بالتریه والصقل واتاأدرتب ۔ 

یؤید ما سق ٹی ھذا التقدمم ما جاہء ی ا موسوعہ العربہ امِسرۃ باشراف : 





شیوں شفبق غریال ْ' المطوعة س4 ۵مم بالقاھرۃ 7 1 نذکرہ عل إبجازہ 
و نفسرہ بعد دأك ی إبجار أیضا . قالت الموسوعة عن أں الملاہ : 
کان ی الطور الاول من حیسانہ بمائل غیرہ من الشعراء و یعجب بالمتی 
و عاکه و نل دہوان ٗ" سقط الد ء ہذا ااشعر : 
اع بعد العزلة عن أ کل اللحوم و عاش متنقشعاً عل مورد مال ی ضبلء 
و أخذ پتأمل ا لیاۃ الانسایة وخالف أھل عصرہ کثیر من آفکارم ومعتقداتہم 
٤ہ(‏ 


ت0 لاتلای السد ٢‏ ۔ اشجد ٣١‏ چا شرال ١٠٥٥ہ‏ 





لہ 7 ق الفَاء و ااقرای غیر ضروریة ء فسمیت ہ بلزوم ما لا یلزم ء 
أو ہ اللزومیات ہ الف عدۃ کتب : أشہرھا ہ رسالہ الغفران ہ وأقرب أن تکون 
حوادثہا قصة یوم ااقرامة و النة و الار ۔ 

و بین النقاد حلاف حول تأثر ( داتی ) چا ئی : الکومدیا اللقدمة ء 
آو الکومردیا الالحیہ و لہ ابضأً ہ الفصول و الغایات ٢‏ و رسائل ق الرد عل 
داعی الدعاۃ الماحمی حیث ۔باقشہ قی فلسفة الامتناعم عن أ کل اللحم ؛ وما ینتج 
عن الیوارے . ۱ 

ہذہ نذة موحزۃ من الموسوعہ عن أطوار حبانہ الفکریة و الثقاوة ء بجحمل 
ہا أن ندکر ما یاقی ضوباً من الشرح علیہاء حنی یکن آن تتضم معالم آی الملاء 
ااثقاہة او الھک 

عصر أق الملاء : 
عاش آو الملاہ اشزی عرا سغا ( ۳۹۳ھ۔ ۹9٤ھ‏ ) ئگ ظل عصر 
زاہر ؛ حافل بالعلوم و القنوں و الاداب ء فما لا شك ہ أن الەصر العماسی 
بطولہ ۔ عدا سنوات قلیلے فی آخرہ ۔ کان عصر ال لحطارۃ الاسلامرنة الراھرةء 
اتی استفادت من ثقافات و حضارات الام الحختلفة المعاصرۃ و السابقہ : فقد 
کات الثقافة الاسلامہ ھی السالدة ٹیعصر صدر الاسلام وہی أمة (اہ٣۳م)‏ 
أیام کان او نا 2و أیام کان کل شی عری الوجہ و الید و اللسان ء نم 
یضاف إلی دلاك شدۃ مك المسدین باسلامہم و تعالیہ و اکنفاتہم با جاء بہ 
الاسلام : غحفت کل مظاہر اثقاف الا چنوة مثل الفارسة والرومیة , والہزنطة والی و نازة . 
فلا خف الایمان ىی قلوب ال مسدین , و اختلفت جماعنہم ٠‏ وتفرق شحلہم 
نہضت کل جماعة تلتیس تبریر فعلباء و تیان حقہاء و مناصرۃ زعمہا من القرآن 
الکریم و السنة البویة ہ و لو بتأویل او تفسیر متصسف . 
( مہا 





البمث الاسلای أبو العلاء المعری : المفکر و فکرہ 

و لم ٹکتف الفرق النازعة بذلك ؛ بل القست الصرۃ و اتاید ما تدعيہ 
من الثقافات الاجہة غبر الاسلامیة ال دکرناھا . 

ناف إلی ذااد الترجمات المائلة ال بدأت بعصر الامون فی الدولة المباسة 
فازدھرت الثفافة و الحضارۃ و الفنون والاداب ئی العصر العباسی, ما جعلہ أزھر 
البصور الاسلامیة : و أضاف إإلی الحطارۃ الاسلامیة ء إضافات بنادة و خالدۃ 
قی ا جالین : العلوم الانسازة ء والعلوم الععلِة . 

ٹی ھذا اابصر ازاھر نشأ وشب ؛ و ترعرع وط وفضم وھطم 
أو العلاء الممری کثیراً س معارف عصرہ . و انقدح ئی دھنہ کثیر من علوم 
اللنة العریة و آدابہاء و العلوم الاسلامية وما یدور حولھاء و عرف بالتالی کثرا 
من فلسمة الحضارات و الثقاوات ا ختلفة الا حیہ . و ظہر کل لك فى آثارہ 
و أحادثے ء وصار اللہ العرب نداك رغم فقرہ و عزلنہ و خماء ۔ 

و قد نع کثیر مس العلماء و الادباء ہ الفلاسفة ی منا المصر فسمع؛ 

و آحس , وتلبد : و جاری ہ و بارز و آحب أ أُو الملاء بمضہم فکانوا سب 





نوغ ء و مجارانہم و مواہتیم آو مخالفتہم؛ و متابمتہم أو تحدہہم, نذکر من 
مؤلام : امرلفنی . و آلنی : و ان العمد , و ان عصادء و الصابی و الفارای 
و ان سا و أو ملال ؛ و الآمدی . و الرجاقی و ابن خالویہ ء وان جی 
وا عل الفارسی ؛ و السیرای ء فضلا عن الؤرخین و ا جغفراوین و الفلکین ؛ 
و الفرق ا ختلفة ئی التوحید ‏ و مالس الماظرۃ و الادبپ و الطمء و اتشجیع 
من الإامراہ و الحلفاء علی الطم و الادذتب و الآغامہ و المنون و العلوم و الّداب 
و الترجة و الشعر و الشعراہ . . إلم 

ی متا اسر الا ازامر اح ر اشرع فا رای و تر 
(٦ (‏ 


البعث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ١٤٥٥ھ‏ 
أو الملاہ فکان علاً فی عصرہ وبعد عصرہ پشار إلله بالبنان: وینظر إلیه بالاکبار 
و الاجلال . 

و إن راینا من معاصریہ و من جاء بعدھم آرام محتلفة : 

فن مقدر للعظمة ئی آفاقبا ء ومن جاحد لا لعدم فہم ؛ ومن حاسد لٛأای 
العلاء لان دو نعمة و ملہ؛ و کل دی نحمة محسود ء کا جاہ ٹی حدیث انی 
عاہ السلام؛ و منہم من بحسب علی أىی الملاء محاسنہ وس:آتہ فی :زامہ أو غیر 
نزاہ : کانسان بخطی و بضصربء و منہم من یعمی عن حسناتہ و صوابہ ؛ ویذکر 
فقط سرآتہ و ما ھذا برای ولا برشد و لا سداد . 

وحسب أو العلاء ٹی دلك أن تختلف حول عقریتہ العقول و الافہام علی 
و الو تو الافور 
رحلتہ او عرلتہ عد شہرنہ : 

اق نے الملاء باللم و قصدہ القاصی و الدانی لەزود من علمہ ء و کانت 
شبرتہ ئی العلوم العریہ اشبر من شبرتہ ی العلوم الدیزة ء و عرف االففلدوف 
و ال حکم وکانت بغداد ٹی وقلہ زاھرةۃ و عامرۃ و فا الەلم و العلاء ى مختلف 
العلوم و الفنون الشائعہ وقتہا ‏ و کنا تسمی بمدیة اللم و اللور کتسمة بعض 
الدن بی آیامنا ہذہ ؛ ومن ہنا کانت مقصد طلاب العلم والماماء والفنائین والادبا 
والشعراء .. کل بحج إلیہا ویقصدھاء للتدود من العل ء طلبا بشہرۃ أو الامہام 
ق تدریس الطم و مزرامة العلماء و مشاھدۃ ا حاورات و الماظرات ء و من ضا 
قصدھا أبو الملاء : طلباً الشہرۃ و الثراہ ٢‏ و حا ی اللم و العلاہ ۔ مع أن أمہ 
عارضت خروجہ من العرة ؛ لکنہ أفقعہا برفق حتی تم لہ ما أرادء وحدثت لہ 
ٹی پنداد و فی أثثاہء سفرہ حوادث ء مھا الاستیلاء عیلی سفنتہ و تعرضہ لاخطار 
السفر الیری کا بظہر من شعرہ ۔ 

(٦ّ) 


البعث الاسلای أبو الملاء العری : المفکر و فکرہ 
پچ ا و ا 


و زاحم أہو العلاء ااشعراء و الادباہ والعلاہء فذاع صیتہ و شبرتہ ء وأ 
الشریف المرتضی و با۔لہ أُو الملاء الحب و اللقدیر . 

إلا أن حادثا عکر الصفو پنہماء و آدی إل القطعة والمدام ء وملخصہ : 
أن الشریف کان پکرہ انی نیا أبو العلام بحاہ و یقدرہ ؛ و حدث أن ذم 
الشریف التبی ٹی مجلس علم. فغضب أو الملاء وقال : لوم یکن لہ إلا قصردنہ 
( اك یامازل فی القلوب منازل ) لکی ؛ و ھا غضب الشریف و أمر باخراجہ 
من المسجد مسحوباً س رجلہ ؛ لانہ فطن إإلی قصد أىی ااملاء ای ت اك القصیدۃ 
ٹی الھت الذی بغقول : 

وا اسغرف شتان۔ کی فا نی مان نال 

ومائلح دب اف العلاء یق حصوملہ . و وفاہہ للنسی کی نلح بالتسالی 
بطة امرتضی لقصد آى العلاء . 

ولم بحقق أو الملاء ی مدہ الرحلة ااثروہ الی کان بطمع الملاء یہا و إن 
حقق الشہرۃ بس علاء تعداد: و اسب عدم ٹراہ برحم إپی عزۃ فضسے 
و تأيہ عن طاب شی لھس : وعدم تزلمہ إلی الحامہ و الولائ وعدم نکے 
شعر ومن ھا بی ققیراً لمذہ الاساب وم بل آی شی من الثراہء آو اثروۃ: 

وأئر کل دااك فی بہ ےہ فاُحس بللانة و الاہا ؛ و عزم علی الرجوع إلی 
مستقرہ فی العرة؛ و نمحاصہ و قد ہجا۔تہ الرسالة :ن آمہ مربضہ ء مرعضا الذی 
بات ہت فا رعل :من غزذان مردطاً ہنا ہد ما آحوا و آحہم و عاد بعرۃ 
معتزلا ٹی بیتے . رہین حدے ثی تہ و مماہ: إلا آن مراسلتہ للعلاء تہ نی باہ 
للطلاب ؛ و مشارکتہ ٹی الدب و الشعر حعلت دارہ کمنندی آو کیئة َ (لما 
طلاب الطم من ھا وھاكء و مقصد العلاء الذین حونہ و بقدرون علمہ . 
۸( 


االث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا لد ۱ چا شوال ١٤٥٥ھ‏ 





و عاش أبو العلاء فی بیتہ زاعداً عقیفاً قالعاً برزقہ القلیل ء وھو الذی خلف 
ثروۃ من الآداب خلدتہا الاجیال ہ و اغترف منہا العللاء و اللادبلہ ء و عنی بحئا 
و ترجتہا و العناہة بہا العرب و السلون و المستشرقون و دور ااعلم فی الشرق 
و الغرب عل السواء ۔ 

انہام آبی العلاء : 
. کاں آبو الملاہ حاد الطبع ء معز نفسہ و کراہنے ہ کثیر الاطلاع علی 
نات وع ولا سن ریافة راوتا ری با1 
إشارات ىی شعرہ وی قولہ فسرھا بعضہم علی ان ان :الا دی او ات 
و حر ذآاك علمہ ا متاعب و ال لمصاءدب ہلا عر_ متاعه و مصاعه السابض 4 ؛ 
من داک۵ : 
دمہ لاؤلاء الاقدین لہ و وصمہ لم بالاؤم ؛ فعادوہ و عاداہم کقولہ : 

إن مازت الناس اخلاق یقاس ہہا فانہم عند سوہ الطبع انتا 

أوکان کل بی حواء پش بھی فشس ما ولدت لاس حواہ 

و تہ آن لو لم پوجد الاسان : لاہ شربر فاسد ‏ کقولہ : 

یا لِت آدم کان طلق أمہم أو کان حرمہا علہہا ظہار 
و لدتہم ا غیر طہر عارکا ؛لذاك تفقد ہم الاطہار 

و آبضأاکرھوہ لذمہ للدنیا . و حمبہ للعدم بدلا من الباہ کقولہ : 

فابت ولیداً مات ساعہ وضعه و برتضع مل ابد اتا 

و کدااں کراہیتہ لناء الژسرة ؛ و الزواج ء و آلذریة . حتی استحسن وأد 
البات کعادة الحاھلہ حرث بقول : 

و دن و ا لحوادث فاجعات لاحداھن إحدی المکرمات 

وقد بعقدن أرواحاً کراماً یسا للسوة الأیمات 


( 


البعث الاسلای و الملاء العری : الفکر و فکرہ 


و قیل : إنہ آوصی ہن یکتب علی قبرہ . 

تا اوہ او ظا ےی وھا جنیت علی آحد 

و أعلن إتجابہ عیة الرھبان ؛ و کرھہ اتعلم الرأدء و آج آے بحرق 
المنود مونام ء و رأی ألا پاکل الحیوان و لا ما خرج وت ال امند 
أعنأ ء کا کانت عزانہ معروفه عند أھل المند أبعنآ ء و یدو آنہ تاثر بسیرتہم 
و فلسعتہم و ناریخہم ؛ فعضب علیہ کثر من العلساء . فی حانہ و آساءوا فہمه 
وکرھوہ بعد ءانه . 

و مد لہ آہ دم ناسم اروام للہا فکرۃ لیست من الاسلام فی شی , 
و لسنا مع العلامة أی العلاء بی دلك : 

فالدسا حلوۃ . و من احلہا مس حلالما بارك اللہ لہ مہا ء و الزواج نعمه 
و الذ رنڈ ئعمة ء لقاہ ا حس : و عران ال رض و کل واحد بحب عق وأعتاب 
أعقابہ من بعدہ ۔ 

و الاسلام سوی ہین الرجل و ا رآ ی الاعتسار الشری و اف اتعلم 
والتریةلحدیٹ الرسول علیہ السلام :'دطلب الطم فریضة عللىی کل مسلم و مسلة 
و یقول سحالہ و تعا لی : 

دفاستجاب حم رہہم أی لا اأضیع عمل عامل منکہ من دکر أو آئی ض5 
من بەعض ۔ آل عران الایة ۱۹۰ ء . 

و أحل پا اللہ الطیات من ا حیوامات و ما خرج منہا ء کالمسل و الین ؛ 
و جعل ذبجہا تزکة و تطبیراً ما ء و تکرعا ھا أیضا : فالاعح ترة لبقر ء والار 
لا یی و لا یذیح و لا یڑکل ء و امتن اللہ عانسا بمسل النحل و الٗاکل من 
خلق البحر , یقول سحانہ : 

(۷۰) 


اث الاسلای المدد ٣‏ ا جلد ۱ چا شوال ١٤٥٥ھ‏ 
درو ہو ااڑی سر الحر تا کلوا منہ ا طرباً و تستخرجوا منہ حلیتة 
تل سونما ء النخل الاب ١ء‏ و بقول سحانہ . 

ہ و أوحی ربک إلی النحل أن انخذی من ا مبال یوتاً و من الشجر و ما 
ببرشون : مم کلی من کل الثرات فاسلکی سبل رباۓ ذللا : بخرج من بطونما 
شراب مختلف آألوانہ فے شفاء لاس ء إن ی ذاك لَإیة لوم یتفکرت ۔ 
سورۃة اللحل الابة 1۹-٦۸‏ ء . 

وکرامة الذت دففہ لاحرقہ کیا یفعل ا حنود . 

و ال حخلاصہ : ان ھذہ الٗاشاء جلبت ا ماعب و الصاعب عل فلوضا 
العظبم أق الملاء المعری ء و کان نی عن اعتناقہا و تسجیلما لو أراد لف ومحہ 
السلام و السلامة ؛ و بخاصة لاں الاسلام لا برضی عنہساء و هو الرجل ذو 
اثقاثة الد بیة الختارۃ ء و لکن ایدو أن رجال الفکر بالغون أحاناً أو پشائثرون 
آراء غیرہم فتأی آراؤم ی بیض ال حالات شادۃ أو مصادمة للعرف و الالف 
و الدین ہی نظری ۔ لا تقدح یق عظمة أی الملاءء و لا فی عالتہ ولا 
ق آلرت و لا ای فکرہ الشاح و ترالہ القالد ۔ 

آثار أبی الملاہ :- 
متنمثل آثار أی الملا فی أدبہ : شعرہ وثرہ ء فیا خلفہ منطوراً و متدرجاً 
سی ہلع طور النعض و الکمال فی شعرہ و رہ ء وقد قال الشعر وفیہ : الدیج 
بلا کب , و الفخر ہعزۃ نمس : و الوصف بصیرۃ نفادۃ ء والراء بحزن محیق 
و االسب الرقیق محاکاۃ لغبرہ ىی الخزل ٠‏ 

و نشامد کل داك فی ( سقط الزند ) 

و قال ٭ الدرعیات ء مع آنہ م بلس درعسآ و لا حمل سلاحاء و لہ 
٭ اللزومیات ء التی الدم فی قافتا اکثر من حرف فألزم نعسہ لزوم ما لا یلام 


(۷۸۷(۱ 


العث الاسلای أبو الملاء المعری : الفکر و فکرہ 


بصح‪ےكەےگکک کے سر ہہ ہہ ہہ 1 ا ۱ 
ع بدل عل وفرہ محصولہ الانوی ومک مہ ٤‏ ٹی اللزومات فَلفتہ و آراؤت 
و نقدم و ریہ و خیالہ الواسم و مہارتہ اللغویة ١‏ و فلسفةة الاہیة و العملیےة 


و خصائمہا _ : 
الھول و الإمه . 


أما یرہ ئی ہ رسالة الغفراں ء و تمسیرانہ اللغویة ء و آفااے الاسلوہ> 
و براعتہ ہی الندل و الوار؛ و خالہ ا لق و سلاسہ أسلوبہ : و طرالہ ز 
اه و۔الار . و هو القعد الحدس . ورؤیتہ ما لا بری المصرون فی رحلانے 
دہ ۔ الم ؛ غحدث ص داد و لا حرج ء و قل ما شثت ی منح دلاد ش 
یر لائما و لا معترصا . 
حی قال کشیر من الادہاء و الفکرین : ٭ إن ححم داہی ء مسروق می 
سان تن سال افرھ0۰/ 

و عإ ال لق مقد قال القعطی ںی کتابہ . وغیرہ مس ااؤرخیں مثل یاقوت . 
أھ ترلكد حوالل ےه وحمسیں کتااً بی اکثر من آریعہ آ لاف کراسةہ ق محتلف 
الملوم المریه و آداما . والوعظ والارشاد وآراله وطمتہ ؛ غیر اله - للاہف۔ 
لم پصلا کل داد ء و حسا ما وصلا من آثارہ ء لان ظامرۃ فکرہ و رآیہ ‏ 
و عللہ تشم فیا وصلا . 

عذہ حلاصة : عن تئی لاب العلاہ بی تال آمل ان تی بالقسام ۔ 

وقد استقت ما فا من شعر آی العلاء ؛ و الموسوعة العررة ؛ وما کک 
علہ بی کتب نارمخ الدب الحدیشة , و معجم الادہاہ لاقوت ٠‏ و ناریح آرابں 
الا العریة ٹی العصر العباسی . . و الموسوعة العررة المیسرۃ ء و ماکته الدکتور 


ط حسبن عه :. 


(۳) 


و ھریرة رضی الہ تعال عنه 
دہ صحاق مظلوم و مفتری علہ 
( اللقة الآخیر ) 
الإاخ : مد صدر الحسن الدوی 
الش ہت ری 
نہ م یکن بعتصر علی ما سمع من رسول اللہ و بل بندٹ عنہ ما آخبرہ 
ما کرو ا افو .)٣۰٢‏ 
الرد : رعم أبو ریة و أمثالہ أن روایة أی ھریرۃ ؛ حدیث رسول اللہ گػ 
موصولا وہو لم سمعمہ مه بل سمعہ من غیرہ مم اسندہ لی رسول ارنھے مق 
تدلیس و روابة المدلس لا اعتار ما عند ا حدثین ؛ مذا إن دل علل شی فدل 
ظا لن ان ریة فالہ تعمد الکذب فی عذہ القضےة و أراد تشویہ الحقائق 
و الحقیقہ ان ھذا انوع من الروایة لا یسمی تدلیساً بل یسمی إرسالا ء و قد 
اتقق العلباء عل ققول مراسال الصحابة . 
بقول الامام موفتی الدین عد اللہ بن أحمد بن قدای المقدسی : 
مرسل الصحابی إلا إدا عرف بصریح خبرہ أوبعادتہ آنہ لا پروی إلا عن عمای 
و إلا لا ٠‏ لاہ قد یروی عمن لم بت لا صتہ؛ و ھذا لییں بصح ۰ فان 
الامة الفقت عل قبول روایة ان عباس ونظر نہ من آصاغر الصحابة م بم اکثارم؛ 
وا کن روایتہم عن رسول ان وا مراسیل قال البراء 0ت 
ما حدثا بہ عن رسول اللہ لج اہ منہ غیر ضا لا تکذب ء و کثیر منہم 
کان یرسل الحدیث فادا استکشف قال حدثتی بہ فلان کأی اک 


(۳) 


لٹ الاسلای أو عریرۃ رضی اللہ علہء سحانی مظلوم ... 





و غیرہما ء و الظاھر أنہم لا پروون إلا عن ابی ء و الصحابی معلومة عدالنہم 
فان رووا عن غیر ححابی فلا پروون إلا عمن علدوا عداللہ . و الروایة عن غیر 
عدل ومم بعد لا بلتفت إلیہ ولا یعول علیہ ٭ ٠ )١(‏ 

و ال جلال الدین عبد الرحمن بن أی ہکر الروطی . 

ہو فی الصحیحبین من دااك أی س مراسیل الصحابة ۔ ما لا یخنی لان 
اکر روایاتہم عن الصحابة و کلہم عدول و روابتہم عنے غیرھ نادرۃ و إذا 
رووھا بینوھا ء )٢(‏ . 

بل ری ان معظم انحدثین لا بطلقون اسم ال مرسل على روایۂ الصحابی عن 
ابی پج وم یسمعہ مہ ؛ ہی بخصون الرسل پاٹابی . 

بغول الامام الووی فی ہ التقریب والتیسیر لمرفة سن الشیر و النذیرء : 

٥‏ اتفق علاء الطوائف عل أن قول التابمی الکیر . تال رسول اللہ غ 
کذا أو لہ .می مرسلا . فان ااقطع قبل التاہمی واحد و اکثر ء قال الحاع 
وغیرہ من ا حدلیں : لا یسمی مرسلا بل بختص الرسل باتامی عرے انی 
تن ۰ (). 

ر اوض من ھذا ما قالہ أبو مرو عثیان بن عبد الرحن الشہر زوری 

للمروف بان الصلاح فی کتاہ لقی ہ علوم الحدیث ء المروف بالقدمة ۔ 
)١(‏ روضة الاظر وجة اللماظر : ںہ الطمه الرابة ۷ھ الطعة السلففة 

و مکتتھا ء القاعرة . 
(۲) ریپ الراوی : ٣١۷‏ تحقرق عد اللظیف الطمة الثابة ۱٢١۸‏ ۔۔ ۱۹۹۲ 

دار اللکتب ا حدیث ( عصر ) . 
(۳) المصدر نف نم 


)۷" 


البعث الاسلای المدد ۲ ۔ ا جلد ۱٣‏ ٣چ‏ شوال ١٠٥ھ‏ 
ہ المرسل فی أصل قولتا وقول أھل ااطلم باللاخبار لییں بحجة مم [نا لم نعد 
ق أواع المرسل ونحوہ ما یسمی ئی أصول الفقہ مرسل الصحابی مثل ما یرویہ 
ان عباس و غیرہ من أحداث الصحابة عن رسول اللہ ہچ ول یسمعوہ نے 
لان ذااك فی حم الموصول ا مسند لان روایتہم عن الصحابة و امہالة بالصصابی 
غیر قادحہ لان الصحابة کلہم عدول ہ و اللہ أعلم )١( ٠‏ ۔ 
الش ہپ ا لحامسة : 
کان أبو عریرۃ یأآخذ عن کعب اللاحار ویجعلہ حدیثاً مرفوعاً لل النی کی ۔ 
پقول أبو ری : 
و دکر علماہء الحدیث فی بابە روابة الصحابة عن التامین أو روابة الاکار 
7 الاصاغر ہ ان أبا عریرةۃ و ال٭سادلة و معاویة و نس وغیرم قد رووا عن 
کمب اللأاحار الیہودی الدی آظبر الاسلام خداعاً وطوی قله على بہودردے ؛ 
و دو أن ہا عریرۃ کان اکثر الصحابة انداعاً بہ وثقة فیہ و روابة عنہ او عن 
إخوانہ ؛ کم کان اکثرھم روابة للحدیث ء وبقین من الاستقراء أن کعب الإٛاحار 
قد سلط قوۃ دھالہ علی سذاجہ أبی هریرۃ لکی یستحوذ علیہ ویزمہ لیلقنہ کل 
ما برید ان بیئہ ئی الدین الاسلامی من خرافات و أوھام ... و ما یداك على 
أن ھذا ا ہر الداہيہ قد طوی آیا ہربرۃ حت جاحہ حتی جعلہ یردد کلام ھذا 
الکاھن بالاص وبجعلہ حدیثا رفوعا إلی النی ء ما نورد اک شیا منہا . 
روی الہزار عن أبی ھریرۃ أُن ای قال : إن الشمس و القمر ثوران فی 
النار وم القبامة ء فقسال ا حسن ء و ما دنہما ؟ فقال أُحدثك عن رسول اللہ 
وتقول ما ذنہما ؟ و ھذا الکلام نفسہ قد قالہ کعب بنصہء فقد روی أبو یعلی 


)١(‏ مقدمة ان الصلاح : ۱٢۷‏ دار الکتب العلیة بیروت ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸م ۔ 
ر١‏ 


البعث الاسلای ابو عربرۃ رعنی الہ عنہ ؛ سای مظلوم ۰.. . 
الموصلى ء قال کعب : با بالشمس و القمر یوم القرسامة کأنہما وران عقیران 
فقذغان ٹی جم براہما من عبدھا . 
وق الصمحِحین من حدیث أبی عریرۃ : ان اللہ خلق آدم عل صورتہ ؛ 

و ہذا الکلام قد جاہ ئی الامحصاح الااول من التوراۃ ( العہد القدیم ) ونصہ 
ہناك : و خلق اللہ الائلسان علی صورتہ ؛ على صورۃ اللہ خلقہ ۔ 

وروی سلم عن أأى عریرۃ : أخد رسول اہ یدی فقال: خلق الہ الترة 
ہوم السبت و خلق فیہا ا حبال ہوم الاحد و خلق الشجر یوم الائنین و خلق 
اللکروہ ہوم الثلا ثاء وخلق الور یوم الأربعاء وٹ ہا الدواب یوم ا خیس وخلق 
آزم علیہ السلام بعد البصر من یوما حعة بی آخر ا لحلق من آخر ساعة مس ساعات 
ا جع ہما بین العصر إلی اللیل ٠۰ )١( ٠‏ 

الرد : 

ادعی أبوریة أن آیا مریرۃ کان یأآخد الص عن کت الٛاحار ویجعلہ حدیاً 
مرفوعاً إل ای لج .و آراد أن بدعم دعواہ بالدلبل فجا۔ بأحادیث مرہوعة 
لی ابی پک تم محث عن ؛ص منشابہ جاء ٹی التوراۃء مم قارن بین نص التوراۃ 
وص الحدث ا مرفوع فوجدہما متشابہین ؛ فوصل للل الغية الی کان یتوغاما 
وھو ان ھذا الص مأخود ع کعب الاخخار و رفعہ إی الی پینغ غیر صیم ۔ 

و لکی تکشف القتاع عن دہ الشمة لا بد لا أن نلاحظ مور 

أولا : لا پکنی لرد حدیث ورد بص مثلہ ٹ التوراۃ لاانا لو مشینسا علل 
مدہ القاعدۃ لوجب عڑنا أن نرد أحادیث کلہا ھی تمائل نصوص التوراۃ آأو غیرھا. 

إن النی ‏ گنج قنی ف ااتة بالقصاص وقال کتاب اللہ القصاص : ولٰس 
)١(‏ أضواء عل التة ال حمدۃ : ۲۰۷ ۔ ۲.۹ . 





٢ ۶۹٦ 


اابەٹ الاسلامی المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چ اچ شرال ١٥٠١‏ 
فی القرآن قصاص ف السن إلا فی قولہ تعالل ٭ و کتنا علہم فہا ان الفس 
بالفس و المین ۔المین والانف االانف و الآاذن إالأذن و آلسن بالسن والجروح 
فصاص ٭ )١(‏ . 

و یدل النص القرآی علی أن مسنا الحکم موجود فی التوراۃ ٠‏ فی السة 
مأخوذ عن التوراۃ و لا صمح رفع ہذا الحدیث إلی ای گج ۔ 

جاء فی الحدیث حکم رجم الزانی و الزالیة وھذا الحکم موجود فی التوراة؛ 
ہل بچوز لقائل أن ھذا ا حم ماأخوذ عن التوراۃ وأن الذی روی ہذا الحدیث 
أخذہ عن التوراۃ و رفعہ إلی انی پچنج کذبا و اقترا . 

حاء ی الحدیث ہ البینة عل من ادعی و الین عل من آئکر ٭ و نفس 
ہذا النىص موجود فی القانون الرومانی ؛ فہل بجوز لقائل آن ھذا النص مأخوذ 
من القانون الرومانی ان الذی روی ہذہ الروایة رفعہا لی النی بج کذباً وافتراد. 

لیا : لا بد للاحث البریە أن یحث عن آأسانید الاحادیث ھل رواتہ ثقات 

و عادلون وضابطون آم لاء وھذا ابس بصعب للان کتب أسماء الرجال موجودۃ 
رو ای کات ا غاف تراغ ات عاات پر آساف رتا سیق 
السند انقطاع فلا داعی إلی رد الحدیث و إمارۃ الشکوک و الشبہات حول دلك . 

الا : مم لا بد للاحث ان یتامل ی متن ا حدیث ء وقد وضع ا حدلون 
لد ا تن قواعد ء من آہہا : 
١‏ ۔ أن لا یکون رکیكک اللفظ بحیث لا بقولہ بلیغ أو فصیم . 
٢۔‏ أن لا بکون خالفاً لدیرات العقول ؛ محبث لا ممکن تأویلہ ۔ 
۴- أن لا یکون الفاً للحس و الشامدۃ . 


٥٥ لاد‎ )١( 


(۷۱۷) 


امث الاسلای أبو عریرۃ رضی اللہ عنہ ؛ مان مظلوم... 


-ْ٤ 
۔-۔‎ ٥ 
-٦ 
۷‌۔-‎ 
۸) 
۹۔-۔‎ 
۰۔‎ 


)۔ 
۳-۔ 


۔٤‎ 


-٥ 


أن لا بخالف الدھی فی الطب و ا حکمة . 

أ لا نیکون داعیة إلی رذیلہ تبرأ مھا الشرائع . 

أ لا سخالف العقول فی أصول العقبدۃ من صفات اللہ ورسلہ . 

ألا بکون محخالفاً لے اللہ ی الکون و الانسان ۔ 

أ لا بشتمل علی سخافات بصان عنہا العقّلا۔ 

ألا خالف القواعد العامة ی الک و الاخلاق 

ألا بخالف القرآن أو محکم الہندے آو ا یسع علیہ آو المعلوم من الدین 
ااضرورۃ ء محیث لا حتمل اویل ۔ 

أ لا پکون محالاً للحقائق اتاریة ا مرو عن عصر الی َکغ ۔ 

ألا بواتق مدھب الراوی الداعیة إلی عدمہ ۔ 

ال مخبر عن اس ونع مشہد عظم مم یعرد راو واحد بروایتہ . 

الا پکوں ناشثا عن باعث نسی حل الراوی عا, روایتہ . 

آلا یشتمل علی إفراط ف الثواب العظبم عل المعل الصغیر واالمة بالوعرد 
الشدید عل الام ا حقیر ۔ 


رابنا : إداکان ا حدیت مرہوعاً و ثبت بعد الحث عن سد الد أآنسڑری 
راواً من الرواۃ متکلم وہ وکاں یضم الحدث فپدا الوضع و رد الحدیث لاجلہ 
لا بقدح فی دلك الصحانی الحلبل الدی وجد اسمہ فی داك السند , لان وضاع 
الحدیث کانوا بضعون الحدیث وین۔ونہا إلی اللکثرین من الصحاہة کذباً و اقرااً 
و قد قدمنا أمثلة عدیدة من دلك ى الصفحات الاضة . 


اذلك بقول الخ ممد عمد الرزاق مزۃ فی حدیث د الترة ہ إن الذین 


توقفوا ٹی محة ھذا ا حدیثٹ جعلوہ من نزول درجة اتصحیح عند 75 ٹی عدم 


()۷۸ٰ 


اث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ١٤٥٥م‏ 





اشتراط اللق ٹی مة الحدیث عند مسلم دون البخاری ء نتوققہم فیہ من جہتة 
السند لا من جمة و ھریرة )١(‏ . 

خامساً : إذا نوقف محدث فی تصحیم أی حدیث أو حکم علیہ بالوضع فٰذا 
لا ینی أن الام قد قضی بل بھکن أن بح محدث آخر عل ذلك الحدث 
بالصحة و قد حدث ذلکگ فعلا ء فقسد حم ابن الحوزی على أحادیث بالوضع 
و حسنا آخرون أو صححوھا . 

سادساً : لا بد من التای فی إصدار ا لحم علی شی . فاذا أصدر ا حکم جب 
أں ىکون وراءہ دلیل قوی ۔ لا بقبل الاحتمال ۔ یدعم اث الدعوی لکن ال حکم 
عل شی بالاحتمالات لا بقرہ الحث العلی و اللحقائق الاہتة ۔ 
نی ا مستشرقین ومن حذا حذومم إذا رادوا إببات شؾ یلجأون لی دلائل 

وامةء راد ہ جولدزیر ہ وہ ساتلاناء و غیرصا أن پشتوا أن الفقہ الاسلای 
تأثر بالقانون الرومانی, فغالوا ہ إن مذھب الاوزاعی اندثر ولو عثرنا علیہ لوجدنا 
فیہ أثرآ کہبرا للقانون الرومانی ء و ما إلی داك من الادلة ء ھل ھذا دلیل علی 
أن الفقہ الاسلامی تآأثر بالانون الروماق ء و فس علی مذا دلائل المتشرقین 
ومن حذا حذوم ! 


٭ 


)۱( ظلبات أی ریة : ۴٥١ء‏ حدیث آکادمی فیصل آباد پاکستان ١٤٤ہ۔‏ ۱۹۸۲. 


۷) 








مشاہدات جولة فی نبال 
سید الاعظمی الندوی 

خلفیة نارسخیة للرحلة إلی نال : 

. کنت اعرف نبال : الدولة الجاورۃ ند ؛ من حلال لقالات و أحاديث 
کازت - بن آویة و آغری مع عدد من طلة المم یمن کانُوا بتوافدون لی جامعة 
ندوۃ العلباء للدراسة ؛ ودلاے اتداء من خمسنات ھذا القرنء و إن کان ىی طلیعه 
ہذا الرعرل رجل امہ الشبح حباۃ حسیں الندوی الذی نخرج من ہدہ الحامعة فی 
الاربعرنات وعاد إلی کامندو حرث تولی العمل الدینی ی جامع کامدو الکیر وأسس 
بجوارہ مدرسهہ إسلامیتة لکی تکون مطلق الدعوۃ إلی اللہ ىی مذا اللد ا مندی 
اللزی لم یدو فی صوت التوحرد إلا نادرآً : اللد الذی لم بعرف من الدیانة إلا 
الوأایة العارقہ بی الاوھام و الاساطیر و ال حرافات ۔ 

لقد کاں لی حظ مع مولاء الواہدین النیالییں من طلہ الطلم ١‏ فی التعلمم 

و التدریس ىق جامعة نُدوۃ العلماء وقد توطدت مع بعض منہم رابطة قویة دات 
لثقة وحب: ولکنہم خرجرا و عادوا إلی بلادہم دعاۃ ومدرسیں, غیر أنْ دعوتہم 
لزیارۃ بلادم کات تترد۔ لإل و تطالی ہزیارۃ نیسال و اللقاء ہا مع المسیں 
و الاطلاع علىی شاطہم وسیر اعما مم ٤‏ و علی العقبات ال بواجپونہا فی مجال 
العمل الاسلامی . ولکن الظروف لم کن تساعدنی عل تلیة ھذہ الدعوات التکررۃ 
رغم أمنیتی الکیرۃ لرؤیة ہذا القطر المتاز ومشاہدة ما وه من آنار وتجائب صنح اللہ . 

وشاہ اللہ تمالی آن تتحقق ہذہ الآمنیة فی الآسبوع الآخیر من شہر رجب 

(َّ) 


البعث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ١٤٥٥ھ‏ 





المنصرم عام ١٤٥٤ھ‏ حرنما جا الخ المزیز الشیخ محمد حیف السدوی الذی 
تخرج من کا الشریعة بحامعة ندوۃ العلداء ٹی عام ۸۲٣ھ‏ مم التحق لی الجامعة 
الاسلامة بالدنیة المورۃ ومکٹ ہا ما شاء اللہ أن یمکٹ حتی رجع إلی بلادہ 
و ابتعثثہ دار الافنا۔ و الدعوۃ و الارشاد بالریاض کداعیة إسلای فی نیسال ‏ 
حضر اش ح محمد حنیف ى الیم الااوی من شہر رجب ا مصرم إلی ماحة الملامة 
ال حم آپی ا لحسن عل ا لحسنی الدوی پرجو من زیارۃ نیسال ولو لوقت قصیر ‏ 
وکدااك طلب منی ان أراہتی سماحتہ ئی ھذہ الرحلة ء ولکن سماحة الشیخ الندوی 
م یٹمکن من استجصابة عذہ الدعوۃ ال خلصه ظراً إل ارتاطانہ و أعسالہ الدعوبۃة 
الکٹیرۃء وخاصة سمرہ إلی الربوع ال مقدسة للحضور ی دورۃ راطذ اامالم الاسلای 
لمام ٤٤٠ھ‏ . إلا آنہ واہتی بشبی کثیر من الرحابة عل سعری إإل نھال . کا وافق 
عل دااں فضیلة الم محمد الرابع الندوی رڈ س کلیہ الانہ المرہ وآداہا والمستشار 
الاول لسماة الشیح الدوی ؛ و فصلة الشیح ممد معین الندوی نائب الامین 
العام لندوۃ العماء و المستشار ال خاص لماح الشح الندوی 
ذۃ علة ق اظابمة السلفیة ق بارس : 


و فقررت رعاة الله ۔ آُن اتابع رحلٌی إل کابمندو (العاة) مع حضوری 
الدوۃ العلية الّی عقدتہا الجامعہ السلمبة ی ار س ہ الّتی کان الم۔ٴولون ءنہا 
قد وجبوا إلی دعوۃ کریمہ للحضور ثما؛ و تقدیم بحثٹ حول الموضوع یتصل 
مسا ممة امن یق ا مد یق العلوم الاسلامف و کٹ قد وضعت ےا وجنزاً 
ہ مشامیر العلماء والمؤافین فی العلوم الاسلامرة باللفة العررة فی الند ء فاافتہ 
ٹی الندوۃء وکالت قد عقدت هذہ الدوۃ ی الفترة ما بین ٦-٤‏ اربل ۱۹۸۲ھ 
الصادف ۳ ٤٢‏ رجب لعام ٦ھ‏ حضرھا المعزون بالعم والادب و التأزف 


)۸۲ 


مشاہدات جولة ق نیال 







ف الندوۃ فی الیوم الثالٹ وفند جامعہ الامام محمد بن سعود الاسلامِة بالریاض 
و عل رأسم مدیر ا مامعة معال الدکتور عبد اللہ بن عد ا حسن اللری,؛ وشقیقہ 
سعادۃ الکتور محمد بن عد ا حسن التری ء وسعا:ة عد الحلم عبد الفتاح عویں 
أستاذ بکلیة العلوم الاجتَاعِة بجامعےة الامام ؛ و الدکتور محمد شوق ؛ فنکان 
ہوا مشہودا ئی ال امم السلفرة وی مدینة واراناسی ؛ فشکراً لنظمی الدوۃ وفی 
مقدەتہم فضلة الدکتور مقندی حسن وکیل الجمامعة السلفیة ۔ 
رفیق عزیزکرم : 
وقدراللہ لی اللیت ق الة السفر معضیف منیلة الشح مد اصحاق النارسی, رحہ 
اللہ . بعرافة نحلہ الکرم الشیح عد الباسط الذی آکرم وفادتی و آوصلی إل الطار 
عل سیا ںہ ا حاصة, حرث ودعی ھو والشیٍح عد العلم الندوی اکی اہم الرحلة إلی 
نپال ی صاح// ابریل امصادف ٢۹‏ / رحب ١٤٥٥ء‏ فغادرت واراناسی إلی کائمندو 
عبل تن الطائرۃ ا مندیةء وقد فیض اللہ سحانہ لی ؿ'ہذہ الرحلة رفیقاً عزبزا کرعاً 
لا آکاد اُسی اعتمآمہ الدی عمرتی بہ طبلة مدۃ السمر وھو الّاح الحب الشٍخ عدالقہ 
عد التواب معوث دار الااء إلل کاتمدو للدعوة: والمشرف عل الدعاۃ المعوثین 
ٹق نیال من دار الاہتاء و الدعوۃ و الارشاد بالریاض ہ فاعترت رفاققہ ا ارنجة 
من غیر مخطبط مسق لا من اللہ خاصا ہی, ہد کنت یع علیہ فی کانمدو 
و خاصة حیما کانت البرقیة الی آرسلتہا عن موعد و صول لم نکن قد وصلت 
الشیخ مد حیف ہکاں بیعانی من شدۃ الانتظار لکی بتعرف عل موعد وصویى 
لی کائندو ہ الام الذی جملہ لم یتیک من استالی کی مطار کائندو . رغسم 
وجودہ فی الماصحف فلو لا الشیح عد الله عد التواب معی لکنت قد واجہت 
بعض الصعاب ئ کاممدوء ولکنە کان رائدأ یل کل مکان . وھو اإذی أنزلی 
(( 


المث الاسلای المدد ٣‏ ا لد ۳ ٭ شوال ١٤٥٤ھ‏ 
فی یت الاخ الحیب الااستاذ عبد الوحید الدھلوی ہ اإذی یجبم الان فی کائندو 
للاسہام ٹی العمل الاسلامی عناك . 
تی کائندو . لقاہ مع الاخوۃ الکرام : 
و إن انس فلن وی ذلك الشر الذی کا بادباً عل وجمہ حنما رحب یق 
ق مازلہ کضیت من غیر معرة صقة ؛ وا لِٹ ان عأی الضیاظ 'الکرمة من 
ااطمام و العراش ؛ وجلس معی پتحدث إلی ویبفرح . کأنہ کان می علی میعادء 
و من الغریب أن الطقس فی کائندو کارے بارداً یدعو إلی الارتداء بالملابں 
الصوفیهہ ؛ وما ھی إلا ساعات إد تراککت سحب کثیفة ونزل ااطر ا زاد الو 
برودۂ حىی لمست مس الشتاء و اصطررت إلل سراء جاک تة صوفة فلبستھا وأأحست 
درفم ؛ و قد شرفی ؛)ص الاحوۃ الکرام بریارشہم ی مقری ٠‏ وا مقدہنہم 
الشیحم حیاۃ حسین الدوی ہ و الاح الاستاد مد تع بوشاد ء و قد أخبراق أن 
الشیح مد حیف الدوی موجود ئی کائمدو : و بننظر بر8ت5 ء ولکنہما آرسلا 
لہ ا بر بوصولی إلی کاتمدو ؛ وسما کا کدلك نتظر قدومہ اد جانا الاخ میں 
حیف ومعہ الّاح محمد عل الندوی والاح جال الدین الندوی ء فکان اللقاء عاطفراًء 
وقد شکوت إلیہ عدم وجودہ فی الطار و لکن اعتذر و قال : إنہ کان یتقلب 
عل جمر من الانتطارء وعدم وصول البرقة سبب لہ توتراً عصیأء فعاش لحظات 
قاسیة جداً من الانتطار و الیأس دون آن بتوصل إلی نتیجہ ۔ 
و قد رالت متاعب السمر برؤیة الاخوۃ الکرام وقد شمل ارم الس 
و الرور ء و قد کنت مہتما بمعروة احوال وسیر الدعوۃ الاسلامیة ٹی ھذہ 
اللاد ء و الاطلاع علی الشاط الاسلای ى ھذا اللد ااضارق ف الوثیات 
و الخرافات ہ فطلبت منہم أُن یفیدوی بالمعلومات الصحبحة عن اعمل الاسلای 
)ً۸( 


آلمث الاسلای مشاہدات جولة ى نیال 





وعدد المسدین ى نیال جاالھا وسہوٰها وحالثہم الدیذة و الاجتماعية؛ ولکن الشی 
ای ادرکتہ من خلال أحادیثہم ہو أن الحدیة ا مطلویة ی جمع القائق والارقام 
لم تل امتمام المساہین ال ملوجودین بی ساحة العمل و الدءوۃ ھا , فکانت آراؤم 
مختلفة ؛ و ا سألت مھا إذاکانت لدہہم معلومات عن طلائع الدعوۃ الاسلامِة 
دا أن عناك غحوضاً یسیطر عل الشارخ ولا یکاد أحد یت ف الساألة بحقیقة 
واحة موثوق جا . 
۴ الحامع انبا ل : 
انا إلل ا لامع النیالی وقد کاں عل مقربة س مقرناء أداء لصلاۃ العصر ؛ 
ومع اتہانا من ااصلاۃ مار آعال الاستاد مد سم نوشاد ریس جعیة الشباب 
۰لم ٹی کانمدوں بقول : ہإن صرفا من علماء ندوۃ العلماء ی ا مد وصل اروم'إلی 
کائمدو . و سنکون لہ محاصرة عامة ی ھذا الحامع بعد صلاۃ الغرب ماشرةء 
ور کان الاعلان معاجأۃ لی . ففکرت فیا إدا تحدثت إلیہم حول عطاء الاسلام 
اللإاکبر وھو التوحید . وخاصة شی جووئی خالص وطروف من الوسائط الومة 
بین الانسان وربہ ای نکل ا یاۃ بأتلاھا اشقیلة وتسطر عایہا من کل جانب ؛ 
وقد دکرٹی نالب إمام الم۔۔جد بن اللیلة ھی للة السابم والعشرین من شہر رجب 
وھی تعر ال الممراج ای أغلے الاحوال : وہنالك تثل موضوع الحدیث أمای . 
رسالة ا معراج : 

و آلقیت بعون اللہ تعالی حدیثا . وقلت : إن الانسان قبل بجی الاسلام 
کان بعیش جبالات وضلالات رمن اأخطرھا نہ کان یژمن بالوسالط من الاصام 
و الآوان بین و بین رہ . رغم آں العالم لم یکن معزل عن الحضارۃ و الدىة 
یق دلك الحین ولکنھا لم تتمکن من إنقادہ من شقاء ودلة السودیة آلوانا وأنواعاً 


۸٤ 


اللمث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چال٭ شوال ١٤٥٥ھ‏ 





وم تساعدہ فی رفع مکاتہ ومعرف ذاتفث فسجل التاررح من قصص ازل والامانۃ 
و الشقوۃ ما لا خی على ا یر ء و لا مو الاسلام الذی أزال جمپع ال حواجز 
الصناعیة بین الانسان و رہہ و وصلہ بہ بصلة عباشرۃ رفعتہ إلی درجة عالیة من 
الشرف و السعادة ء وھو الذی استأصل جمیع تاك الوکالات المزعومة الی کانت 
قائمة ‏ حینذاك بین الناس ء وتولی۔ کیا زمت ۔ قطضاء حاجات الانسان برفع قطیتہ 
إلی الملکوت الاعل . وو لا الاسلام اعاش الانسان مکلا بأغلال المودة 
والڈل . وکللا ضعفت صلة الانسان بدین الفطرۃ أو انقطمت أحاطت یہ الاومام 
والاسقام ‏ وأرتی إلی اأحضان الاصام والاآوثان ؛ وطاب لہ العیش فی أوحال 
الشرك و الوثنیہ ء و مقادر التيہ و ا لحیرۃ و النوایات ؛ وھذہ ھی رسالة العراج 
و الاسراء ء حرث نم اللقاء بین الارض و السماء ؛ وقضی علی أسطورۃ الوسرطة 
و السمسرۃ ہیں الانسان و الرب ہ تعالى اللہ عن داك علوا کیرا . 
لفاء اأخوی طیب مع السدین : 
ومع انتہا الحدیث التعیت کثیراً من المسلمین ؛ وتعرفت إلی بمض الاخوۃ 
من کانوا قد راروا ندوۃ العلماء و حضروا إپلی ماحة استادنا الکیر الشیخ أی 
الحسن علی الحسنی الندوی ۔ و من ینہم الاآاستاد أحمد دن عضو البرلان ساقاً 
و ریسں جمیة الاصلاح النییالی وزوج بثئہ الاستاد مد شعیب أحد الضباط فی 
الوزارۃ ا الِة لدولة نال ء قتادلنا التحاةے و جددنا ذکریات زیارتہ لدوۃ العاماء 
وطلب منا ا حضور على الخداء عندہ یق الوم التانی ء و اللقاء بعد صلاۃ الظہر بی 
الحامع النبالی ۔ 
وفی الصباح کنا علی مائدۃ الافطار السخیق ای منزل الاستاذ مد نمےم وشاد 
وقد اجتمع الاخوۃ کلہم عناك ونتموا بألوان من الفطور والشاًی الطیب . ولا 


امہ 


الیمث الاسلای مشاعدات جولة فی نیال 
وصلت إلی الفر جا الاح الآستاد مد شرب فاقشت مسمے بعض اللحات 
اتاریة لمذا البلد ء و خاصة فما بتعلق بالحکام اٰمندوس الذین حکموا نیسال . 
و لکنہ کذلك لم یتمکن من تحدید الفترۃ الی دخل ویہا الاسلام إلی نیسال ‏ 
و المسلبین الذین باعوا دعوۃ الاسلام إلہا ء ولکنە أشار إلی بعض اطوانب ال 
توحی إلی أن دااك قد نم بین انقرن الساہم و الثامن المجربین عن طریق بیض 
رجال التجارۃ و أصحاب الطم و الدعوۃ من وصلوا لی جسال الدت قادەین 
من کشمیر و أنوا إل ببال . 
صانا صلاۃ ااظبر ی الحامع الیا یل ولقنا الاستاد آحمد دین شی المسجد وطلب 
ما الع . ىا والاح الد ح عد اللہ عد الثوابء واشیم محمد حرف الدوی ؛ 
والاستاد عد الوحد الدھاوی, والاستاد محمد بے نوشاد, واشم مد عل, الدوی 
و لح جمال الد بن الدوی آن رکب إلی مارلہ عا سارتہ الحاصه ور تدہا 
عندہ یق جو أخخوی طب , و ت٥ادیا‏ أطراف اللآحادیث حول حالق المسدین 
ق قال رغاس لن ادن غطرن اخحال۔ واقما مع عل آن 
نزور بعص الماطق ال لة ونلنق بین ماك ونرام عن کتب , ودلا صاح 
یوم الاربعاء ۲۸| رجب۔ ۹/ ابریل ۱۹۸۱م ۰ 
زبارۃ بعیض آسوای کاممدو : 
وفی أصیل دلك ااوم تھا حولة لعض الماطی العامرۃ بالٛاسواق والتاحر 
الحدیدۃ منہا والقدیمةء وآحسست کاأنی فی إحدی مدن ا ند ہ فالاوضاع ااتجاںة 
متماثلة ء و الّسواق زاحرۃ بأنواع من السلع و الضائم و ا حاجیات و معظما 
ما یستورد من الصین و الابان وا مد . أما المتجات النیالة ہی نادرۃ ء ولکن 
اللیزۃ الءالْة فی کل مکان لنھا ہو ا مدوہ : و الامانة ی الوزن و الکِل , کذاك 


)۸( 


المث الاسلاعی العدد ٢‏ ۔ ا لد ۳۱1 ٭ شوال ١٤٠٤٥٠ھ‏ 
فحزرة الآمن و السلامة لیست مسا یستزف طاقات الحکومة مم لاجد ا حلا 
و مھا ا مدوہ و الآھن طبعة أھل البال و خاصة جال نیال ء وقد وجدت أن 
لارأۃ ما مساممہ کیرۃ فی الامور الاجتماعیة والاقتصادیةے فی الی تقوم برعاۃ 
الہت وتہیئة الحاجیات وتریة الأولاد وہالیم والشراء ٹی الاسواق و قد لاخلت 
انا لا تستحی ما إذا قامت بأعمال مرھقةء فالاحتطاب ئ الفابات وحمل الرزمات 
الثقِة على الظہور عادۃ شائعة لدی الرآأۃ النیالة ء کا آے ھا حفاً قی التعلم 
و الثقالة فی تتولی الوظائف فی الدواثر ا حکومے و المدارس و التاجر (افیق 
سوبر مارکِت ) ٠‏ 

و مررنا بملفة ق السوق تناع وہا اللحوم . ولا سألت عہا أخبروی بأن 
اللحم یعتبر العذاء الرزِسی النیالبین ولا سما القاطیں ‏ المبال: وھم أکلون لحم 
الحوامیس والعنز و حی الکلاب ‏ ا لحازیر ( و ا مد لل علی نعمة الاسلام ) 
و طریقہ قتل الروان أنہم یکیلونہ بالحبال مم یضربون عللی رأسہ بمطرقة حدیدہة 
کیرۃ حی یموت ‏ وقطعون ا حسد حث صلم للاستعمال . أما کی لحم البقر 
فسوع کیا ٠‏ ولا بھکن احداً أن یتجراً علی دیمح الہقر ؛ فان جزاءہ السجن ۔للدۃ نمانة 
عشر عاماً ء و إذااك فان لحم البقر لا یتوہر ی نیال رغم أن الشعب الیکا ى 
غذامم الرلیسی هو اللحم 

ااطریق إلی مدینة بوکھرا : 
اتفقنا مع الااستاذ أحمد دین ٹ مازلہ عل زیارۃ مدینة ہ بوکہراء الٹی تعتبر مرکراً 
سیاحأً کیرآ فی نیال وتعد عن کامندو بت کیلو عتر ؛ و لکن الطریق یمر من 
خلال ا حبال والعقبات: وہو شارع مبلط لکنہ لا یخلو من حطر ء نہ جاء إلینا 
بسیارتہ ا لحاصة ہکا علیہا متجہین إلی مدینة بوکھرا نحو الشمال الخرفی و قد کان 
)ّ۷( 


ألمث الاسلای مشامدات جولة فی نیال 





کا رفیقتنا فی ھذہ الرحلة المتعة الفردۃ أخونا الشخ عبد اللہ عبد التواب ء 
و الاخ ااشہخ مد حنیف الندوی ء کنا بھر من بین ا مبال الشامقة ونستەتع من 
الملاظر الحلابة ء اواستمع مل أحادیث الأآمشاد أحمد دین حول قضابا ال۔دین 
و مشکلاتہم فی نبال ء وکانت السہارات من کل نوع وحجم تسابق ذاھمة 
و آئة ونزلاعل حافہ الطریق حث شحرۃ لکی نسترمح من متابعہ السیر قڑلاء 
و نقناول ما یتیسر لا من غداء خعرف وماء بارد ۔ 

مم نابما السیر ومررنا بعد حین بمرکر جل, یشہ مستراحاً حرث تتوقف 
جمبع اللسہارات دھااً و [یباًء وبنرل بہ الرکاب بقاولون مرطات وشأاً وماکرلات ؛ 
و اسم ہذہ الحطہ ( ما ۔لدم ) وھ تعد عن العاصحہ ۱٣۴‏ کلو مترأء وتصل ہین 
المدن ا لاہ و الیدازہ . بی ملتق الحال و السپول یرہہا الحلیون إلی السہول 
واھل السپول إل المال؛ ومی لو س کل علامة تشیر إلل وجود المسدین دا 
طس ھاك مسجد ولا مدر۔ہ . وط نلتق مس الدیر ہا أحدا ء غیر أن دلك 
غص کیر حداً بسترعی انباء امدین الیالیں ۔ 

سوق دمولی : 

و انا اکس کر دوکراء وم مت ماع آو اکر رتا إل ترق 
( دمولی ) وھی قرنة عامرۃ تنعد عں العاصنة بمأ و مسین کلو متراً ووہا عدد 
لا ,اس ب٭ من المسادین ؛ :زلا ھا وررنا بعض السدین بی ملات.م التجاربۃة 
و قدھوا نا مشرودات ہ مم تحولا ئی ااطقہ والنق ا الاس ؛ ودھصا إلی ام۔جد 
الذی بی جدیداً حیث صلیا فه الطہر والفصر جعاً با لماعہ ‏ ولقینا ہا الشیح محی الدین 
الڈی بتولی شثون المسجد وفیہ کتات صغیر یدرس وہ أولاد القریة القرآن الکرعم 
وبتعلون أُمور الدہن. وکالت بجوار المسجد أرض واسعة خصصوهھا لباء المدرسة؛ 

)۸ 


البعث الاسلای اتد ٢۔‏ ال جلد ۳۱ 1 شوال ١٤٤٥ھ‏ 
و أخبرنا الاستاذ أحمد دین أنە ہذل جبوداً کیرۃ فی مذہ اللقطة جع شل المسلین 
و بناء ہذا المسجد و [قامة الکتاب فیہ؛ و کان المسامون یصلون فہا قبل ذلك فی 
یت رجل وثی استاجروہ لاداء الصلوات فیه ؛ کا کانوا یعانون من مشاق لدفن 
موتامم نظراً إلی عدم وجود مقبرة ھا ؛ اہم الملوضوع مع ا حکومة النیالة 
و استطاع الحصول عیل قطمتة أرض فی سفح ا بل کانت متفساً للسدین 
دی الحاجة . غیر أُن الشی الذی لسناء ہو قلة الوعی الدینی ‏ و شوائب البدع 
الملوجودۃ ٹی حیاۃ المسدین ھناء ونرجو اللہ سحانہ ان بوفق الیّاخ أحمد دین وغیرہ 
من السدین لاصلاح ثأنہم وشر الفیم الصدح للدین فی ھذہ اماطق الحلذ اتی 
ما آمرة کیرۃ ىی ھذا اللد الوثی ا حالص . 
وتقع عل بعد مسافة قلی2 من نا بض القری الحلیة حیث یلع عدد 
المساہین فیہا من سکان ال مال إلی عشرۃ آلاف . و مس بنا قریة اسمہا (تاروکا) 
و اخغری ورت ت ( برکوت ) و عل عد مساق س ھذہ القری قبل مدنة 
( بوکیرا ) بعدۃ کِلو مثرات مطلقة مشہورۃ تعرف ہاسم ( کمیری تار ) وعلی 
بعد مت مہا یقوم ا مسامون الآان سام مسجد ى قریة (دولی غوندم) . 
وکل مدہ الماطق الحباة تتمتم بصحوۃ دیة إلا أن السدین عناك ى آشد 
حاجة لی توجیہ دبنی سلیم فان غفلة قلبلق ترمیہم إلی احضان الشرك و الدع 
و عسادۃ القور ء وتفسم ا جال للاتہازبین من ال حرافیین و المتدعین الذین مم 
بالمرصاد ء و الذین مم نشبطون جدا ئی أداہء مہمتہم ؛ من التضلیل و اللشویہ . 
فی مدنة ہ بوکھراء 
ا وت بوکرا ققل صلاۃ المغرب ؛ حث [إتا کنا قد تفقدنا الوضع 
و استعرضا حالة اہین فی القری و الماطق الی وقعت فی الطریق ء وم یکن 
)۸( 





لباعث على زیارۃ عذہ ا مدہنة الساحَة الی لھا أھہ تہا الکیرۃ فی خرطة نیال 
و تواہا ا حکومة عابمة کیرۃ نظراً إلی جمال الطیعة فہا والحو الحادیہ و الحیرۃ 
اللۃ و المصائف الطبة ا لثیرۃ ای تجذب السباح و تسترعی اہتمامہم با ؛ وازااكٹ 
فانہا تر من أولی المدن و اجلہا فی بیال ہ و تاتی فی الدرجة الاولی من ناحة 
کسب العملة الصعة . 

ونمع عل, مقریة من ہ بوکہرا ء فریة ا مہا ہ کزھر ہ یسکن فہا نحو سع 
ماف سلء و ہا مسجد قدیم بی مند أربمین سنہ وفیە مدرسة صئیرۃ بدرس 
فہا ہ؛ طالاً باشراف مدرس واحد . زرنا ھہذہ القریة وصلینا ق سجدھا صلاح 
الخرب ء والتقہا مع المساہیں مساك و نحدثا معہم حول حالة المسدین الدينِة 
و أُدرکا أُن بعض ال حرافات و الدع بتطرق إلیہم من غیر شعور : ولعل داك 
تأئیر الجہود امرمقة التی بدہا أھل الدع والضلال فی مذہ ا ماطق ال بجب أن 
تستحلص من تأئرم ٠‏ ولا بی مدا الواجب الدینی العظیم علی الملساء و الدعاۃ 
الذین ابتعثنہم دار الاہقاء بالریاض ورابطہ العا م الاسلامی بک المکرمة: ینھال ۔ 
للدعوۃ إل اش و صحح العقائد ونشر تعالم الکتاب والسنة بین المسدین ھاك : 
مع توجبہ الدعوۃ لدراسہ الاسلام إلی غیر ال۔امین کذلك 

وا مدبه وکرا مسحد آحر دھنا إلہ وصل۔.ا وہ صلانئ العشاءء و ھنا 
اللسحد لا ہزال فی دور الہ و هو جامع المدنة الکیر تقام وہ الحعة وبحضرھا 
ثلاث ماد مصل یوم اجمہ, وقد تولت باء ھذا المسجد جممة : ال الاسلامه ء 
إحدی اج مات الاسلامیة الموجودۃ شی ئىیال ۔ 

و بعد ما انتیا من ہذہ الزیارۃ ٹی اللیل آردنا آن ترجع إلی الصاسحة : 
ورکنا سیارۃ باص حکوعیہ من بوکبرا لی کانمندو . و استفرقت ھذہ العودۃ الالة 
بکاملہا ؛ وما وصلذنا إلی کامدو [إلا قل صلاۃ الفجر بقلیل ء و حدنا اللہ سحانہ 
عل السلامة و الكیمة . ( للحدیث بقة) 

(۹+) 


صور و أوضاع 





ارتاط و افصام 
واضح رشد الندوی 


نشرت الصحف ال حدیة أخیراً إعلاناً من ہ الہاررشی ء !إذی وصفت الصحف 
بأحد ال مہ ء حاء فیہ أنہ یزمع عل فتح صندوق للدعوۃ إلی ا مدرکہ الفیدیة ی 
الما م یکلف ۱٥٠١‏ ملبوں رویيہ ١‏ و یعتح بہذا الصدوق مرکراً لاعداد المشرین 
الین حثام ١‏ بالاندیت الفردی ہ و طلب الہارشی من اُثریاء اللاد بالمساعدۃ بہذا 
الاعلاں الد ی بشرتہ الصحف عل ا'صفحات الاول بعاوین بارزةۃ وعارۃ مشوقف 
نبرر آہد للوصوع؛ و تعث الثقة ‏ صاحب المشروع ہ ولا بکون غرباً إذا 
تدففت الاموال و اہالت العونات الہ للتحقرق دا ا مدف , فان امند لاد 
واسعہ دات ثروات عائلذ ء پتواحد أصحاب اللابین . و البلاہیں ق کل منطقةء 
ومعطم ھولاء الملاہیر محملون اتجاھاً ۔یذاً. وم الذین بمولون ا حرکات والنظمات 
الد یہ و الساسيه للہدوس کہدو مباسببا. و وشوھدو برشد ‏ و شیوسنا 
و مظمات ثقاوهہ کثیرة نتقشر ی اللا۔: وتسعی لی إحا الثقافة ا حندبة و وقای 
التقالد ا مدوکه , و بفضل ھذہ ا لعویات بدأت أخیراً ترتضمع معابد مندوکة علی 
کل قارعة الطریق . و علی جانی الطریق ىی بعض الّاماکن و یشامد المارۃ ان 
الممابد جذب الاثرباہ اکثر من الفقراء ورجال الطقات الءلیاء اکثر من الطقات 
لمتخلفہ ء وتقدم مہا قرابینء ما بقدر ملبارات من الروہة وقد اشتہرت عدۃ معاہد 
کعبد ولکنشیور ‏ مثلا بندیق الاموال حرث إن جامعة کاملة و عدۃ مدارس 

(۹) 


العث الاسلای صور و أُوضاع 





و منظمات خیریة تھول بدخل الممبد و مثل ھذا البعد تتوفر ئی البلاد ء معابد 
تجذب الاغیاء ونم ملا الفقراہ: ملا بکرن من الستقعد أن كت الارتد اذا 
النداء ؛ و یولوا ہذا المشروع و پرسل الدعاۃ الذین یقدم ا مہاریشی باعدادھم لی 
اللدان ا جاورۃ للدعوۂ إلی ا مدوكة . 
وقد کاں د وشو ھدو برشدء وھو مظمہ نشات اساسا لوقف الد الاسلای 

ند وضع مدہہ [إشاء ضسدوق بقدر مخمسین ملیون روبه لانھاقہا علىی حذب 
ااطقات العقیرۃ و التخلفة الی تمبل إلی ا1ۃ آو الاسلام . و لربطہا بالدیانۃ 
ا مندوکیہ بالاغراء؛ ونشر کراهیة الا٦دیاں‏ الآخری ‏ طربق ا مشورات والکتب 
الاعلاہ4. وإرالة شعورھا أُنا اضطہدت عل بد الطقات الملیا . ولا بخنی نمود 
ا مہاریشی فی عد۔ س اللاد ااءيتة الرافیہ ‏ حیث سود التدمی ق الشاں 
و الاآثریاہ بسب الترف . 

و کات تتّحہ ہسدہ ا حہودات . آں وحد ق الد آار لصا الدباۃ 
ا مدوکی و مواحمہ الاقال عل الادیاں اللاحری و تصعدت ال حلة ضد الاقلبات 
رفاضا اتا 

و قد لمت اصحاہ الى تخصع للھو۔ الاثرباء و الرأسمالیین کا . دوراً 
کیرا ی الدھاع سں المدوکے و محاریة الاسلام و لمح . کم قامت الطقة 
الثتفة بالثقاہے العالہ و اصحاب الماصب دورھا بی مسابدۃ مثل ھذہ الحرکات 
و وْزَاكَقود زان 

وقد اعترف بذا الاتجاء ال(عم الهدوق الممرری بہ ہ باراج مدھوك ٤‏ ئک 
أحد تصرعانہ أن اشعور بکون هدہ اللا۔ مدوکة وصرورۃ دمج العناصر الاجہة 
إل التبار الوطی ء قد تصعد آخیراً رتا :الین کرت اك رای آن حل 

ہی 


العث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ چا شوال ١٠٤٥٥ھ‏ 
الاخری إلیه . 

وفی الوقت فے أعلن الزعماء ا مادك فی ہأبودھاء حیث سلم عو ای 
لی ا منادكء آن معبدا سیتم [[شاؤہ بتکالف تبلع ٣٥٠٢‏ مدِون رویة وطالب الزعاء 
الذین حضروا مماسة الاحتفال بعد ورام وی ء مولد راماء بانشاء جامعة مدوکة 
قی مسقط راس دراما ٭ مم یقتصر ا لحضور فی الحفل الدینی عل رجال نشأوا ی 
المعابدء آو ٭الات الا ( مدارس دیة هندوکِة ) وإنھا تزعم ہذہ ا لحرکہ لاحیاء 
الدن امندوق ‏ و السکر قآء و استعادة ا معابد : و طمس ععالم احغضارات 
الآخری ہ و الدعابة صد العقائد و الافکار غیر ا مندوکةء رجال مثقفون بالاقافة 
البصریة ء و منہم س نشأ ی ا مدارس الفریة المسحه ء و یشغل مناصب ء وقد 
کان ئی قبادة وشو عندو برشد الإذی لەب دوراً سام یق ث الوعی ا ماندویق 
وزراء سابقون؛ و ضاط مدربون على وسائل تعئة الرأی المام ۔ 

کا قام تدبیر موامرة وضع القاؤڈل ٹی المسجد الاری ء وإلثارۃ ھذہ العضة 
رجال متقاعدون می ااسلك الاداری ؛ و پتزعم حلة محاربة الإاحوال الشخصة 
الاسلامیه الوم ء القضاۃ و ا حامون ء و زعماء ا حرکات السباسيه ء و الصحفرون 
الککسارے االدی :جارا عا الع ن2 وت عاصہ کاپا سر رین سد 
آظہر معارضة مشروع القانون عن حقوق اطرأۃ الم۔سلمة المطلقة بدون احنشامء المستر 
مرارحی دیسانی رئیسں الوزراء السابی ؛ و المستر باجبائی وزبر ا حارجیة السابق . 
و الپستر ہوا وربر الترول السابق ؛ و مدھودندوق و رجال ال حم و السیاسة 
السابقین ء علاوۃ علی عدد من أدعیا۔ء الثقافة العصسلة من المسدین ؛ و معظمہم 
من ا ختلطین بالاغلیة لُقاا . و اجتماعأً ء مصارت القضیہ داثرۃ بین التحفظین 


)چ۹( 


امٹ الاسلای صورو أوضاع 


من المسدین . ومن التف حوظم من المسدین ء وبین ما تسمی بالطفة اللبیرالیة ء 
و النقدمة و فہا المسلون ء و الإاغلیون . 

و من الغریب , ان ال حاس لشر الدین اھندوکی ء و الدعوۃ إل الائدماح 
إلی الثقاف ا مندوکہ ء و محارمة الإاحوال الشخصةے ؛ و الدعوة لی حویل البلاد 
إلی بلد مندوق . و [إشاہ جمعیات سریة و تنظیمات شہ عسکریة مخصصة لشاب 
الإاغلرة . و المجوم علنا علٰ العقائد غیر الہندوکہ ١‏ و ا حاولة لاحیساء حضارۃ 
المند القدیمہ : لا حول أی قائد أو زعیم فی نظر الصحافة الرائہ إلل آصولی . 
اوشزوی او رحعی, ولا لہ ث نظر رجال ا لح حطراً ع! سلامة اللاد 
فان دپورس و بال تہاکری وطراج مدھولک بتمتعوں صلات عاه مع کار الریماء 
وم نعود إل وسائل الاعلام و الادارۃء لم یکتب أی کاتب متحرر کیر ضد 
ہدہ اانرعات و آتمایہا ولم مہا پالبرعات الرجعہ ‏ إلا قلة قالة لا وزن ما کی 
ان المہاریشی ء وراح ش ہ و سائیں بابا ‏ و حرودیو. و غیرم من الساك الذیں 
بتولوں الدعوۃ إل عفائدہم وہ مراکر تدریب . لا بحدون ای مصابقہ او فِود 
من أی طق ولا نحرص قیو۔ عل الاتماء إلھم ع الموظمیں الرحریں و إماھ 
رازہ ق قراہی رسای رچھااو لا مس نہد آی گار 
ولا تشعر الطقہ الاقعہ ژاللاد حطر عودۃ اللاد إلی عہد الکہوف والاغطاع 
لی المسادۃ ‏ حتی الاشتراکون لا یعتبرون ھذہ الشاطاب حطراً لللاد :و عو 
الھکس کان الاشتراکِو ٹن ئی مقدمے المعارضین ۔لشروع القانوں ‏ و الصاءتیں 
عل قطضرة ال مسجد الاری ۔ 

ِن ھذہ امظامر ندل عل ان العصل ہیں الدین والثقافة والٹروۃ لا بوجد قی 
البند و آن الحکومة المندیة لا تسلك سیاسیة مکراہ اللاخلیتة ٠‏ و لھا تترکیا 
۹( 


البمث الاسلامی المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱٣‏ چا شرال ١٤٥٥ھ‏ 





حسب رغتا ومیوحاء وقد قررت تی مشروع القانون حول حقوق الرأۃالمسلة 
اممطلقة ء لإانہا علمت أن الاقلیة المسلمة التی نخص .ہا ہذہ القعضیة ترغب فی سن 
مثل ھذا الضانون ؛ ولا صلة ‏ ٰذا القالون بالاغلة الی تعارض بدون مبرر ٠‏ 

فلا پوجد صراع بین الے۔کومة ورجال السراسة وبین رجال الدین وعواطفہم 
ٹی ا حند علی عکس اللاد الاسلامیِة حیث تہدف جمیع الاجہزۃ ء و العقول ؛ 
و المبول . إلی تع العاطفة الدیِةء و تعتبر کل حرکۃ إسلامیة و نشاط إسلای 
حطراً على البلاد ء ودااد ہو الوضع فی کل بلد اسلای باستثناء بعض الہلدان ء 
وخیر دلرل علہ ما نشرتہ المنظمات ام۔-حیة بأنہا ستحول اندونیسیا إلی بلد مسیحی 
یق مدة حمسیں سے ء و عتاج ‏ ذا الغرض لی ۱٠١‏ ملیون دولار اشراء ۱۲۷ 
سس ٤و‏ تتمتع اللیحة بکل حقوق المواطة الاصیلة و المساندۃ فی بلد الین 
أما العمل للاسلام فو رجعیة و تخلف ء و خطر عل اللادرء و کل من بفکر 
یہ یتعرض لعقوبات . 


من طیعة الشغوفین بعمل أو مہنة ء أنہم إدا جزوا عن مارستہا جوا 

أن پشامدوا خصآ آخر یقوم بذلك العمل و بدی براعلہ و إبداعے وزڑے ؛ 
و إدا افقعضت الضرورۃ مساعدتہ وجد متعہ بی مساعدتہ ی إبجاز ذلك العمل . 

مختلف ھذا الشنف الدی بتطور آحیلاً إلل عادۃ ء آأو طبمة بین علمء 

و فن وصناعة ؛ وعارسۂ أعمال الطولة ء والریاضة ء وا مندسة إلىی جرائم خلقیة ء 

کحمال الشحاذۃ والشطارۃ ء و ا داع والمکر ء و اختلاس الاموال ہ و الایقاع 

بین الناس ء و ترویر الکلام ء و أحداث الفعن ء وحل بعض الاس عل بەعضء 
(م) 


البعث الاسلای صورو أوضاع 
حسب الطائم الشریة ء وحسب :اروف الشأۃ ء فیقنی مثلا ااشٹوف الڈلمای 
الرباضرة ساعات فی الحدیث عن الاّلعاب و مشامدۃ الّلعاب ٤‏ و ینعق فا مالا 
طاللا ء و بعقد ا مباریات لیشامد اللاعبیں ‏ و النفرجین ٢‏ و بشاہد الہجة فی 
القلوب , فلا .یالل إدا استطاع بالفاق ملابین من الدولارات ٹی عقد مذہ الما 
وإن أدی دااں لی ال فی واجاہہ القومة والعاہْلِة ؛ کذ!ا/۔ الشغوف ؛المصارعة 
بحد إذۂ بشامدۃ امصارعین وا ملاکھین وہتز لکل حرکہ و بشعر کكأنہ ہو الطل ء 
رإن گان تلا سا تر قال [لا ئن متا افقت زان غدعا ععد الانان 
قوتہ و سداد دھه ء و تل مسثواانہ الّی نضط تصرفاتہ . 
و قد أشار إل مثل مدہ الطہعہ شاعر عرق بقولہ ۔ 
و إٍی لا أزال آغا حروب فان لم أجں کت بجن جان ؛ 
وکیادۃ الاسان افرا۔اً . نتصف بہذہ الطبیمه أقوام او قد عرفت أقوام 
بنشر العم و الحکمہ . و أقوام بصرۃ المظلوم و إقامہ العدل . و أقوام بالجارہ 
و الصناعہ : و أفوام باثقافة و الحصارۃ : و الناہ و التعمیر . 
وقد عرفت برطایس۔ا ء بہپوایة عارستہا مدۃ طول و اکونپا 
أصتبر قوۃ بی المالم ای عہد من المہود الضابرۃ ما عرت بطہمه خاصة 
ممعزت بہاء ہیں الإآامم مدۂ طویلة فصارت مر عاتہاو دقہا و ہی 
طیعة الابقاع ہیں الاس ہ وإحداث فرص الشجار , والقتال ء فأصحت فواتا 
إ[حداث العشة ء وإدا ججزت عن إحدالھا لانہا الان ئی عہد الشیخوخة : والعجز ء 
أتجہتہا مشامدۃ إحدالہا والتحدث پا . وتلك هی سیرۃ إداعاتہاء و وکالات انا 
و مخارراتماء و کل من سمع إذاعة بریطانیا صدق ان الحدیث عن إمارۃ الفتن 
من المواضبع الحة دی تلك المیئذ ۔ 


)()٠ہ(‎ 


اللعث الاسلای المدد ٢‏ ۔ ا جلد ۱ کال شوال ١٠٥٥ھ‏ 
آما الحکومة البریطارة ء التی تحکم الان شعاً بائساً طرد من کل أتصاء 
الال م لیعیش فی جزیرتہ الصغیرۃ فہی لا تستطیع الان أن تستعمر الشعوب ء 
أو تضطہد الإامم ء أو تہب الاھوال ء کا کانت تعمل فی عہصد استعمارماء 
أو تدن حرباً لتحطم اقتصادھسا ء أو تقسم بلداً إلی بلدان ء تجد لذۃ و متعة فی 
مشاہدۃ ہذہ ا مرائم . و تساند غیرھا أو ترافقہ أو تشجعہ علی ارتکاہا ء و لو 
کان ھذا التشجیع بصوت مرتعد ء و ید مرتعشة فی أیام شیخوختہا . 
لقد تصرفت بریطانا مثل ھذا التصرف فی تأیدھا لامیریکا خلال الغارات 
علی لیہاء فنحت الدولة النازیة قواعدھا اتہاجم علی بلد صغیر کلببیاء وم تخجل ہی 
و لا أمیریکاء فی شن غارات مدبرۃ علی دولة صغیرۃ ء تستورد الاسلحة ؛ وھی 
فی طور الہاء؛ ما یدل علی طیعة الغدرء و إذلال الشعوب فی نفوس مؤلا۔ءالحکام 
رغم الاستکانة والضعف الذی بصاب بہ الانسان فی الشرخوخةء فقبل علی عمل 
وھولا بقدرعلہ : و قد کان موقف بربطانیا فی عذا العمل کیا وصف اشاعر : 
و إی لا آزال أخا حروب : فان لم أجن کنت بجن جان ء 
و لکن الشیخوخة لا تدوم فان کل نفس ذالْقة الموت ؛ و ستواجه 
بریطانیا ھذا المصیر . 
بقول اللہ تبارك و تعالی : 
( فن اعندی علیم فاعندوا علبہ بمثل ما اعتدی علیم 
و انقوا اللہ و اعلوا أآے اللہ مع التین ) 
( سورۃ البقرة الابة ۱۹۵) 











(۱) 





ا با ا با پا ان ا و بک 


کا کی جات تل لے 


للئساعر مہاجر بن عبد الہ الصالحی 


لے الفیحاء اأضحت لا مقبِل و لا معرس 
و القدس بصرح یاصلاح الدین عرضی قد دنس 
ہ کل البیوت تطہرت و آنا علی شرفق مننجس . 
دھب الصلبرون [زحًحن جا ق اُدھی و نجس 
رایاتہم خفافة و ا الذی علی منحکس 
یت قوی بالعرام او فرشک' باقات نرحس 
و بساطم من أصمان و ویک وشی و سندس 
ضاع الصراح سدی وضعت ٠‏ وضاع تارخی المقدس 
کی سوا 
حثموا علی صدری و قالوا لی سسحق من تفس 
إن شثت أن تا دکرے ما تراہ آصم أخرس 
کس رای گا و ھانا وعس 
واللوت رتقب ال مان و لو تدرع أو رن 
جوا روالا کموأً فانا و سدوا کل منفس 
ضاع الصراح سدی وضمت ء وضاع تاریضی القدس 
.۳ت 
الشمس مات و الجوم تائثرت و اللیل عسعس 
و آا آسبر کا بہیر الاس أسمی قدانضس 
آصحت أوحس خبفة من والدی و أراء أوجسں 
ً ری انی ا وب بخشی أن انم إذا جس 
و دی الذی جمع القمائة بحمل الیوم اللمدس 
ضاع الصراخ سدی وضعت ؛ وضاع تاریخی ا لمقدس 


(ہ( 


الع الاسلای المدد ٢‏ ا لد ۳٣1‏ ۹ شوال ٤٠٤٥ھ‏ 


را ا 
لوقت ف الافاق آنظر من توحش آو انس 
7 فادا آنا فی مسرح او إذا مو اق کل ملیں 
صور کاطاف ال ال تصیحم آی لست آلمس 
شاعدت ہامات تداس و فوقہا ذلب ران 





کے 
0 


وراپت ہم ھن لہ أو تنا أو وس 
را می کھے الال مات رط یئن 
و رأبت من اُرخی العمائم و اللحی زورا و لس 
و رات من لس الماءة و العقال ومن رس 
وارأیت فہم من تصر مذ أمرك أو تفرنس 
ازع ە و الفؤاد حجارة و الوجہ املس 
خضذ التمرح مذھا و دیاة و ھوی و ملبس 
فکرت معظم فارات من الشخوص وکدت اس 
وصرحت دون صدی بواد لا میخ فکف نبدس 
ضاع المراغ ندی ‏ وضمتہ رضاع تارے :الد 


۶ 
ّ6 
ھ 


ہق ےم 
فی کل أرض زرتہا صن و ئثالوث مقدس 
و عادۃ الطاغوت رجس و ال ی صبوہ اہین 
قد ھوموا و علا الغطط و من ا قد عاد نوس 
ا سامر فاذا سحت فاتی الشیطان أخرس 
و إذا نطقت فکل ما حولی بقول : الشیخ وسوس 
ضاع الصراخ سدی وضعت ؛ وضاع تارخی القدس 

(۹۹9) 
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أخبار اجتماعیة و دییة : 
قضیة الرأة اللسلة الطلقة 


صدر کتاب جدید حول حم محکمة ا ند العلیا بی قضة اطرأة المسلےة 
الطلقة و نفقتہا ء بظلم الاستاذ شہاب الدین الندوی صاحب الأکادمیة الفرقاة بی 
مدینة نغلور ء شرح فیہ جمیع نواحی ھذہ القضیة و محدث عن اللہجة الاحیازیۃ 
الی اعتمد علیہا قضاۃ ا حکمہ العلیا ء والنی بتجلی وہا حقدم عل الاسلام وشریمنہ 
و معصارطتہم للقسانون الاسلامی ئی قضیہ نفقذ الرأۃ ا مسلة الطلقة ء و ألت 
بالبرامین القوبة أُن حکم ا کمة الملیا لا بی علی الاتصاہ العادل السلبم ء و نما 
پرادف التحریف فی شریعة اللہ و تغبیر مقصد الشریعة فی مثل ھذہ القطضیة ۔ 

وا یژسف لہ أن الغلة ا مندوسة آبہدت حکم ا حکمہ الملیا فی ھذہ القضة 
و آلجت علی تطیقما علی الرأۃ المسلىة إدا طلقہا زوجہا ء رغم أن مذہ القَض"ة 
تخص أحرال الم۔لین الشحصیه دوں أن نکون ھا أی علاقة بغیر المسلین فی 
أی حالء وقد تصدت شردمہ من بدعون أنہم سدون لأید حکم انحکمة العلباء 
قالة : إن ہذا ا لحم لا یعارض شریعة الاسلام ؛ و ہو بی علی العدل ٠‏ 

و نظراً إل خطورۃ الموضوع مد قابل اأعضاء ا جلس الٌعلل لاحوال 
المسلبین الشخصیة و علی رأسہم سماحة العلامة الشیم أبی الحسن عل السنی الندویء 
ریس الوزراء السید راجٍف غاندی ہ و طالوا التعدیل ی حم الحکمة الما عن 
طریق قانون جدید یتخذہ البرلمان ء و عرضوا عاے مسودۃ القانون فی ضوہ 
الشریعة الاسلامية : فوافق علیھا ریس الوزراء و قدمپا فی ابرلمان ا ندی ٹ 

)()٠٠٠( 





اھتثتا : 


نو ووچو ےو رص رطَلكتفاملٹہ 7 2 


ام ۱۳۰۱۷۵ ۱۹۵۵م 





البعث الاسلامۂ 


راس الفخر 
ص ف٤‏ ائعھی ات دی 
و رضم لت دي 


ا غلںد الحادی والثلاثون 1 دو القعدة ١٤٤٥ھ‏ ۔- پولیو وأاغضسطس ٦۲ء( ٣‏ العدد ااثالٹك 


اش الاصلای' رع ,یٹ بگھززاہیں 
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چال الافاح 





مقتعامات من صفحات فتاریمح آبیرة ... 





حول مشکلة لحوم الّاصاحی ق ا حم 
٭ الإادب الاپ یپ سٹلایٰ 


الممھوم الاسلای امیر للاٴدتب 
الادت العر رق المفاصرفق معہ ای ص , القد الاملای 


ےچ دراسات و ارات 


متوح االلداں اللادری 


+٭ ادوں ی الم ا 


مشامدات حرلة ق ىپال 


+٭ المراکر الاسلاممہ ںی ال مد 


دار عرفات للدعوة و القربة و آلآئر 


٭ آحار اجاعه رو یه 


مشردع شقة اطرأة الملة امطلفة 





سعید الاعطی 


سحاحة الشیم آی ال حس عل الحسی الددی 
فصیلة اشیح عد الله ا کدیر: 


الیگتور عد الحلم عد العتاح عویس 


الاکٹور عریب حمعة 
وصلة الشیح وں رھاں الدیں آسد مل 


الدکٹور مد ۔س پریعش 
الاکتور محمد راشد الیدوی 


دکتوز سد رصواں علل البدودی 
سعید الاعفلی الدوی 
7 وصلة ااشیح دم۔ر الیدوی 


ظ اتحرر 


استدراك خطاً : 


ترخو تصحیح أخطاء مطیعیة وقمت ف عقال ( حول مشکلة لحوم الاصاحی ف الحم ) 
اذا خالف ہذا اٹر لیت پدوں عدر بح علے الدم 
فاذا حالف ہدااتر یت بتف عله الام 


ص ٤‏ ۔اس ۸ ۔ اط 
ااصراب : 


ص ٠٦‏ ۔ س ٢‏ ۔ اخحطا: ہد ژن الیم لا یققم اس اق ۔ از الصواب : د (ن الام لیقم اس اہ 


ر0 
۲٢‏ 


۲۲۳ 


مھ 


اگ 


۰۸ 


۷۹ 


۹۱ 


۹۰۸ 





الافثػاٍِس2سسسص. : ا 


مقتطفات من صفحات التارنخ النبرۃ 
< أضواء علٰ الطریق ء للاجال التلاحقة ! 


ٹی کل قرة من تاریمح ا مساہین ظہر رجال الاصلاح والتریة على اختلاف 
مجتمعانہم ؛ىمن قاموا بدور کیر و مشکور ی جال الاصلاح و التجدید الدہی 
و تولوا تصحیح العقیدة و العمل؛ وبثٹ الفکر السلبم و الفہوم الصیل للدین فی 
حباۃ الناسء ومن عولء ااصاحین من قاموا بأسحمحال جلیلة أُنقذت بعض الاحران 
مجنمعات واسعة من أوحال اللکرات و الضلال ؛ و بلناناً باسرعا کانت تمیش 
ٹی متاہات الحیرۃ و الشقاء ؛ ولقد کنی مونة الحث عن أُحوال هوَلء الموھوبین 
و تسجل مآرمم ال لے مؤرخو السیر و التراجم ٠‏ الذین آسدوا لی المة 
الاسلامة و فبر دروس من التاریخ تساعدھا ق ناء السیرۃ وق مجال الترة . 
۳۲ حباۃ أم الاسلام من احدثین و الفقہاء و علفانہ الاعلام الذہن 
اقبوا بشروح الاسلام اکثر من دلیل علی العمل لاعلاء کلة اللہ و[نارۃ الطریق 
لاس بحو آنفیذ شریعہ4 اللہ یق الحماۃ فرادی و جماعات ‏ و تعلیمہم آداب الحاۃ 
و السلوك ء و تفسیر علاقاتہم باللہ و بالانسان ی جمیع الأحوال و الظروف ؛ 
و ففنسد کان وجود ہلا الائمة و الاعلام ئی ا جتمعات الانسانیة و فی فترات 
التارنخ ا خنلفے بحت خطة إرتے مرسومة دفقیقة وضمپا اللہ سبحانہ کنظام 
تربوی للاٴءة علی تعاقب الاجیال و الأاعصار . 
إذا تنبعنا ہذا النظام الترہوی وجدنا آنہ قائم من عصر الصحامة و النامین 
ومن تبعہم باحسان ء نہض فہم کار الأامة والعلماء و ا حدئین و ا مربین وانجامدین 
و الدعاۃ و الفکرین ‏ و من ینہم الأئمة اللاربعة و ا حدثون الکمار الذین تولوا 
رفع صرح الامة علی اشن الکتاب و السنف و مثلوا غاذج عملة ح4 للٰہاء 
(۳( 


البمث الاسلای مقتطفات من صفحات التارخ الیرة ۔۔ 
الاسلامیة علی مسرح التارییخ الاسلامی العظم ؛ و لا تسرب إلل حیاۃ المسدین 
و مجنمعاتہم آفکار شادۃ قلِلة الم۔اس ہصمم الدین و تلتھا الباطیة بألوانہا التعددۃ 

و نظرات فلسفی و آراء جدلیة قیض اہ لدحطہا و إطالما رجالا مررے علاء 

الاسلام و أئمة الفکر وحلق الکتاب و الستے و أصحاب العلم و التجربة ء وحسنا 

کثال ۔ بعد عصور الائمة و ا حدثین ۔ فی عصر متوسط الامام آبو حامد محمد 
الغرا لی الذی قام بالرد علی الفلاسفة الذین کانوا یہاجمون الاسلام و ۔نالون من 
قیمتہ ؛ [نہ ھاجم الفلسفة الِونلیة و تاوفمسا بقد لادع فاستطاع ان یدحضہا 

و بزیل من اانفوس ہیما وتولی نحدید على الکلام الذی کانت الفلسفة اطادہة 

قد اضععتہ وأفقدت روحہ ؛ ویدل عللى دا کتابھ ہ تہاوت الملاسفة ٠‏ الذی کان 

فِہ الغزا لی موفقاً مؤیداً من اللہ . و مکذا اتھی مرکب النقص الذی أصیب بہ 

المسلمون عامہ وخاصهہ ی عصرہ: وعادت الاقہ بالاسلام مس حدید إِلى العقول. 

لم ما کانت تتة التار ا مائاة وتأثرت العلسمة الالہیة ا حدیدۃ بالفکر الیونانی 
_ التی کات قد وصعت حاریة الفلسمہ الونایہ وإطال الافکار الزائمة ۔ وخخطت 
حدودھا فدأت تحث فی دات اللہ وصفاتہ و قضایا ما وراء الەقل بالاستخناء عن 
تعالیم الڈساء و الاعتما۔ عل عمول الملاسعہ و تحم۔انہم : و ظہرت النصرازتة 
بروح جدیدۃ و حاس کیر تثبت آن الی۔بحبہ ھ الدین الحق ء و كذاك عادت 

الكاطة أقوی من ذی قبل ؛ وشت ى السلہیں عقائد باطلة و اأعمال شرکھ : 

وعمت الغالطات و الانحرافات آق الطوائف الدبزاتة سحاقت بالاسلام اخطار 

و مؤامرات ترید ان تحولہ إپی دیانة محدودۃ بین طموس و عادات و تقالبسد 

محليه ‏ ظہر ہام من اللہ او تقدیرہ شرح الاسلام آحمد بن تمیة لاصلاح عذا 

الوضع المہین ء وتجدید الدین : و إعادۃ الثقه ہہ بین القلوب ء ذاك أنہ قد جم 
اللہ ی شخصہ خصالص کثیرۃ من الطلم والعمل و جواب قویة دات أَصحمبة کیرۃ 
توھلہ قثیل الاسلام کاملا ئی دلك احصر و تجدید الفکر الدیٔی و 'نقیة العقائد 
من جمبع شوالب الزیغ والشکوک و رواسب الشرك و الٗاوھام الباطلة الّی کانت 

قد حلت ف اللفوس و أضعفت عنصر الابمان بالمببِ . 

(٤ر‎ 


لٹ الاسلاعی العدد م ۔ ا جلد ۳۱ ۰۰ ذو القعدةۃ ١٠٥٥ھ‏ 

واستطاع شخصینہ القویة الععلاقة ان پنجب جیلا من کیبار الملاء والشروخ 
غومون معه وبعدہ باصلاح الاوضاع الفاسدة و یصورون الدین النق الواضح من 
خلال اعالم وأفکارم وسلوکہم و اعنمامانہم ؛ وبحددونہ ی واقع الیاۃ وہالتطیق 
العملی ء ذاك کشیم الاسلام الحافظ ان قم ا جوزیة ء والحافظ بن رجب ا لی 
و ان عد ال حادی و ان کثیر وقاضی ا جمبل ء و ابن الوردی و غیرہم من مخرجوا 
مدرسة ش خ الاسلام ابن تیمیة ء و أدوا واجب التجدید الدینی بی کل عصر 
وجتمم ؛ ولما حدث ف ا جتمع الاسلای الواسع محدثات من الأآمور والافکار 
فلت یی أَضَالا الدن و زمر القدۂ آر وجدت ات عن افسدین 
و الملحدین تصدوا لقمع أبالیلہم وتزیف افکارم وآرائہم بکل ما کانوا بملکون 
من قوۃ وتأئر ؛ و لم بطثمنوا ما لم بہدموا کل تن ؛ عقلیة کانت أو نقلیة نہدد 
نھاء الدین و اضارته . 

و کثال بقط الد قلبلا وبعد فقرۃ من الوفت إلپی بلاد ا مند ء حیث 
کان الامبراطور ااخولی ہ اکر ٤‏ تنحم یق رقاب المسدہین ؛ وکان مغروراً بالھوۃ 
والسِطرۃء وسول لہ الشیطان ان یتمرد عل الدین و رجالہ ولا بخضع أمام الدبن 
الاسلای الڑی عثلہ العالاء و الشیوح ء ہل بجب علیہ أن بنادی ہدین ھی جدید 
و عقبدة جدیدۃ توکد لہ القوة والظلة وقد ساعدہ ٹی ذااك من التف حولہ من 
ببض العقلانین الآدکباء الذین نادوا بدستور جدید للحاۃ مع یدامة الالف الٹای 
للبحرۃ ‏ و ما أرادوا بدلك إلا ان بالوا عطفضے و قریہ . و بالتالل تخضم لحم 
الساطه و نس بحمدھ و تقدس لم . 

قی مثل ھذا ال جو ا مکہرب بالخططات الرھیية ضد الاسلام والظروف الحطیرۃ 
شامت ال کمة الاهہیة ان تمد العدة الکاملة لصد مذا التبار الالحادی الحارف ء 
وخلق رجلا عظبماً بستطیع أن بکارم مذہ الفقتة ا حدیدۃ الی تولاھا : أکبر ء 


(.( 


المث الاسلای مقتطفات من صفحات التاریح الیرۃ -. 
و أعوانہ و بعد الا إلل مجاریہ ء فجدد الدین ء و طبرہ من رواسب الشرك 
و العقائد الاطلة الّی انتنشرت ‏ عہد الامبراطور ؛ وحلت محل العقدۃ الاسلامة 
الاصیل ء و دلك ہو العالم الربنی الکبیر مجدد اللالف الٹانی لتارح الاسلای فی 
المند ؛ الامام أحمد بن عبد الاحد ااسرمندی فقد وضے اہ لٰذا اعمل الال , 
وأعد عل یدہ ونحت ترودے جیلا من ااعلماہ و الدعاۃ الین تولوا اقتلاع جذور 
البدع و الحرافات والمىکرات و الشرکدات من ا جنمع الاسلای ‏ اند ؛ وقاموا 
بازالة آثار العساد و الاطل الّى غیرت الباۃ الاسلامہ بالحباۃ ا جاماہ ء وشوھت 
وجہ الدن ا خحیل . 
وظہرت ناائج مجبودات ھذا الجرل ئ تریة رجال بجمعوں ہیں علوم الکتاب 
و الله و السیرۃ الڑکیٍةء و پریبطون الم پالعمل ؛ و المصحف بالسرف ء فیمثلون 
الاسلام ٹی صورتہ الامعه الحقَبقَة ء ذلك لان الاھہمال ىی الم بن لان 
بحدث اتجامات خاطئة ئی ال جتمعح ء وسرعان ما محتل الاتزان ویقع اناس فریسہ 
ااضلال و الطمبان؛ مثل ما حدث ى أیام الامبراطور ا مغولی ہ و ھنالاد برزت 
جماعات ااعلماء و الحدثین و الفقباء و المفسرین کان ئی طامتہم الامام أحمد بن 
عےد الرحم الدھلوی؛ ذلك الحدث ااعظیم الذی بدا مل بشر العلم الصحح 
للکتاب و الة ء وعکف عل التعلبم و التریة و الکتابة و اتالیف نی أصم 
إمام ا حدثین و العلاء یق ھذہ اللادء وشأً أولادہ النجاء و أحفادہ على دراسة 
کتاب اللہ و سنة رسولہ ء فنمکنوا من [عسداد مکتة إسلامیة خخمه و تاسرس 
مدارس للعلوم الدیزة تقوم بترویج ااعلم الصحیح ,؛ وشر الدین ا حالص ہء وغرس 
العقیدۃ الصحیحة السلیعة ‏ قلوب المسلہین ء مع الاعتاء بالحانب العمل و ا مع 
بین اللم و العمل والابسان و السلوك ء مع تریےة عاطفة الکفاح و ا لحہاد 
ٹی سیل إعلا۔ کلة اللہ . 
ومنذ ذلك الوقت فقد انتشرت مدارس العلم الدبنی ی امند : واتجہ للسادون إل 
(ٌ٘ 


العث الاسلای الەند مض ۔ ا جلد ۳۱ 1 ذو القعدۂ ٤٤٥٢ھ‏ 


تلق العلوم الاسلامیة ومفاہیم الدین الصحیحة من علائہم ؛ واستطاعوا ان ییزوا 
بین ا حق و الباطل : و بین الستے و اللدعة ء و اطلعوا علی ما ینسجہ المغرضون 
من آفکار زائفة للوصول إإل أغراضہم ہاسم الدین . أو محاربة الدین ؛ و لکن 
أناع الشٍطان و تلامیذہ لا برضون بالقعود و السکوت ہ و اتا پتحرکورتںس 
ونشطون فی صد الؤمنین عن الطریق ء وتحبیب ما لییں من الدین بآسماہ لامعة 
جمیلق ء إلی الاموس (وتلك سنة اللہ ٹی تشحیذ مم العاملین و تقوبة عزائم الدعاة 
و الصلحین ) ففاقم الفسساد و تسربت اللافکار الزائفة و الذکرات لی مجتمعات 
الین وشطت قوی الکفر والطغیان للرحف علی قلاع العلم و الابمان ء ومی 
تحدی مل الما و الصلاح ئی المساہین ؛ وکان ااوضع تطلب القیام بالجحبہاد 
لاعلاء کلة اللہ والمجرۃ ٹی س۔لہء إد قیض اللہ سبحانہ الامام انجامد السید أحد 
ان عرفان الشود و أبصارہ لمواجہہ ھذا الوضع و الاعداد للجہاد و اھجرۃ فی 
سنبل اللہ : وفلا تج السید الامام بی خطنہ و أشعل الثورۃ اد أعداء الدین 
و جاعد معہم جہادا کیرا ء حتی فاز بالشہادۃ فی سییل اللہ وخاف ورادہ جماعة 
من العلماء والدعاۃ والمصلحین قاموا علی الدرب وہ صدقوا ما عاعدوا الہ عليهء. 
وی نفس مذہ الفترۃ و الوضاع الَءالة ظہر فی نبجد شیخ الاسلام محمد 
ان عبد الوہاب الذی قاوم محرکات الزیع و الضلال وفثات ال حدم و الفساد من 
وی الدع و الشركک و :ال‌کرات و تولی تطہیر الجزیرۃ العریة بوجہ خاص ھن 
الإافکار اث و العقائد الساطلة التی کانت قد استحکمت فطتہا علی الفوس ء 
وحلت فہا محل الابمان و العقیدۃ ء و استطاع أن یقوم بتجدید الدین بفکرہ القی 
الدی اُکرمہ اللہ بہ ( رجال صدقوا ما عاعدوا اللہ عليہ فنہم من قضی تح 
ومنہم من بنتظر وما ہدلوا تبدہلا ) . 
ھذہ عدۃ أمثلة رائعة من تاریخ اسدین ‏ و صفحات نیرة من مجہوداتہم 
اخلصة فی سیل إعلاء کلة اللہ ء و [إعداد العدۃ اصانة المقدۃ الاسلاممِة والمغاەم 


( )) 


الامائیة من تاأویل اللاملین او تحریف الفلاۃ ‏ و البطلین . فقد وجدت فی کل 
عصر عناصر الاتہازیة والفلو و الفساد ای تبث بالدین و تخذہ لعبة بین البلة 
و مرضی القلوب ٤‏ و می لا توخی من وراء ذلك إلا مناعاً فللا من حطام 
الدنیا ء لیس غیر . 

فلو لا ھولآء الرجال الذین اعدم اللہ لمذا العەل الکریم ؛ و وعقہم للقیام 
ی وحہ الذکر بأی لون کان ؛ ما عاش المسلمون مہضی الوجوہ . و ما ورئوا 
اللدین نقباً طاھراً من رواسب ا املیات و الٗانبات ؛ و لذلك فانا مدینون ہم 

ی ما نار وا انکارا ؛ و إِن علانا عنة گیرۃ +2 م فما وش وہ 

من عز و سعادة ء و ما نتمتم بہ من تاریح زاہر للائر رظ اضر ابا 
و الالتصارات ی کل محال ٠.‏ 

ومن مم فان مولاء الاءہ و الاعلام من رجال الاسلام 7 ور 
کل عصر ناج ۶ الاجال المتلاحقہ الٌی حظیت بعمہ الدین ا حالص والەة دۃ 
الصاففة ء و إن أداء ھذا الحقی والوفاء بواجب الشکر لا یتم إلا ,ان نعرف ا میل 
ونرد علیہ با یل ؛ دلك أن نرکز علی بناہ أفسنا و اف علی الاساس العملی 
المبرں التین الإذی وفروہ للا ونراعی جیع نلك ا جوانب ا ہمہ ال"ی تکمل بروع 
ھذا الاء علی الشکل الکامل المطلوب ٠‏ لکی نتمکن من آداء الوظفة بشایة س 
الدقہ و الإامانةَء ونقدم للعالم کل مودجا علا حا ا۔م الذی بتمثل فبہ دہ کاملا . 

و نحمد اللہ سحانہ علی ان ا جتمعات الاسلامیة ئی العالم الاسلای ول 
لمند بالذات 'تمتع بلماذج الطیة للعظام من الرجال الذین ضربوا أمثلق رالع ی 
سیل الکفاح الدینی وتغلیب شریعة اللہ علی الاھواء والشہوات . وسجلوا صفحات 
مشرت ٹی 7 المسلبین الدینی ء ومثلوا بطولاتہم باأصدق آبات الاخلاص والطہر 
والمفقاف: ولم ببالموا ہی داك لومة لامم ( لیجزی الہ الصادقین بصدقہم و یعذب 
اللافقین إن اء أویتوب علیہم إن القہ کان خوراً رحیماً ) ۹ 

سید الاعظطی 

)ہ۸( 
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الامام مالك و کتالہ الوطاً ؛ 


سماحة العلامة الشیخ أپی ا لحسن علی السنی الدوی 


وسم ھدا لبحٹ ما اعلامة الشیح أہی ا جس علی السحسی الندوەی لتقدیم و 
مؤتمر الامام مالك الدی عقد مؤخراً ق عدیة ہو طبی باشراف سماحة القاضی الشبح 
احد عد المریز آل .ارک ریس القعناء الشرعی فق أہو طی ہ وقدمہ ق ااؤئهر سعادة 
اکور عد الہ عاس النددی یابة سس سماحة الشیح آلندوی ؛ یتصدر یہ ھدا المدد 
س ا حلة نظراً إلی قیعتہ العلذ ر تعمباً لعائدہ المطلوبة ( الاحریر ) 


الد لل رب العا مین ؛ و الصلاۃ و السلام علی سید ا مرسلین و خاتم 
انبیین محمد وآلہ وعصہ أجمین . ومن تبعہم باحسان ودعا بدعوتہم إإلی یوم الدین. 
حضرۃ صاحب السماحة القاضی ا مد بن عبد العزز المبارك حفظہ اللہ : 
حضرات السادۃ الفضلاء ء الآساندۂ الاجلاہ ء و الاخواں الاعزاء : 
بسعدتی و پشرفی ان آکتب مہ العجالة لاحراز شرف الاسسہام ی 
اللؤمر الذی یتشرف بالنة إلی [إمام دار ا مجرۃة ء الامام ا حلیل مالك بن آنس 
علیہ رحة اللہ و رضوانہ ء و یزندی شرفاً و سعادةۃ أن أقوم بہذہ المہمة الشریفة 
یق مدبتے الرسول و گنج و دار ھجرتہ و وفانہ : و ئ بلد الامام مالك نفسہ: 
فپیکون ذااك نوراً على ور وہزیدق سرورا عل سرور ء وژإن کان ذلك ى حالة 
الارتحال ء و علی تشتت بال و تزاحم أشغال ۔ 
اسمحوا لی أیہا السادۃ أن آبدأ ہذا الحدیث مقتطفات من الِزہ اللاول من سلسلة 
کتافی :رجال الفکر و الدعوۃ فی الاسلام: لنہا تلق أضواء عل أہمیة العمل الذی 
(١)‏ 


الیمٹ الاسلاعی اعد۔ م ۔ ا جلد ۳٣1‏ ى‌ ذو المقّدۂ ١٤٥٥ھ‏ 


عم عل أیدی مدوقی ا لحدیث الشریف ومدوی الفقہ الاسلای فی فر الاسلام 
و فی مقدەنہم و عل رأسہم اللائمة اللارہمتة و ا جتہدون ۔ وی طلیعتہم الامام 
مااا ۔ و عل اللاخطار الی کانت تہدد بقاء الاسلام ‏ کدین می وشریع خالد 
عا می ء و قانون واضح مرسوم للعبادات و المعاملات . ونظام منسق العلاقات 
و المدزہ و الحباۃ الاجتماعیة ء أخطار تمرضت ا امم و دیانات فقد فِہا تدوین 
تعلییات أنیائہم و سیرم وحدیثہم ء أو تآخرت فہا حلیة تدوین الفقہ و الحکام 
ثی ضوء الکتب السماوبة والتعلبمات الذویة ء کے کان الشأن فی الدیانة الاسرائاة 
و الدبامة الم ے ء فضلا عن الدیانات التی ەقدت الکتب السماویة و تعلمات 
الانناء الموثوق مہا ئی عہدھا الاول ء و جہل ناریا ء و اأحاطت ہا ھالات من 
الإساطبر والافتراضات : والشالعات والحرافات ؛ وإلک ما سق ى بانہ باختصار : 

د لقد حرحت عدہ الامہ ۔ افضل الدعوۃ الاسلامة ال عمت الاآفاق 
و تخطت الحدود . و بمضل ا ہاد الذی اُخضع نصف ااعمورۃ للاسلام ۔ من 
طور البداوۃ و البساطة و الاعصار دائرۃ ضبقة جغراوة ء و مجتمع صئیر 
إِل طور الامبراطوریة العطیمهہ 

و قد کانت قارۃ إفربقیہ عت وصابة الاسلام و إدارتہ ء وندخل فی ھذہ 
الامبراطوریة الاسلامة أفطار و بلاد مر آرق اللاد فی العدالم و أعرقبا فی 
المدنیة و العلوم . 

و کلت ہذہ الحکومة العظیمہ تواجہ بطبیعة الال . تطورات کثیرۃ سرعة 
بحم الاحتلاط بالعناصر ا ختلفة ء و المددات الکثیرۃ ء و تواج. شؤوناً جدیدۃ 
و مشاکل عدیدۃ فی التجارۃ و الزراعة و الحزیة و ا حراح ء و تواجہ من مسائل 
البلدان و اللاقطار الّی یفتحہا الاسلام و بحکمہا المسمون ہ الشی الکثیر ء وتجد 


(١( 


البعمث الاسلای الامام مالك و کتابہ ااؤطاً ! 


من عادات أھلہا و تقالیہم و اجنماعہم ما یقتاق مع الاسلام کثراء وتفق مع 
فلا ء وکان ا حم ئن کل ذااك ما لا بھکن تآخیرہ أو الاعراض علہ ء وکانت 
ہذہ النواحی کلہا تنتطلب ا حل ا لحاسم السریع ء ونمتحن کفایة ہذہ اللامة الفکریة؛ 
و صلاححة التشریع الاسلای لمسایرۃ العصر و الدنِة وشؤون الاجماع البشری, 
و گنت ا لحکومة ٹی حاجة ملحة إلی دستور شامل کامل . و کان ا ہاز الاداری 
لا بھکن إبقافہ عن السیر ؛ أو تمطیلہ عن الحرکہ فی اتظار التشریع . 

فادا تکاسل العلماء بی الاجتہاد و الاستباط ؛ و آئثروا الراحة علل العمل 
و اللکدح ‏ أو ضعف [تاجہم و جمدت ترعتہم الات ا حکومه ۔ بحت 
وطأۃ حاجات ال یا العملیة و مطالہا ۔ إلی ان تقتبس النظم الرومیة والفارسِة . 
و تطبق القانون الرومانی و الاہرانی على الملکة الاسلامبہ : ەکان ذاك بجر عل 
ھذہ الامة شقااً طوبلا ء لانہا حرم مدادۃ القانون الاسلای : و برکات ا جتمم 
الابفقی ےو کت علما آق من ملا مارحا ق ساسا افاےَ 
أو لا دہ ٹی ؛وتہا و أسواقبا و محاکما :کا ہو الواقعم ٹی اللاد والدول الی 
دیالتھا الرمیة اللصرانیة , ولیں عندھا تشریع مسیجی کا ہو واقع۔ مع الاسف 
و ا حجل ۔ تی اللاد و الدول الّی تدین بالاسلام ی العقیدة والعبادۃ ء ولا تدین 
ہہ ئی التشریع و القانون . و إدا سام دلکگ ںی النصرانیتے التی لا تملك الٹروۃ 
اللدستوریة ؛ و لا تلم عل تطیق الین علی الباہ ء فانہ لا یسوع فی الاسلام 
الڈی ہو دین و دولة ء و عقیدۃ و سیاسة ء و عادۃ و اجؾاع ء فکانت الامة 
ناز مرحلق خطیرۃ دفیقة ئی حیامما ء و قد وقفت عل مفترق الطرق ء وکانت 
الفلطاة الواحدۃ ؛ أو الثرۃ اسحخیفة . کافّة لقطع صلا عر_ الیاۃ الاسلامِة 
و الاجتّماع و النظم الاسلاعَة ؛ و تفرض عل الاجال القادمة أن تمیش حا 
لییں فیہا إلا نعیب ضیل . 

)( 





اللعث الاسلای المدد ض ۔ ا جلد ۳٣‏ ۰۰ ذو القعدۃ ٤٤٥٤ھ‏ 





وکانت اللامة لا تستطیع أن تفادی مسلاا الصیر الم الظم ء الا إنا 
کانت مصادر ااتشربع ٠‏ و مابع الفقہ الاسلامی ؛ محفوظذ من الضیاع ‏ میسورۃ 
للانتفاع ‏ و أمم ھذہ الصادر ۔ بعد القرآن الذی لا بخاف عای_ے. من الضیاع 
و التحریف ۔ ہو ( ا لحدیث ) الذی ہو مصدر منظم ء وثروۃ زآخرۃ لاستباط 
الأاحکام ؛ و لا بعرف التاریح سیرة نبویة أولق من ھذہ السیرةء و أحراما 
بالاعنیاد و التعویل ء و پصح ان یسمعی سمل الوقائم الیومیة ٠‏ وشبہ (مذکرات) 
إذا صمح ھذا التعیر ۔ لمدۃ ثلاث و عشرین سہ قضاھا انی بیغ بعد ما آکرمہ 
اللہ بالذبوۃ عیل ظہر الَارض ؛ترینا کٍف کان الرسول ‏ گاج عرش ئ عذہ ال یا 
وو کیٍف بقعنی نہارہ و لیله . 

مم إن الحدث مبزان عادل بستطیع الصلحون فی کل عصر أن بزنوا وہ 
أحمال ھذہ اللامة و انجاماتہا ء و یعرفوا الانحراف الواقع فی سیر هذہ الامة 
و لا یی الاعتدال الکامل ىی الاخلاق والا‌عمال ء إلا با مع بین القرآن وبین 
الحدیث ء الإذی هو بملاٴ ھذا الفراع الذی وقح بانتقال الرسول ‏ لج إی الرفق 
الأاعلل ء و ھذہ الفجوۂ لا بد منہا ئی السنن الالمیة ( و ما مد إلا رسول قد 
خلت من قلہ الرسل ) ( إِِك میت و [إنہم مبتون ) فلولا الحدیث الذی یمثل 
مدہ الحیاۃ الممندلة الکاملۃ التزنة . و لولا التوجیہات الفویة ا حکِمةء ولولا 
ہذہ اللاحکام النی أخذ ہیا الرسول ا جتمع الاسلای لوقمت ھذہ اللامة فی إفراط 
و تعرط , و اختل الانزان ء و فصد الثال العملٰ الذی حث الہ عل الاقتداء 
ہء بقولہ ( لد کان لک ی رسول الہ أسوۃ حستة ) وبقولہ : ( قل إن کتم 
نون اللہ فاتموی بک اللہ ) و الذی بطلبہ الانسان و یستمد مم الثقة والقوۃ 
ٹی ال حیاۃ ء و یقدم بن تطبیق الإاحکام الديفة على ایا سور و واقع . 

(۳٣( 


اث الاسلای الامام مالك و کتابہ 'لوطاً ! 





کٛذلگ کانت الٴامة ٹی حاجة ملحة إپی حرل5 تدوین الفقہ ‏ و قد اضطرت 
التطوارات التی طرأت علی ا جتمع الاسلامی ء و اتساع رقعة الما الاسلامِةء 
و تعقد المدنة و طرافق المسائل و الحوادث . و اشعاب المباۃ ء لی استساط 
الملسائل و استحراج النتائج ء و ترزب ا لحزات و الفتاوی ۔ 

و قد خرج الاسلام من ا لحزیرۃ المررة ۔ حرث ال اۃ بطہ و المدزےة 
محدودۃ _ إلی بلاد مخصہ واسعة دات ا مدہیات القدیمہ . وال‌فاق الواسعہ : کااشام 
و العراقء و مصرء و ایران ء و قد نوسعت الباۃ الاجتماعة : و تعقد نظام 
التحارۃ و الادارۃ ء و قد کات مہمه تطاق أصول الاسلام علل ہذہ المدسائل 
و ا حوارث , و إحضاع الا آادہ؛ لروح الاسلام او آسسہ نطاب دکااً فاثقاً 
و ما دقیقاً ء و اطلاعاً واسعاً عل ا جتمم المصری الای کان السامون یہشوں 
فہ ء و إلاما کہا سلم الفس و الطہہ الشریة ء و حبرۃ واسعة طقات الامے 
و نواحی ال اۃ العامه ؛ بضاف إلی داك الاطلاع الواسع عل تارمح الاسلام ء 
و الوقوف عل مصادرہ و آصول اتشربع الاسلای ؛ مع الرسوح والتضلع و 
الامہ المرہہ الی نزل ہا القرآن و بطق .ہا الرسول . 

لمد کان من لطف اللہ بہدہ اللّامہ ء وکاں من التیسیر ء آن قیص فذہ 
اللہمہ اللیلة رحالا بعدون من الاعذاد و النوابع الدین انجتہم الاسارسة . تم 
و أمانغ . و إحلاصا و کھابة .کان منہم ہؤلاء الائة الاربیےة ( آو حبہمیة 
۰١٥ھ‏ و مالك م ۹ھ : والشاەعی م ٤ھ‏ و ا مد بن حنل م ٢٤٢ھ)‏ 
الذی قدر لمقہہم ان یش إلىی مسدا الوم و بغضع لہ العام الاسلامی ؛ و قد 
فاق مؤلاء فی فمہم الدفِق الواسع ہو وقھوا حبامہم و استعملوا ەواہبہم ہسخاء 
فی تکوین ہذہ الثروۃ الفقبية و القامونیة ء الی لا تعادہا دخیرۃ فقموتے سی العالم ؛ 
و اتی لا تزال مرجھا و ماد واسعہ للتشریع ذا العصر ء وقد توفر مؤلاء علی 

(٤ر‎ 


الع الاسلای الد ٣‏ ۔ ا لد ۳ + ذو القعدۂ ٤٤٥٥ھ‏ 


مذہ الحدمة التی تدین ما الامة ء و یدین ا العالم. و آٹروھا علی کل راحة 
و اذة وجاہ ومنصب فی ال یا ء وا قد عاب ملولك عصرم و أمراؤہء وعابت 
اللاطماع و الاغرامات أن تشغل قلوبہم ‏ أو تتوزع عقوم و أوقاتہم ےو قد 
عرض علی أبی حذفة منصب القضاء الذی کان منصاً کیراً وشرفاً عظما مرتین ء 
فرفض و امتنع و مات فی السجن ء وقد ضرب مالك ماثی سوط لاجل مسألۃ 
جہر ہا و خلعت کتفاء ؛ و هی ان طلاق اللکرہ لیس بشی, وقد قضی اشافمی 
معظم حیانہ ٹی عسر و ضلنك ء و بذل تہ وقوتہ ی استباط الأحکام وتدون 
الفقہ ؛ و عارض أحمد بن حنیل اتحاء حکومة ہی کبری ال حکومات و أفواھا علی 
ظہر اللٌآارض فی عصرہ ہ و دافع عن الة والفکر الصحم حنی عوقب وعذب 
و ضرب وا جن . 

و قد آنتج کل واحد منہم ثروۃ علميہ ہ و خلف تراثاً فقبأً بنو۔ باہجامع 
العلیة و ا لؤسسات الکیرۃ ئی ھذا العصر ء فقد روی أن أبا حفیقة قال ستین 
الف مسألة ء وقال بعضہم ثلائة و ثمانین ألفاً : ممانبة وثلاثین ألفاً فی المبادات ‏ 
و حمنة و أربمین ألصاً فی المعاملات ؛ و قد ذکر شس اإأممة الکردری : أن 
عدد المسائل الی دونہا بیلعم إلی ست مالة آلف ء و مہما کان العدد عالتاً زڑے 
ہلا شك آنہ أنتم ثروۃ فقرہ ضخمة ء هی أساس ھذا الفقہ الحننی الذی استطاع 
أن کم المساحہ الکبری فی الملکہ الاسلامیة أیام ازدھارمصا ء و یکون دستور 
ماک ہی آأرقی المملکات ئی عصرھاء و ہی الدولة العاسة . 

وکذلك شأن مالك ی الفقہ ؛ فکتامہ ( المدونة ) انی ہو مجحوعنے 
الفقبیة ء تبلغ نحو ستة و ثلاثین آلف سألة ء وہ کتاب الام ء ای هو من 
[فادات الشافعی ء جموعة ففبیة ضخمة تقع ی سبمہ أجزاہ ء و قد جمع أہو بکر 
الحلال ( م۱۱ھ ) سائل الامام أحسد ف آرمین ملا سماء ہ ال مامع لعلوم 
الامام اد . 


رہم 


الیم الاسلای -- الامام مالك و کتابہ الوطا ! 


لقد کان وجود هللا الفقہاء ا جتہدین والمشرعین ف قرون الاسلام الاول 
برھاناً ساطحاً عیلى صلاحة ھذہ الامے للبقاء و الانتشاررء و قد وجدت بفضل 
مساعہم و نوغہم وحدۃ الآمة العمللة ء فی اجنماعہا و معاملانہا و ساتہا امالية 
و ھذہ الوحدۃ عامل مہم من عوامل الوحدۃ الب بذة و الفکرفة ٤‏ و بذلك امت 
ہذہ الامہے من تل الفوضی الاجتماعمة و التشریمة الّی آصریت ہا الأمم 
و الدبابات فی عہدھا الإاول ء و الی تدرجت با لی حاۃ لا دینیة تسیر فہہا علی 
النظم اللادیلیه أو تقتس التشریع الا جنی الثاثر عل روح دینہا وصادہ ء وآسلاتہا 
إلی القگ یبدا ہ فصل الدبن عن السباسة ‏ الذی ہو ال حطوۃ الآاوی ا لحام 
إ یل الا اد و الارتداد )١(‏ . 

اما کتاب الوطا للامام مالاك ٠‏ فکتی بیان ہنلہ و منزلنہ ی مجاہع 
الحدث الشریف و مصادر الففہ ؛ و ما یمتاز یہ من قہل من اللہ و إقال من 
أھل الصناعے و الاحتصاص ىی فی الحدبث و العقہ: ‏ ا قالہ حکیم الاسلام 
الامام أحمد بن عد الرحی الەروف بالشیخ وی اللہ الدھلوی (م۱۱۷۹ھ) الذی 
التہت إلیہ راسة تدریس ا حدث الشریف وبشرہ اٹ روع الد ولیت 
ا مدارس ای غالت معنبہ سخدمہ الحدیث ندریسا و مخربجا و تربہ حلتہ وناشریہ 
و حرکہ الف و الشرح ء و حرکات الاصلاح و التجدید ء و نشر الة الة 
و الرد على الدع و تقالہد ا لجامليه ا مندیة , و القیام با جہاد الاسلای و الہوض 
باللدین ء إلا امنداداً لدورہ فی ناریح ا ند و الع م الاسلامی فی عصرہ )٢(‏ . 

ول رحة اللہ علیہ یق مقدمة کتاب امصنی شرح الموطاًء أما بعد : فقول 
الفقیر إلی رة اللہ الکریم ( ولی اللہ بن عبد الرحم ) العمری نساًء الدھلوی 
)١(‏ ہ رجال افکر و الدعوۃ فی الاسلام ہ ا جزہ الاول مقتباً من ص ج۹ 

(ل ص ١۳٢۱ء‏ 
(٢)‏ راجع کتانا ہ الامام الدھلوی ء الصادر من دار القلم الکویت ٠‏ 

()١( 








الیمث الاسلای المدد م ۔ ا جلد ۳ +٣‏ ذو القعدة ٤٥٥٥ھ‏ 
وطاً ء نہ قد حصل لی تشویش ف القلب بسبب اختلاف مذاھب الفقہاء وکثرۃ 
أحزاب العلماء و تجادبہم ء کل واحد عن الآخر إلی جانب ؛ و ذلك لانہ لا بد 
مرے تعبین طریق للعمل ء و التعرین بلا مرجع سفسطة ء و وجوہ الترجح 
کثیرۃ ؛ و العللاء قد اختلفوا ئی تقربرھا إجمالا وتفصیلا اختلافاً فاحشاء قتشت 
ذات ا میں و دات الیسار بلا طائل واستعنت ہکل اأحد لا جدوی ؛ فعد ذآاك 
نوحہت إلی اللہ سحامہ و تعالی متضرعاً و قلت ہ لئن لم پہدنی ری لاکونن من 
القوم ااضالین ء ٭ إی وجہت وجبی للذی فظطر السموات و الإ ض حیفاً و ما 
أنا من المشرکین ء فا مءت الاشارۃ إلی کتابت ( الؤطاً  )‏ لیف الامام ا مسام 
حجة الاسلام ؛ مالك بن اُنس ء و عظم دلك ا حاطر رویداً فرویداً . 

و : نت آلہ لا پوحد الآن کتاب ما ٠‏ فی العقہ أُقوی من مؤطاً الامام 
مالك ء لان الکت تنتفاضل فیما دنہا ء إما من جہلتة فضل الصنف : أو من 
حمة التزام الصحہ : أو من شہرة أحادیھا أومن حمة القبول لا من عامة المسہین 
أو من جہہ حسن الترتیب و استیعاب المقاصد الممة و تحوھا : و ھذہ المور 
کہا موجودۃ ‏ الموطاً عل وجہ الکمال ہ بالنبة إلی جمیع الکتب الموجودۃ علل 
وجه الَارض الڑن )١(‏ ۴ 





لقد ااشرح صدری و حم ل الیقین بأن ااؤطاأً أصح کتاب بوجد علی 
وحہ اللٔآرض بعد کتاب الہ ء و کذاك تبقنت آرے طریق الاجتہاد و تحصیل 
الفقہ ( بمعنی معرفة الإاحکام الشرعیة من أدلہا التفصرلیة ) سدود الوم ( عل 
عبلہ ‏ ویحتہد ی وصل مراسیلہ و معرف مآخذ آقوال الصحاہة واتاہین ( بتتبع 
کتب ام امحدثین ) مم بلك طریق الفقہاء انجتہدین ( فی ا مذاہب ) من تحدید 
)١(‏ ا موی ص ۱۷ء 


(۳۷) 


البعث الاسلای الامام مالاك و کتابہ الؤطا ! 


مفہوم الالفاظ و تطیق الدلائل وترین الرکن و الشرط والاداب ء وامتخلاص 
القواعد الکلیة ا جامعہ الاعہ و معرف علل الاحکام . و تعمممما و مخصیصہا: 
وفقاً لمموم العلة و خصوصپا و أمثال دلك ‏ و تسد ٹئی فہم تعقبات الامام 
الشافعی و غیرہ ( کتعقبات الامام مد فی موطلہ و کتاب ا مجي ) . 
مم بپحتہد (ئی تنطیق ال ختلفات أو ترجیح الإاحسن مہا ) و یٹمکن من 
تحصیل الیقین بدلالة الدلائل عو تااد ا لمسائل . أو بغلب ااظن و الرأی بمعرفة 
أحکام اللہ تعالل )١(‏ . 
رماظلاہ+ رفا طریق اوت الس تد اع 
دلك أن الاحادیث المرفوعة وحدھا لا لُکی جمیع الإاحکام ء بل لا ہد لما من 
آثار الصحامة و التاہمین . و لا وجد کتاب جامع لٰذا و ذاك الآن ء و یکون 
مع ذاال مخدوماً من العلماء و نظر ہہ نفار ا جتہدین طقة بعد طقة غیر ااوطاأ 
و ھہذا آمر لا بحتاج إلی دلیز عند من عرف الکتب ال أثورۃ ال ھی أصول 
ااشرع : و علم ابا کلام أھل الطلم دہا وأنظار ا جتہدین فی شرحاء أما المنفلون 
من أناء ہذا المصر الذین مم معرضون عن ھذا الام بالکلیتة و مسوقون مثل 
الابل الحخعلومتة لا بدرون إلی این یدمون , ولا بی واد آخر ء و لا یھکن 
تکفہم بعہم ہذہ الاھور 
حلق اللہ للحروب رجالا و رجالا آ2صد4 و رید (٢‏ 
و یقول ٹی ( وصایاء ) 
( عند ما بحصل الکن من العریة . یدرس الموطاً بروابیة بی بن بی 
امصمودی ء و لا بعرض ع آہداً ؛ فالہ اصل علم الحدیث وتدریےم حمل فوائد 
جے و قد حصل لا سماع الوطا کلہ بالروابة المتصلة (۴) . 
)١(‏ الصدر نفسہءص ۰۲۹ )٢(‏ ص ۳۰. (م) الوصایا بالفارسیة ص ۰۱١‏ 
))٭'۰۸١)(‏ 


اللمٹ الاسلای العدد ۳ ۔ ال جاد ۱ ٣‏ ذو القعدۃ ١٤٥٥ھ‏ 


ولا تصدی بعد ذلك للحدیث عن جوانب آخری من عظمة الامام مالك 

الاجتہادیة والفقبیة ؛ واللکتَة الننیة العملاقة التی تکونت فی شرح کتابہ دااؤطاء 
یق ا حدیث و ہ المدونة ء ئی الفقہ ‏ و ھن نعض ئ الدرسة الفقہة و الاصولة 
و الحدیثیة . من نواہغ و أعلام ی الشرق و امنرب ؛ و خصوصآً فی ا رام 
الخرفی الشمالی من قارۃ إفریقیا ء الممتد من اپنیسا إلی الغرب الاقصی ہ إلی بلاد 
الأندلس ئی أورہا ء اإپذی خصہ اللہ و احضعہ ۔ ‏ حکمة یعلہا ۔ للذھب الالکی : 
و ما دون ہنا من کتب فریدۃ فی اللکشة الاسلامبہ العالِة ء فن التوقع الؤکد 
أن پتحدث عہا اصحاب الاخصاص ى ھذا المذہب و فی تاریخ تدوین العلوم 
و أفقصر علی ما کان لعلماء ا حند المشتغلین بالحدیثٹ والفقہ من قط وافر ونصرہب 
غیر مقوص فی شرح ہ المؤطا ؛ فی شے القسارۃ المندیةء ر أنقل ہنا ما جاء 
ی کتاب سیدی الوالد ااملامے السید عد ا لحی ال سی ( التوٹل ۱٣۱۳ء)‏ 
ً اثقاله الاسلامرے وی ال مد ) إد هو الصیں الاک‌کیر فیا یتعلق یالحدمات 

و المؤلفات الکیرۃ و الصعیرة اعلماء ا مند . منذ دخل الاسلام ی امن د 
ل 5 الاؤلف , أضیف إلی دااك ما تم بعد وفا اللولف من التآلیف ى هذا 
للوضوع ء بقول ااؤلف رخمہ اللہ و هو بذکر شروح < ااؤطاء الی تق تألنہا 
و وصفہا یق شرح الؤطا یقول رح اللہ تعالىی : 

د فن دلك الصنی شرح الؤطاً العری للشیخ عقوب أی یوسف الیكاق 
اللاھوری , وا یل شرح الؤطاً بالعری للشخ سلام الہ بن شع الاسلام البخاری 
الدھلوی . و الموی شرح ااؤطاً المرب للشیح الاجل ولی اللہ بن عد الرحم 
العمری الدھلوی ؛ افقصر فبہ عل شرح الخریب و بان المذاہب ہ و المصن شرح 
اللؤطا بالفارسی للشرخ ولی اللہ المذکور ؛ صنفہ عیل وحہ الاجتہساد و التحقیق ‏ 

(٭( 


المٹ الاہلای الامام مالاك و کتاة الموطا ! 


و صححہ وعذیہ بعد وفانہ صاحه الشیٍخ ممد أمین الولی اللاھی : وفرغ من تہذیہ 
فی الٹامن عشر من شوال سنة ۱۱۷۹ھ ء و عداة السالك إلی مؤطا الامام مالك 
لفتی صبخےة اللہ بن محمد غوث الشافعی المدراسی ء و التعلیق الممجد علی مؤطأً 
الامام محمد للولوی عبد ال حی بن عد ا لیم الأنصاری الاکپنوی ؛ و شرح حز 
من أاجرا۔ الموطاً للعاضی بشیر الدہن ال>ُمأی القنوجی ار کشت الوطاً اشرخت 
بالاردو لولوی وحید الزمان اللکہنوی )١(‏ ۰ 

أما الکتب ال ظہرت بعد وفاة مؤلف ہ الثقافة الاسلامیة فی ا ند ء 
شس أہمہا , آوجز المسالك ی شرح الؤطأ الامام مالكء بی سة أجزاہء العلامة 

مد زکریا الکاندھلوی ‏ وھو کتات موسوعی معترف بہ ‏ أوساط العلماءء و عند 
علباء اللذھب ال الکی بصمة عامه ؛ و کتاب ہ دلیل السالك إلی أطراف مالك ٠‏ 
لشیح ممد حلیم آل عطا السلوی شیح الحدیث ہدار العلوم ندوۃ العلباء سابقاً : 
طم بید , و ہ الواقیت الشنة ی اُطراف عالم ا مدینة ء اللؤلف المذکور : م 
بطبع بعد ؛ و منہا ہ سیاۃ إمام مالاك ء العلامة السد سلیان الندوی و ھو خیر 
ما لف ی حیاہ [إمام دار ا مجرۃ و خصائصہ ؛ و خصائص مدرمتہ الفقب> 
و کتامہ اللؤطأً ٠‏ صدر من دار الصنفین اصنفین ہ اأعظم کرہ ہی ہ آردوء عرف یہ 
کثیر من أھل ا مد منزلة الامام بین أئمة الاسلام ۔ 

و صلی اللہ عل حیر خلقہ سیدنا و مولانا محمد وآلہ و سے أجمین ومن 
تمہم باحسان و دعا بدعوتہم إلی یوم الدین . 


سیر یح مہ مس اح سح سر سے مہ خر 


۲۰ ص١ ااثماف الاسلامة ۷۴ امند‎ ۰ْ (١) 


(٣ 


من کنوز القرآن الکریم : 


السماوات السبع و خلقہن 
فضیلة الشیخ عبد اللہ اکدیرہ 


قل الشروع ‏ الحدبث عن صلب موضوعا ھذا اود آن نتفق علی مبادیہ 

امة لا غٔی عنہا لکل مؤمن طلعة متعطش إلی معرفة دینہ وتدبر کتاب ریہ المسطور: 

و إلی الندبر بی کون ربہ اہنظور ء و ھذہ المبادیہ ھی : 

-١‏ القرآن کتاب الہ تعالی الذی أوحی ہہ إلی عبدہ و رسولہ سیدنا محد پ عغ 
لا یرہ الباطل من بین یدیہ ولا من خلفہ ء لا یتغیر ولا یتبدلء ولا یزید 
ولا ینقص ء ولا بتطور ولا بخلق ولا پیل على کثرۃ الرد ء ولا ینافض 
بمضہ بعضاً ء و لو کان من عند غیر اللہ لوجدوا وه اختلافاً کثراً . 

٢‏ القرآن کتاب عدایذ و دین و توحید و تد لہ الواحد الاحد و تشریع 
للاس ہما بصلح أمور معاشہم و معادم . 

- القرآن جعل من العلم وسرلة واحدۃ من وساللہ الکثیرة الب العظمة 
للاتصال بالقہ تعالی والاھتداء إلیه ء وھذہ الوسیلة ۔ أی الم ۔ ہی فی نفس 
الوقت تصریف الطاقات الانسائیة فیما بی بالحیر العمیم علی الانسایة جعاء فاذا 
اتفقنا علی ان الطم جرد وسیلة وأداۃ لا اکثر ولا أفلء فانہ حینشذ سیکون 
أداۃ و وسیلة نافعة لن بحملہا و پستخدمپا لہ و اغیرہ من الناس ٠.‏ وقد 
تکون أداۃ ضارۃ مؤذیة أشد الضرر و أہلغ الاذی من عمملما و یستخدمہا 
و اغیرہ من الناس ۔ 

(١_١( 


البمث الاسلای السماوات السبع و خلقہن 





و ضرر الع أو نفعہ رھینان محسن استخدام مذا الم أو إساءۃ استخدامہ 
و عللی ھذا الساس َأنا لا أشك کم ستصلون معی إلی النتیجة التالية :و ھی 
أن القرآن پیغی و بجب أن پتخذ کدہید و رقیب و معیسار بوحی منہ . و علی 
أساس عداء و إرشادہ و توجہ یکون استخدام الطم ٠...‏ و العکس غیر حیم 
اطلاتاً آی أن العلم لا بمکن أن پتخذ کنطلق بفغی عل أساسہ تطیقا لکتاب اللہ 
و اسنة رسولە : 

فالقرآں ۔ و ھذا مثل واحد فقط من أمثلة عدیدۃ ۔ بقول یه تعالی : 

و لا بحرمک شنآن قوم علی أن لا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوی ء : 

بل إدا شا آں ندھب إلى آبعد من ھذا نحسد أن الہ تعالل بقول یق 

حر کتاہہ : 

ہ وقاتلوا بی سول الہ الدین باتلونک؟ و لا تعندوا ء فالقرآن ثابت لا بتغیر 
ولا پندل لانہ کلام اللہ تعالىی الذی بدعو إلی العدالة المطلفة مع الول ومع 
اللعدو علی السوا ؛ ہلا بصح ۔ فی حکمے ۔ أن یکون ابغض حاملا عل الظم 
و دااد بطق علی معاملات الافراد و مصاملات ا جتمع الاسلای مع غیرہ من 
الدولء والعدالة مع العدو رأینا آں الص القرآق بصرح بکل قوۃ وثات و وضوح 
۔ لہا أقرب للتقوی۔ إدن مہ الاسلامء الدین الذی جاء بە القرآن ھی: التوحید 
و العدالةء بل إلنا نجد ان الایة الثايہ الّی استشہدت ہا سابقاً تتضمن آمراً صرعاً 
من اللہ سبحانہ للسلین بأن لا یدأوا بقتال حنی یقاتلہم الغیر و إلا کانوا معندین 
و اللہ لا بحب ا لعتدین . و لا شاد أنکم تدرکون معی مدی ا ول الذی کمن 
حلف کی ہ لاحب ہ لا لا تمی سوی فصم عری علاقة ا حبة والمرق بین 
الماد و ریہم ؛ و ھی العلاقة التی ما آنزل اللہ تعالی کتابہ الکریم إلا من أجل 
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الم الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۳ ٭ ذو الفعدۂ ۹٤۱ھ‏ 





ربط أواصرا قویة متِنة . أما الطم ؛ “کا آہ اخترع الدواء اللصاق و اکتشف 
الکثیر من وسائل تیسیر المرش للانسان ؛ فو کذلك قد اخترع اللاسلحة الفتاکہ 
اللدمۃ واستخدم من الادویة الشافٰة و السکنة للالام الاسایة وسائل تحذیرمء 
و تصوروا معی العلم الانسانی ٹی تقدمہ ال لی طلبقا من کل الضوابط و القبود 
و الیم الّی تواضع الاس علی احترامہا .. تصوروا معی ماذا کانت ستؤول اہ 
حال البشریة ! و ا مول الذی سنکون وہ ! بل ألقوا معی نظرۃ فاحصة علی حال 
البشریة الیوم رغم عذہ القیود والضوابط والقیم التعارف علیا ء ا حروب فی کل 
مکان؛ ا جاعات ء الفقر؛ المرض ٠‏ ولنحاول أن نتصور لو أن اناس بدل أُن بطقوا 
قواعد و ضواط مستوحاۃ ھن أموالہم و عملوا عل استلہام کتاب اللہ و تطبیق 
شرائعہ ٹی کل أمورہم و علاقاتہم ء ما الذی سنکون علیہ حال البشریة ؟ . 

إذا کانت اللڈمور کداک ؛ فان من آہم الآاسس الی پذغی أُن نحرص علہا 
یق تھہنا لکتاب اللہ تعالی : أن تعمل على أن نخضع العطلم لکتاب اللہ و لیس 
المکس ؛ فکتاب اللہ ثابت و الطلم یتطور و یشدل ہ: و کتاب اللہ من لدن حکم 
علبم لا خی علیہ خافِة . 


و العلم عمل إنسافق بعتریہ من الضعەف والقصور و التغیر ما بعتری کل فکر 
إنساق .. و القرآن لا اناقض فیہ ؛ و لا یمکن أن تعارض فہ آی آیة أخری, 
و الطم تتاقض وہ نطریات نظرات آخری ٠‏ پل قد تہدمپا من آساسہا و تی بعد 
دلك أُن تجعل من [تانتا باللہ قیمة علیة عظمی و هی أساس کل قیمنا الآخری, 
علا نی آسس تصرفاتتا ق کل امورنا صغیرھا وکیرما. لان القرآن نفسہ عم 
ربا لا ہؤتہ اللہ تعالی إلا لمن آراد یہ خیراً وأہمہ رشدہ , وقد صدق الصادق 
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اللمث الاسلای السماوات السٍع و خلقہن 





المصدوق حیث بقول ق الحدیث الصحیح : ہمن پرداللہ بہ خیراً یعقہہ فی الدین 
و یہہ رشدہ : و ما ہو الدین إن لم یکن ہو کتاب اللہ و سن رسولہ گا ۔ 
إذا اثفقنا عل الاسس و المبادی۔ السابقة ؛ و خصوصاً المدأ ااذی أعتر, 
ہو الرکن الرکین منھا جیعاً ء و ہو أن لا نلوی عنق آیات اللہ تعالی الواردۃ بی 
کتابہ الکرم لخضمہا لظریات أو کشوف علدة وقبة قد یأی رمن نقطضہا أو تجاورھا 
عاجلا أم آجلا . . ۔. 
فالٹرارے ہو الذی یفسر اانظریات العلية و بعصدمسا و پساندھا 
إدا انفقت معہ اتفاقاً کلآ ء و إلا ہہی واھہ لا أساس 8هھا و ا مستقبل أمام کل 
مکابر: و الزمن کشاف و کیل باظہار وہنہا و ضعفبا : أقول : إذا اتمقنا عل 
ہذا صیکون بامکانا جمیعاً أن نقول ". أھواہنا : إن عادۃ اللہ تعالی لا نآکوں 
عادۃ حقاً لا باللم : الطلم الدی محعاا نتفکر ٹی خلق ال ماوات و الٌارض ونحن 
نقول : د ربا ما خاقت ھذا باطلا سحاداد فقنا عذاب انار الم الحق اإزی 
أمرنا یہ القرآن وعلنا إباءہ ہو ئی حد داتہ عادة ء عادۃ تٹرک من فکر و تأمل 
ودعاء ولیس رد عا۔ۃ تقوم عل طقوس و حرکات جوفاء خاليه من کل معی, 
فالصادۃ ٹی اسمی معاہما عمل ء وهذا الاوع ەن اآمادۃ خلق اللہ الحن و الائس 
عبادة العمل بد الطم و مع الطم : و ہی بداتھا الی قال ہا ربا عز و حل : 
دو ھا حلقت ال جن و الانس إلا لیعبدون ء و العمل حین بکون صادقاً غالصاً 
مخلصاً لوجہ اللہ واتعاء مرصانہ لا پأی إلا بأحسن التاج و أطیب اتمار ء وداك 
هو ذانہ الاحسان لی أن ند اق کاتا نزاہ ء و أن نعلم علم الیقین نا و إن 
م نکن نراہ عزوجل فانہ یرابا: و ہو لا ہد محاسبا علی کل ذرۃ من خیر نعملہ 
و علی کل ذرة ھن شر نفترفہ . 
والاحسان ہذا للفہوم ہو العدل؛ المدل الذی هو ضد الظل ء الظلم الذی 
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المث الاسلاعی العدد ۳ ۔ ا جلد ۳۱٣‏ جچ ذو القعدة ٤٠٥٥ھ‏ 





حرمہ اللہ تعالی علی نیہ و جعلہ بنا محرمأء و أمرنا آلا تظال : 
الا.ان دا العہوم هو ان عرف اللہ حق ال مرف عن طریق منروة 
مخلوقانہ و آثارہ سحانہ و تعالی ہا و أفضالہ و احمہ علیماء فالطلم و المرہہ إذن 
بہدا المفہوم اآمرآنی مھا ھی محض العا۔ۃ وإلا ہلمادا نجد أں القرآن یکرر تساؤلہ 
الانکاری یىی مواضع عدیدہ ملہ : أفلا تصرون ٤‏ الا تعقلون ؟ آفلا تذکرون ؟ 
اھلا یتدبرون القرآن آم عإ قلوب أھالما ؟. 
کان لا بد مس دہ المقدمہ أو للدحل خی استطبع أن حلاص معک إلی 
اریہ ول کی الما ان السع ٤‏ اوایں حلق الآارض ء ولا بد او رن 
سدبتا دعا بالاساب العلدہ الم 2ہ ابی تدسرہا إلی الاممان باللہ تعالی إمااً راع 
کنا نشم فرلی سا الایان ال کال کزن الا مدخغنت 
لاعا.ا و محدن لہ لا ا اصلا مؤموں راسحو الاعان را لجد ث . ولکنا تا 
فی إمابا إل کثر سس اس مہ اہی والاہناع العاری إلی نوع من الابان الەلی 
اعائم عل مہ امو مھا حقضضا ای لی ا لحضمہ الی تظہر حاتے قی الابة 
اکرعہ قالہ صی وا تھے رق مھا کل ہن ضصتة 
ھدہ ال٣ه‏ وی قرب ان اللہ ای ہو ای شہ وا الاشااء ٤‏ لیست 
ھی الی تشہد طاہ. و ہو نہ حاله آلنای عط ه دا الوحود کل داتھ لا 
وا ماب و اذا الام . إن الالکرونا التدعضہ وی الذار الکہربانی هی 
الدا۔ 7 حو۔ ال رباہ و نورھا و مافہسا ں١‏ و ھی الاصل ف وحودھا رغم 
استحالة ‏ وا واّمه اا ما ٭طمی الذی بدل عل اللہ وعل وحو۔ء قال سحانہ: 
دقل ہل پستوی الدین بعلوں و الدین لا بعدلون ٠‏ ٭ قل سیروا ىی الأارض 
فانظروا کف بدأ ا لحلق ء 


ا٢‎ (( 


المٹ الاسلای الہماوات الع و خلقہن 


و قیل الخوض ںی موضوع خلق السماوات السبع وما فیہن حول اللہ تعالیل 
و بمون منہ سبحانہ ء أقول محذراً و مذکراً من أن نحعل ماتنسا قائمأً علی مجرد 
مجادلات علیة أو فکرۃة قد مسخطق و تصیب رغم آھمرتھا حین ندعم بالفرآن لان 
القرآن هو الملاذ الوحید لانہ کلام اللہ انی تطمئن إله أرواح الشر الظامثة ء 
وأعود فقول : بدفعنی إلی رکوب ھذا السبیل الصمت اتا جیعاً بن دینا بح 
علی الم بن رنا یتیب عل التعلیم والتعلم آکر ما یژب علی التبد الجردہ ولفقہ 
واحد أششد علی الشیطان من الف عابد کا قال رسول اللہ ٗی إِن کل علم حق 


پبدأً بتساؤل و حیرۃ وشك ء وینتھی بحث و افتراض 2 بین وات ء و أول 





سؤال نطرحہ ئی موضوعنا ھذا ھو . 
ما حقیقة ہذہ السماء ؟ 

و جواب آ ساؤلنا ہذا بیدا بالنطرۃ البدبپہ السائرةۃ التی تستند إلیل حواس 
الانسان المالٰة الی رود بہا کا لات آواة مرف و الطم ؛ فادا استخدم الانسان 
الحاسة الوحبدۃ الّى یمکن بواسطتھا أں یستکنہ آسرار ہذہ السماء او یسر آغوارھا 
وھی الصر ا جرد فان لن بستطبع التوصل إلی آکثر من أٌنہا ھی ذہ القبة الزرقاء 
و اض شمسہا نہارا ء و السوداء تلع نجومپا و بسطع قرھا لیلا ء ولکن المسلم 
بملك إلی جانب بصرہ انجرد کتاب رمہ ا مادی إلی الصراط السوی و ال نقذ من 
الحیرۃ و ضلالة الشك . فاذا تلاء عتدبراً مبلا الاقفال عن قله : فانہ سرجد 
ان کتاب الہ قبد استممل مصطلح السماء لعدۃ مسمیات عتلعة ء و قد أحماما 
قِلنا سلفنا الصالم من المفسرین : فنجد أن القرآن الکریم قد أطلق اصطلاح 
السماء اللظة العظمی الی تعلو الآارض کسقف أوقیة منة اہ مقناً لیس فە وھن 
ولا صنتع ولا شکك ء و قد قال اللہ تعال فی ھذا المعنی فی سورۃ اللانیاہ : 

(م) 


اللمث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ چا ذو القعد: ١٤٥٥ھ‏ 





دو جعلما السماء سقفاً محفوظاء فہی سقف للارض کسقف الیت؛ء و ینی القرآن 
الکریم ء بلفظ السماء ٹی موضع آخر السحاب المطر الذی بنزل منے ا اہ علی 
الارض فیحیہا فتنبت باذن رہچا من کل زوج ہج ونافعء وفی ھذا یقول: عزوجل 
فی سورة الانعام ہ وہو اإذی أئزل من السماء ماء ء فآخرجنا بہ بات کل شیء. 

وق موضع آخر من کتاب الہ الحکیم نجد آنہ عز وجل بعنی بلفظ ال۔ماء 
الطر داتہ ونجد ہذا المعنی ئی قولہ تسالى من سورۃ وح : پرسل ااسماء علیم 
مدراراً ء وکتاب اللہ تعالی نزل بلسان عرق مین ء و لمذا فہو فی کل ھذا بوافق 
ٹی المانی التی ای نپا للفظ ال۔۔ماء ما عرفہ المرب الفصحاہ الافاء من معاق السماء 
و دلالانہاء فنی قوامرس اللقة العرییة ومعاجمہا نجد أن السماء تعنی ما یقابل ال٘رضء 
و السماہ من کل شی ما علاہ وأنللہ ء و تعنی السحاب و المطرء وتعی المشب 
لانہ پکون عن السماء أی اللطر؛ و تعنی السماء فیا ہے ئ ااصطلح القرآنی 
السماوات السع الطاق أو إحداھن ہ و فی الءنی الٛأول وردت الٴبة الکریة من 
سورة الغاشة : 

و أفلا یظرون إِلی الابل کٍف خلقت ؟ ول السماء کیف رفعت ؟ ء وفی 
ال اقاق وردث ألاة الَغة من سور اك 

دو زنا المماء الدیا عصایح ہ : 

بقول اللہ عز و جل فی سورۃ الحل : د واللہ أخرجک من بطون امہانم 
لا تبون اکا جو جعل لم السمع و الآبصار و الائدۃ لملم تشکرون ٠‏ أی 
ان اللہ تعالی پرید منا فی هذہ الَبة ان یکون وجود کل مؤمن نا مرتکراً علی 
دعامتین متزنتین ؛ ہما : الایمان والعلم ء و ھانان الدعامتان فانمتان عل أرض صلة 
ابنة من أجہزۃ ربالیة جبز الہ تعالی بہا ہذا الانسان :ھی : السمع والبصر والائد 
بقصد تحقبق الغایة من خلق الانسان علی ھذہ اللارض و محت مذہ السماوات ء 

(۳۲٦) 


ای الاسلای السماوات السٍع و خلقہن 
و ھذہ الغابة ذکرہ و شکرہ و حسن عادتہ ء وهذا اإذکر و الشکر و حسن المبادۃ 
لا کون لا باللم الفسادی القائم ک سبق أن اثیتا عل تدبر کتاب اللہ المساور 
اذی هو القرآن الکریم ‏ و کذاك عل التفکر ی کتاب الہ المنظور الذی هو 
الکون الفسح من حولنا : و ای ما خلقہ اللہ باطلا ۔ 
إدا کان الاسلام بحث عل الطم و التعلم ؛ و بعدھما فرعضة علی کل مم 
و مسلة ء فان من واجب کل مسلم ان یسعی لی التلم و اکتساب العطلم ء بل 
انی کا عد طالب الملم ثی منزلة ا جامد : إدا کان الام کذلك فلبحث جعا 
عن معنی السماء عند علساء الفلك بی عصرنا مدا الذی آطور فه عل الانسان : 
معنی السماء عندھم تعٔی ھذا الکو ن المادی العظم من حولسا بکل ما بجمعہ من 
أفلاك و نحوم ء فالسماء عندم إدں ھی هدا الکون ۔ ا ادی۔ وأکرر ہ الکون 
المادی ء بارض و الہ وھی عارۃ عن فضاء واسع رحب یح لا عخط عداء 
اەماظیر المکبرة مہم نت قوۂ التکیر فا و ھ من الجوم و ا۔کواکتب 





ما لا بکں حصرہ . وإں مدارات مدہ الکواکک و الحوم طقات متاعد سطما 
عن بعض ہ تمصلہاأ مساوات شاسعہ : و إں بعض ھذہ الکواکب و اللحوم اکر 
من بعض : إدا کاں ااعلماء بضعوں لمدی علہم بالکون من حولم حدوداً مادیة 
وم عل صواب کیرٹ تحدیدہم ہداء لاں عل الشر قاصر عل إدراك المور 
ەمادیة النی تستطبع حواسہ وإدراکہ ا حدود آن توصل لہا بعینہا ء و إلی آثارہا 
یہما حولہ ء آأوفہ هو ھےہ 

أما الڑھور العیيہ غیر الشہودۃ ہ و مہا السماوات السع ء مفہومہا الدبی 
اإذی تھرفا عاہ من خلال حدیث الآاسراء و العراج ۔ مثلا ۔ فانا منیون عن 
القول فہا بکہناتا أو آرائا غیر المسندۃ إل سلطان مین من علم یقینی نقبل عن 


()٢۸( 


العث الاسلای العدد م ۔ ا جلد ۱١‏ ذو القعدۃ ٤٤٥٥ھ‏ 





کتاب اللہ أو 022 عحیح ثابت عتتاً وسنداً عن المعصوم رسول اللہ َإٍغ الذی 
لا بطق عن ا موی ... ولس می أن نقید عقولا فلا تحث ولا تتقمی 
و نعطل ما جبزنا اللہ تعالی بہ من ماع و أبصار و أفندۃ , لان ھذا یستوجب 
غضب اللہ و سخطہ و عقامہ ؛ و لا اہی عنہ ئی الاسلام ہو الجدل و الراء 
فی اللأامور ا مشتہات الغبوات کذات اللہ و ملالکتہ و نوع کلام اللہ و حلقے 
أو فسدمہ . و ال حاولة القاصرۃ التعسفة لعل بعض آبات القرآن الکریم تطبق 
على بعض النظریات أو الاکتشاعات العلیة الحدہئة الَی لا بدعی فسا عالم حق 
أنہا مان أو نہائة .. پل ما پریدہ مسا الہ جل جلالہ هو أن تزحث عثا 
علہاً حقا ئی آبات اللہ تع سالی ى أعضاہء الانسارے و شاعرہ وقواہ العقلیة 
و انمفعالانہ العل.ہ : و آباتہ سحانہ فی ا ماد والات و الحیوان ء و ا واء وا ماء 
و الحار و اابارات ال تترکب منہا ھذہ ا مواد وغیرھا : وسان اللور و الکہرہاء 
و اللہ العلکہ ... و غیر ذلك من الامور ا مادیة ء و أن بکون عثا الەلی 
ثی هذہ الامور مرئکزاً عل الأاسابت الطردۃ و الوسائل ا لمعقولة والجربةء وکثل 
لوع أو آواع الشدطط ال دھب إلیا الاس ی حاولاتہم لتسیر القرآن الکرم 
تمسیراً خاضعاً لوسائلہم انحدودة القاصرۃ ما دھب لہ الاقدمون من علاء ا یئ 
وارعد الکر اک :سن آن السماوات السع الطباق ع نفسپا تاك السع السیارۃ : 
القمر ء عطار ‏ الزھرۃ اریخ الشٹری ‏ رحلء الذارض ... ھللا کشف العلماء 
الکوکین السیارین ہ أورانس و نبتون ٭ نین لم و لغیرم ان مبلہم من العم 
جد ھزیل وأن علم الانسان مہما ہلم کن آدخل أصبعہ فی بعر فا:ظر بماسیخرج 
اصعہ من ماء ھذا الحر ا حیط ؟ ٠.‏ 

پقول تعالی : ہ الذی حلق سبع سماوات طباقا ما تری فی خلق الرحمن 

(۳٥۱ 


البمث الاسلای السماوات السبع و خلقہن 
من تفاوت ء فارجع ابصر ھل تری من فطور ء میم ارجع البصر کرتین بنقلب 
إِك البصر خاسثا و ھو حسیر ۰ . 

الیق آتی لم اج رغم بذل ا بد ی اللحث و التحقیق ۔- تضیراً 
شافاً کافاً مقتعاً اتحدید رنا سحانہ للماوات بأنہا سع طاق ولکنی مع دلك 
ری من واجی أن أورد بعض التمسیرات الی رأیت آنہسا آقرب إلی الصواب 
من غیرھا ء رغم آلہا سقبق ى نظری جرد تخمینات ظَة لا آتقی :نس الحق 
شیٹآ ء و أورد أولا تف۔یر الد خلف محمد الحسی من کتابہ القم العید رغم 
وو رت و عنوانہ : ٭ دلبسل ا یران فی آبات مر القرآن ۰ء 
پقول باختصار : 

ملا ۔- لاحظوا معی ھذا التساؤل الظی ؟ ۔- لم لانکون السماوات السہع 
ھی طقات المضاء ال تسبح وا الاجرام الکثیرۃ التی لا تری کاہاء و ان کل 
طقة من العضاء لاحظوا معی آنہ بستعمل لفظ الفضاء رغم أنہ اِس یق 
الکون فضاء با لمعنی الحقیق ل[ئلمة فضاء ۔ تضم أو جع کُکواکہا و حوما 
و بچراتہا بی محیطہا : و أن السماء الدنیا منہا ھی قرب السماوات السبع إلینضا ؟ 
و الذی عحملی عل مسا الاعتقاد -۔ و آنا أُقول إنہ مجرد ظن ۔-- ہو نکربر 
القرآن العظیم لمدد السماوات ی آبات کثیرة ء ولا شے آں تکرار عددھا یدل 
علی الأاکید کا ہو معروف ۰ . 

و ارد علیہ فٛأقول : إن الشك لیس فی العدد ء و لکن الشك وگ 
لہ بأن ھذہ السماوات السہع ہی طقات الفضاء بأجرامہا ٠٠٠‏ و بی فبقول: 
ہدک أن ی قول تعالىی : ہ وزینا السماء الدزا ٠...‏ أی القريه منا إشارۃ إلی 
أن عناك ما. أو سماوات بعیدۃ عنا غیر اتا الدنیا التی تظلنا ... وأن حدیث 


(( 


اللعث الاسلاعی۔ المدد ۳ ۔ ا جلد ۱ چا ذو القعد: ١٤٥٥ھ‏ 
ارام المنواتر ادلیل آخر لدلیل آخر صلی أن عدد السماوات سبع ء لاظوا 
أنہ لا یت ظہ أو اعتقادہ کیا شاء ہو ان یسمبہ ء بل شت الثابت ومو المدد 
الوارد فی کناب الہ الذی لا يأٴزہ الباطل من بین یدیہ ولا من خلفہ ؛ وبضی 
ویوکد ظہ أخیراً بقولہ : 

ہ و کذأك تعدد ال جرات ی أعماق الفضاء ‏ و تاعدھا داك الشاعد اإذی 
کشفت عن بعضہ ا مساظبر المکبرۃ الفلکة ‏ مو دلیل آخر علل تعدد السماوات ء 
وما الجرات إلا وحدات الکون ال تضم کل منہا ما ہزید علی مائة ملیون 
نم . و آقرب مجرۃ [لنسا الجرۃ التی فی “انا الدنیا التی تجحمع عدداً کثراً من 
اللجوم یزدحم فی أُرجاہا و یکون ما یشہے السحاب ؛ و ہعنیء ضوااً عاقاً 
پعرف باسم طریق الشانة ... وتوجد بھوعتا الشمسیة فی طرفا ۰ .. وأقرب 
الجرات إلی جرتنتا تبعد عنہا بنجو سعمائة آلف سنة ضوئة .... 

و للکم تنساءلون معی : أبن تحدید المدد ہنا بسہع بجرات إذا اعتبرنا معہ 
آن کل محرۃ ھی مہ ... وم پستطمع آحد من العلماء الراسخین فی عل الفلك 
بعددھا تحدیداء إدن تی القضیة عند الد خاف محمد الس یی مجرد ظن تخمیی 

و داكك ملقہ من الطم ء و قد اجتہد ی رای فأخطاً ء فلہ أجر اجنہادہ . 


( یقیم) 
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الدعوۃ الاسلامة : 
وسائل تریة شباب الجامعات |إسلامیاً 
و إعدادم حدم الأم۔۔۔ة 


بقم . الدکتور عد الهلم عد الفتاح ورس 
( الم الڈ یه ) 


سان تا زان فا اع 
۔ کف بیحت ) الحوامح 1 وٰٰ تحح ہے دہ ھی :7 الافقل (الحامماد ) 
الد نة حی ااوسوہا ما بلاسلاہ ۔ تو رح سا الفارن والدعاۃ ااەمول: 
وف آعرض ح حوما اكغذ۔ابپ دہ اللہات الحضارتۃة ۹ 
ِن الا حاىة تاوہر 2 اں ا امعات حصضاحت رع ١‏ ۔آبد ف عور التحام 
خاوت را حتمم َ8 م تقاق ین فی ۔- و ٣حت ١۱‏ دلەصإ ) ان اش جھ 
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وو الاحماعی ر7 ااھول والفعل ء والعمل ر5 الیاماوہ 0 واا کم + کو ۰ 4 مت 

(الثرة اخ إقسال ۔اء ( الاسان ) مع ای تا (الانساں) ہو ( الف بای 
حصارۃ و 'عدم 

ڈے ۔سمجلد الرسول ف الد + وف 20-21 ار ڑ2 ۰ وذ 7 

) اوامع ) أی ارت خلا آفروں اتالد کاں ( ٹاحرہ ) وا مار ز -ِ 

الرِوابٰة ) (ال ی برع ۱ عض امہ الآاصل للءہ ۔ کلوربوس ) نرہ پل الد 

گانا اع دیرۓ- الھل اظلید آلزی آظرنتے اطاقات الواص ٤‏ 
العام الاسلای . 

کاں خحرح هذہ الحامعات بحرج شعور من المسلواہ بجس ۸۵ص4 اہ متل لع د: 

عظ م4 و مه دات رسالة عام 4 (جی ولو کانىت 5 ف صرحلة انہزام سباسی ث‌ 

و إلا فرّف تتلب الیلباء عل التتار ا متصرین () و کان بشعر بان وراءہ ماصا 

ر۲۲( 


البمث الاسلای العدد ۳ ۔ الد ۳1 ٣‏ ذو القعدة ٤٤٥ھ‏ 
متألفاً ء و آنہ اصبم صا لاً تہ و إقامة ال ور بینہ وہین المستقبل ۰.. و کان 
بشعر ہأن علیہ أن یدا ہدفع الٹن لأمنہ ال وفرت لہ وسائل اثتریة؛ و لدنہ 
الذی أشعرہ بوجودہ و إنسانیہ ء وحدد لہ مہمتہ فی التاریح . . وکانت الامداف 
الٍومیة لا تستازفہء إما لدینہ وثقتہ ٹ ربہ؛ و إما لان أمتہ ۔ من جانا ۔ کات 
توفر لہ ظروف الاہداع و الانطلاق ۔ 
أما خرج ا جامعات ۔ فی عصرنا ۔ قتبدا رحلا. مع ( الضرورات ) 

الیومیة بعد تخرجہ ؛ و هو بجس بأن وغہ بحب أن پسخر فی سیل تحقرق مذہ 
الضرورات ؛ و بشعر ۔ کنذاك ۔ ب,آن عیل أمدے أن تبدا فی تیسیر ما یلق ںہ 
من مکانة ورفاہ .. و ہک خذا بأخذ الحقوق مرتین : مرۃ قبل التخرج و مرۃ 
ہیدہ .. و ننزوی ( الواجبات ) فی مکان ضرق من شعورہ و سلوکہ لا بکاد 
بری .. و ینوی مع انزواتہا الاحساس بالمسثولة .. و غالبا ما تہمسد أضا 
جذوۃ الحرارۃ الاازة الب کانت تصنعہا ( الحوامع ) ویتآلق الاب ا نی المدل 
العقیل الذی بیرر دانہ کذات منتکلمة لا کذات بنا فاعلة ۔ 

کان الانسان بصنع فی ( ال وامع ) بالسیرۃ و السنة القولیة و العصملة 
و بالفکر ا حادف الطموح و بالطلم الستأھل لصفة ( المادۃ العظمی ) و بالجبہاد 
العقلی و الوجداتی عبر بمجالات ا جتمع و الکون و بالثقافتة الاسلامتےة الشاملة 
القویة . ء آما الانسان الذی یتعلم و بحصل علىی مڑھل من معظم ( الجامعات ) 
ثی عصور التخلف فہو الانسان الذی درس ۔ بح ۔ أمشاجاً من الداب والفنون 
أو الطب أو ا مندسة أوالریاضیات . . لقد درس بعض منتوجات الحضارۃ وبمعض 
إنمازانہا .. و آکل من بعض طخہا و قطف بعض ممار أٹمارھا . 

۔ لکن انسان (ال جو امع ) ۔ انسان الفکر الاسلای الؤمن ۔ کان الانسان 

۳) 


الیمث الاسلای وسائل تریة شباب الامعات إسلامیا . . . 
اللدی تصپر فی أحشانہ المقائق مترجة بحرارۃ الایمان والاھداف الاخلافٰة الملیاء 
فہو پثل الینة الممیقة الی تصنع الحضارۃ و تفرزھا و تنبادل مع مجتمعا التحضر 
اانأثر و التأئیر و الاخذ و المطاء . 
إن اللحضارۃ التی مثلہا انسان () الحوامع ) کانت تفہم مسیرۃ التقدم علٰ 
نپا ( فکر ) تھی لی وعی و علم و مسثولیة تجاء الحضارۃ الاسالیےة ۰ ء آما 
انسان الامعات ا حدیئة فیفہم الحضارۃ عل انا ( معلومات) قد تتہی إلل مدف 
أو لا قتہی . 

و کانت ا لجوامع مفتوحة لیؤمپا کل الناس ۔ إن أرادوا أو ابروا ۔ وبلتالی 
کانت تخرج عقولا و رجالا یتمتعون بقدر من ( الثقاة ) سواء واصلوا السیرۃ 
ام انطلقوا ٹی مجالات أخری مزرودین با حصلوہ . . أما المامعات فتخرج (فتة) 
فقط قد تعزل عن الناس مدرعة بڑھلانہا ٹی ہرجہا العاجی أُو قد تلتحم بالاس 
فی إطار ( ا معلومات ) المتخصصة الی استظبرتہا : لا فی إطار العمں الحضاری 
و اللقای ااشامل الذی بقود ا جتمع إلی الانسجام و دقة الابقاع و الانطلاق ۔ 

أن إنسان ا لامعات لا بد ان بعانق [نسان الجامع من جدید ء ولا بد ان 
بربی علی الكیفیة الدقیقة اتی بحب ان یتعامل مع الدنیا علی آساسہا ء ولا بد 
ان تلتحم الآخرۃ بالدنیا و تحرك الدنیا فی احاقہ نحو غایتھا الملیا .. لی تعمیر 
الکون باسم اللہ و ل٠‏ تی تصحو آفکارمم إلی سیل الحافظة علیہا ٠‏ مم إلل 
سیل استخدامیا لحقیق البادیء والقیم العلیا )١(‏ لا بد آن بربی مؤلاء المسامون 
علی درایۃ دقبِقة بقیمة الحیاۃ اتی مخفق ہین جواتحہم ہ والعاة التی سیثولون إلہا 
)١(‏ تصرف من د/ مد سید رمضان البوطی : نم الحضارۃ الس ایة 

۹ ۔ دار الفکر . 

(۳) 


البعث الاسلای المدد ۳ ا جلد ٣۱‏ ٣ال‏ ذر القعدۂ ١٠٥٥م‏ 





بعد موتہم ؛ حتی یعلموا جیدا متی بستہرنون بحیاتہم ویضحون ہہاء ومنی پنشبٹون 
بہا و بحافظون علیہا دون أن یعوقہم عن تفیذ ذلك أی عائق . 

إ[ن ہذا یعنی أن مفتاح الہعضة العلیة و الصناعیة و الانطلاق ا۔لطارۃ 
لا یتعثل ی علوم ااتکنولوجیا وا مشاریع الاقتصادیة و التجہبزات الصناعة الضخمة 
۔فہذہ نتیجة و لیست سیا۔ بل را تندو ھذہ الاسباب أعباہ وأثقالا علی کواھل 
أتاہاء إن م تتہض بدورھا علی قاعدۃ را من المعارف الانسانیة الرشیدۃ لا تکتی 
بالانلفل ی طوایا الفکر و العقل ء بل تتجاوزھا إلی أعصاق اللفس و الوجدان ‏ 
ذلك لان الوعی العلی و التربوی ہو الذی بحرك المصائع فی طریقہا الصحیحة ء 
و بدوع ا حہود التقنیة إلی النتاتج اارضیة ء و بحرس الشاطات الاقتصادیة الختلفة 
أن لا تحرف إلی سیل ال یانة و الغلول )١(‏ .. ولا نا بال المماعد وال٣مامعات‏ 
القلیة ۔ و ہی ئی شرقا الاسلای کثیرة ۔ لا تغضی عن ا ہا و لا عن الام 
شیثاً ؟ و ما بال أولثك اإذین أنخموا بعلومہا لا تستفید الامة منہم شیٹا ء بل 
إن الأآمة لا تفیدہم بدورھا ۔ فی کثیر من الآحیات ۔ خی ممقومات الحساۃ 
الانسائیة الکر ؟ ٠.‏ و ما بال معظم ھذہ الآادمغة العلیة التقنیسة تہجر من 
أوطاتہا ء إلی حبث نتجع لفسہا لقمة عیش ہبئق ؟ (۲) . 

إن الثقافق یمعناھا الاسلامی الشامل بب أن تنبوأً مکانتہا فی تریة الانسان 
عبر الجامعات و المعاھد ااعلیة . . وجب أن یکون واضحاً أُن السلوك الاجؾاعی 
الفرد خاضع لاشیاء أعم من العرقة وأوثق صل بالشخصیة منہ بجمع (ا|ملومات) 
و ھذا الشی الشامل الّعم مرے العرف ہو ( الثقافة .) ۰ . لی بتمیر آخر۔ 
(١)‏ الرجع الىابق ص ۱۹۹. 

(۲) ا رجع السابق ص .۲١٢‏ 
(( 


العث الاسلای و سائل ترد بىة شاب ا لامعات إسلاما . 


بوعة الصفات اللقة و القیم الاجتَماعكة التی یلقاسا الفرد منذ ولادتہ کرآسمال 
اأساسی فی الوسط اإذی ولد فہ .. فالثفافة ۔ بہذا ۔ ھی ا حبط الذی یشکل فە 
الفرد طباعہ و تخصیتہ )١(‏ عن طریق ( فلسفة الجاعة ) و ( فلسفة الانسان ) 
أی معطیات الجماعة و الفرد اللذین بجب ان پنسجما فی کیان واحد )٣(‏ ۔ 

۔ إن (احرفٰة) فی التعلیم ۔ بتعبیر العلامة مالك بن نی ۔ بحب أُن تواری 
من الجامعات الاسلامیة ۔ أی جامعات العالم الاسلای ۔ و بحب أن تحل علہا 
الوظِفة الحضاریۃ الثقائھ . . أی صناعة إنسان ۔ من خلال إطار ثقافی منسجم ۔ 
پتندخل پی ساثر أبنی الجتمع ہ و بنفی مہا ما بحب أن بننی ؛ و یؤکد ما بحضاج 
إلل کید ء و بتفاعل معہا کا تتفاعل الروح مع ال سد 

[نا ۔ من کل ھذا ۔ لا ندعو إلی ان خرض أسلوب ( الامع ) علی 
أسلوب ( الحامعتة ) . فحن نعرف ۔ بدامة ۔ آرے العلوم المصریة تمقدت 
و آصبحت تحتاج إل معامل و حقول تجحرییة و مکتبات عاللة .. لکشا ندعو 
پل أن ٹکون الروح ا مسبطرۃ علی الامعة ۔ تط,قیة کانت آأو نظرة ۔ هی روح 
لمامع .. فی الاسلام .ء کلہا علوم واجة ۔ ما دامت نافعة ۔ و هی تاأرجم 
بین فرض العین والکفایة ۰ہ إإتا نزید لطلم الجامعة ُرے تیتی لہ روحہ العلویة 
و وشائحہ الّاخلاقة و آمدافہ الانسانیة ۔ 

ان علل اجامع و الجامعة ان یتطورا معا مستندین إلی فکرۃ الاملام ( (٣)‏ 
)١(‏ مالك بن نی : : شروط الہضة وشکلات الحضادة ص و : ٥۵ء‏ ۹ ١‏ طع 

دار الفکر ط ٣‏ . 
(۳) الرجم السابق ۔ الکان نفےہ ۔ 
)٣(‏ انظر بتصرف د/ حسان محمد حسان : وسائل مقاومة الخغزو الفمکری -للعالم 

الاسلاعی ص ١۹۲‏ نشر رابطة العالم الاسلامی بک المکرمة . 

)٥( 


البعمث الاسلای المدد ۳ ۔ اٹجلد ۳۱ چا ذو القعد: ١٠٠٠ء‏ 





۔ عأً و للا ۔ و برام و أمدافا و فی الوقت نفسہ یتطور التعلیم الاسلای 
فی ا تاج و ا حتویات و طریقة الاستیعاب و الاختبارء ووضع الشخصیة والسلوك 
فی الاعتبار التقوی ہ و الربط بین ال حامسة و ا امم و ا جتممع . . فقد الفصل 
اہجیع فی فقرات کثیرۃ ء کا انفصلت الدراسة فی الجامع و الجامعة عن مشکلات 
الاس ؛ و عکفب على مشکلات الاضی البائدة .. و ا لول ال۔_ائدۂ الشکلات 
اللسائدۂ ٠‏ 

تا لا ندعو ۔ کذلك ۔ لی رفض التخصص ۰ . لکتا ندعو إل اتی 
ہکون التخصص موضوعاً فی وعاہ قساف الشامل ء و إلی أن بکون التخصص 
أھلا لخدمة الحیاۃ و لیں عالة ۔ أو مستعلیاً ۔ علی الیاۃ . 

و ھکذا ۔ فی سیاق واحد ۔ ترید إنساناً جدیدا وشباباً جدیدا بتکوین جدید 
نستطیع أن نطلق علبہ : سان الحامع و الجامعة ۔ 

ٹکنولوجیا الانسان الجدید : 

إن آمام جامعانتا فرصة حطاریة نادرة ۰ . فن البدبہی ان سباق جامعاتا 
مع الجامعات الاوریة واللامريكیة فی بجال اللکنولوجیا هو سباق معروف التائج.. 
و بالبة لوضنا الحضاری ء فارے أی تقدم ٹکنولوجی هو تقدم مطلوب ء بل 
إن علینا أن نقفر ۔ لو استطضا ۔ اضعاف ما یقفزون حتی نصل إلی بعض ما 
وصلوا الیه.. لکن جامعاتتا تستطیع مع ذلك أن تقدم تقنیة عتمیزة و لآکولوجا 
موجمة إنسازاً .. و فی ھذا ا جال فان الضارۃ الغریة لن تی لافتا. لہا 
فد اتہت من مدۃ طویلة من مصطلح ( التوجیہ الانساق ) ۔ بل لہا م تصد 
قادرۃ ۔ خی لو أرادت ۔ علی التحم فی سار اٹکولوجا : لقد أصبحت 
النکنولوجا می المرب الّی تقود الحصان, فان الانسان لسو۔ الحظ قد طور قوی 

(۳) 


العث الاسلای وسائل تریة شباب ا للامعات إسلاھیا . . 


تکنولوجیة جدیدۃ قبل أن بعرف کیٍف یستخدمہسا بکمة : بل اکثر من ذلك 
ناك دلائل کثیرۃ عو أن نواحی تکنولوجیة با لا بدأت تخرج من مجال سبطرۃ 
الانسان ٠ )١(‏ 

و ما دام قد سم للنکنولوجا بالفو دون مراقتة مناسية فقسد آصح نوۃ 
مخربة تؤثر علی العلاقات الدقیقة التی بزت عایھا اللدنیات فی الاضی ٢‏ وکا تنا 
الکاتب الانجلیزی ( أ۔ م۔ فورسٹر ) فی کتامہ ( توقف الال ) : 

د ستسیر النکنولوجا قدما . . و لکن لیس علی خطوطا ال رحناھا ٹماء 
و ستنقدم و لکن لیں نحو أمدافضا ء و آکثر المسائل التی ٹیرھا النکنولوجیا 
_ أساساً ۔ اجتماعة سباسیة اقتصادیة آکثر ما ہی علیة فی طیعتما ء آضف إل 
ذلك أن النکنولوجیا غیر قادرۃ ۔ نظرباً ۔ علی التہرب من الرقامة الشریة إلا أنما 
الواقع تیر فی طریق مستقل ء لسبب بسرط ء ہو آن مجتمھانتا لم تضع بعد 
توجہات و ضوابط للتح بہا بالاسلوب الفعال الشاسب ۔ 

و کل ا جتمعات الأئرۃ بمدنیة الغرب تتبع ( توراۃ التمیة ) کمقیدۃ وتدور 
فی داثرۃ تشبہ ( حلقات دکر الدراویش ) و تقول ھذہ ( التوراة ) : ( اُتجوا 
اکثر لکی تستھلکوا اکثر مم لی تتجوا اکثر ) (۲) ولا عتاج الاسانںس 
لکی کون عالم اجتماع حتی یدرک ان ہذہ ہی فلسفة مرحضة : ء مجنونہ . فان 
بعلبع تشارع الفو الاستمرار طویلا ء فطلا عن الامتبرار الدئم لاف ما لا 
)00( انظر ریہ دوبو : إسانیة الانسان ص ۲۲۸ ترجھة ' الدکتور 7 صرحی 

ااطویل ۔ مؤسسة الرسالة . 

(۲) ریہ دوبو : إنسالیة الانسان:'تعریب نیل صحی : مؤسسة الرسالة ط١‏ 

ص ۲۲۹. 


(۲)) 


اللعث الاسلای المدد ۳ ۔ الد ۳ ×ط ذو القعدۂ ٤٤٥٥ھ‏ 
ناب . والواقع ان ہذا الفو قد یتوقف فی فترۃ أقصر ما یتوقعہ الوعی النامی بین 
جمہور الثقفین ء و الذی بعتقد أن الفو النکنولوجی بدون وابط بضر بصفات 
(الکف ) خیاہ الاسان. 

وافی حدیث بعنوان : (ھل تسنطیع آمریکا اتخلب علی خرافة الفو ) ؟ 
کان سکرتیر وزارۃ الداخلیة ( ستیورات. ل. أودال ) ثجاعاً عصد ما قال : إنہ 
( من السہل اعتبار أمریکا النی صنعہا الانسان .. کارثة علی مستوی القارۃ ) 
لقد ذکر ( أودال ) مستدعیه : ( إإتا نملك آکر عسدد من السیارات و أسوأ 
ساحات ا حردۃ ) بالقارنة لایة دولة أخری فی السالم ٠‏ نحن آکثر سکان السا 
تفلا وتحمل اکر قدر من الازدحام ونولد اکر قدر من الطالةء وف أجواثا 
اأُسکثر المواء تلوثا فی الصال م ) و لقد نقل عن رکٛس بلدیة ( کیفلد ) تولہ 
مازحاً : ( لإذا لم تکن واعین فسیدکرنا التاریخ علی أساس انا الیل الذی رفع 
إنساناً إلی القمر ۰ . بینما ہو غائص إإل رکتیہ فی الاوحال والقاذورات ) .)١(‏ 

فی إمکان جامعانتا ان ترکز علی النکنولوجیا الزراعیة ۔ مثلا ۔ نی توفر 
الكمح الذی تستطیع بە شعوب کثیر: أن ترفع رأسبا أمام عم القمح الامربی 
ٹی رقاہہا . . و عندنا عدد من مثات اللابین من الافدلۃ الزراعیق فی العالم الثاك 
تتظر منا ہذا اللوع من التقدم النکنولوجی . 

و ناك ٹکنولوجا حفر الآبار العمیقة لاغائة شعوب کب بالضاف ؛ 

و ہناك ٹکنولوجیا مکائة الامراض المستوطة و البیثیة وصناعة وسائل الانصال 
بریل و جویة و حریة . . وتعلیب الا ماك (و هو عمل نافع جدا ویسور) )٢(‏ 
و صناعة الاسلحة التقلیدیة . . و الغزل و السیج . 


ہبسہہہہ محجھہہ مل ہ ہہ ہہہہہہٰ‌ہہہہہہہہ ہمہ ہہ ہم مہہ ہم سہح 
جحمجمہیب 


(1) للکان الشابق -- 
(۷) انظر حول تعلیب اللسماك : التریة فی الیابان ( بوشامب ) مکتب الریة 
المرق لدول ا لیج ص ١٣۔۴‏ ترجة د| محمد عبد الحلم مرمی . 
)۳( 


البعث الاملای وسائل تریة شباب الجامعات إسلاماً .... 





إن ما تتکلفہ بضع عملیات من عملیات زراعة القلب پکنی لتوفر أسالیب 
الام لعدد من اللابین فی قارۃ إفرَغیا: 

۔ و إن ما پتکلفہ اللکوک الفضائی الامربکی الفاشل ( التحدی ) ۔ وھو 
ملخ ملیار ومائنی ملرون دولار۔ یکنی لدع الجفاف عن (فریقیا کہا إذا ما اسنٹمر 
فی توفیر الاء و امتصلاح الاراضی و باء مساکن للواطین ناك ۔ 

و بالثالی تستطبع ۔ جامعاتا الاسلامیة ۔ أن تقوم بعملیہ لتقاء او ترشید 
ٹکنولوجیین ہ و نمد أیدینا ۔ باسم الاسلام ۔ إلی شعوب کثیرۃ تعاق من حرب 
الشمح و الدولار و التصیر ٹی جانب . و التلوح بعدالة اجتماعیتة ماد وہ 
فی جانب آخر . . بالاضافة إلل أننا سنقدم ٹکنولوجیا یقودھا الانسان ؛ و شی 
فیہا الحصان أمام العربة ء و پرتفع فیہا جسم الانسان إلی الغمر + وترتفع روحہ 
۔ فی الوقت نفسہ ۔ (لی السماء ٠.‏ 

الوعی بالنات : 

إِن من الصعب إبداع حضارۃ واحدۃ ذات نسیج واحد بذوات متارة 
لا جا دوح منسابة واحدة .. و إنہ مہما اختلفت الابقاعات فی الحضار۔ 
فیجب أں یکون الابقاع الاقوی ہوالا ,قاع الذانی الذی پثل الروح المامة للاٴمة. 

و التاریخ ابشری ۔ علی طولہ ۔ یتکون من شرعتین : شریحصه تمیزت 
و صنعت حطارۃ نسبت إلیہا و أخذت بہا موقعاً من التساریح ء و شرصعة مرت 
الثارٹخ کیا تھر شتی الموجات الساکنة فی الکون ہ فہی تابمة لػّیة ذات ء و ہی 
مؤھلة لہور تطرۃ الیاۃ نحت أی مظلة و بای لون: وھی مطِة للزمان واللمکان: 
پشکلانہا کِفما اتفق ؛ و لیس الزمان و الملکان مطة ما تشکلہما ھی وفق ذاتہاء 
و ہوعا و [إرادتہا . 

(۲) 


الیم الاسلای المدد م ۔ ا جلد ۳ ٭. ذو القعدۃ: ١٤٥٥ھ‏ 

و ا موجات ا حضاریة الکبری ف التاریخ ء تلك التی لم بق صا ا الرصد 
و الدراسة منہا غیر عدد محدود بحصرہ ( أُرولد وی ) ف إحدی و عشرن 
حضارة .. ہذہ الموجات ہی ما بتی متمیزاً و دا ملامح مستقاة ی موکب التاریخ 
ات 

و تحدد الام ۔ أیة أمة ۔ اتما‌ھا لاہ شریة من الشرعتیں منذ البدایة.. 
أی فی مرحلة النکون و الانطلاق ۔ 

و لندع الشریحة الثارة الٌی تحضی بلا معنی فی التاریح ؛ فیذہ لا تحتاج إل 
وقفہ ‏ و مسیرتہا شییّے بکل الکائنات النی انتمی إلی عالم الفرزۃ.. ھی لا توجہ 
خطواتہا إلا إلی الدروب التی حشق بہا غرائڑھا البطنی ےه و الجنسيّة و الفوضویة 
و الاستعلاء الفردی الکڈوں . 

أما الشربحہ الّی ینا فہی شریحتة صانعی الحضارۃ الذین یتمیزون بذات 
خاصة ؛ و آلذین ترکوا ہصماتہم عل الزمان و المکان . عذہ الشریحة ۔ صانعة 
الحضارۃ ۔ ہی الّی انطلقت وفق ضضے خاص للحضارةۃ ء و اشبکت مع الزمان 
واللکان بی معرلۃ إلبات الذات . . ہی تستثمر کل ئا من الوقت ء وی تسخر 
کل ذرۃ من الأرض ء و می تصارع الزمان و الکان بسلاحین قوبین : سلاح 
الروم و سلاح العقل ٠.‏ و لروحہا و عقلہا فقہ ممین نجاء الکو و التاریح 
اکر و ا تسم الاصفر ہ ولا یعنی ھذا أن ہذہ الشریحة المسلحة بالروح والعتل 
مجردۃ من القرزة ٠.‏ بل جوھر القضیة هو : لمن حق القادۃ ؟ 

فعند ما تقود الروح و العقل یفرضان علی الغرہزۃ وجوداً موجباً منظماً .. 
و عند ما تقود ال رن ٹکم الروح والمقل من طریقہا باسازت وری علیف . 

و التحدی اإذی بواجہ أیة مسیرۃ حطاریة هو تحدید مسثولة (القیادۃ من) 
و إزاحة کل ا حواجز الّی حول دون ہروز القبادۂ ا ختارة ٠‏ 
ری 


البمث الاسلای وسائل تریة شباب ا لجامعات إسلاماً. ۰.. . 

و ہنا ند أنفسنا أمام السثولِة المباشرۃ للجامعات و مراکرز الاعحاٹ 
و الساجد و المواقع الختلفة التأئیر من مدارس و معامد و وسائل و إعلام . 

و پتحدد الاطار الذی بتحرد فیہ کل ہؤلا۔ نو المدف الاسمی ء و هو 
تولیة القیادۃ لصاحہا وفقی العناصر الاساسیة ا مکونة ( للذات ) تاك الّی تحددھا 
الامة من خلال مسیرتما ٹی الزمان ؛ و من خلال القیم الانسانیة والروی الکونة 
الزروعة فی ا کان ۔ 

۔ و بالذبة للا ۔ نحن المسدین ۔ فاننا إذا انجہنا إلی المکان أوالزمان للحك 
عن ذاتنا ء فاننا لن بحد إلا الحضارۃ الاسلاہیة ء ہی الی وضعت بذرونا منذ 
ختے عشر قراء و افقلعمت کل الاعشاب الضارة الی کانت فی ال حقلہ و تثلت 
من جدید کل ما کان فه صالاً . 

وأدکر نی کشت شیا ما منذ عدد من السنوات نشر ی مجلة سعودیة )١(‏ 
أنول فہ من سآألی عن ( عمری ) : |إن عمری خمسة عشر قرنا . . تی آبرا م 
أحس و آنا أتعامل مع ا یاۃ آنی ابن أرہمین عاماً . .بل إنی لشعر بأ ےس 
جری و ثجرۃ کل مسل .. تمند جذورھا ی اعمحاق مک" والمدینة ودمشق وبنداد 
و القاھرۃ و قرطیة و بحایة و القیروان . . منذ تلك الة الفاصلة ىی الزمان ٠.‏ 
سن زول القرآن : و بروز المنعطف الدید یق التارخ : العصر القرآی . 

إن أرکان ذاتا ححددھا ھذہ القرون عبر التفاعل الذی تم بین القیم القرآنھ 
و الصیاغة القرآنية للحیاۃ ء و بین اللطبیق الیشری ۔ عبر مراحل تاریخِة تواصل 
فیا التاریخ تواصل الکائن الحی فی وجداتا ء و عبر أطر جعرافة ویكة عتلفة .. 
و ھُکذا لتارخ الحی جزہ من ذاتنا لا بنفصل عنہا .. ونین امتداد لقم تاریة 
وضعبا رجال نحس بقرابة شدیدة بیتا و ینہم . ( یم ) 

)١(‏ مج التعضامن الاسلای ( مک ). ت0" 
)(۳( 
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کے پھر تو مریب جہ 





لملك تذکر ایہا القاری. الکریم إمننا محدثنا ٹی حلقتین سابقتین شرتا فبل 
مدۃ . عن اثین من الاوطان الاسلامیة الّی وقعت مبحت سبطرۃ الاستعمار الروسی 
و ہما الٹرکستان العریٍه و الترکستان الشرقبہ . و ٹی ھذہ اللقة نتحدث ۔ ہعون 
اللہ ۔ عن وطن مالٹ من ھذہ الٗاوطان الکوبة : والحقیقة أن الحدیث عن مثل 
ھذہ الاوطان حدث دو تحون: لإآنہ قراءۃ مؤلة اطرف من ناریح روسیا الاسود 
الصفحات ء الا مر الکلمات ء وہی قراءۃ ئہ القغصص بتجرعپا الانسان و هو لا 
یکاد یسیغہا و لکنا الواقع الام و الحزن أبضاً . . فہل من معتبر ؟ و حدشثا 
ٹی ھذہ امرۃ عن القوقاز دلك الوطن الاسلای الذی بنقسم إلل قسمین . 

١۔‏ ا وب : 

و ہو ما پعرف ہ بأدریجان ٭ و بشمل ا حزہ الشرق من جنوب القوقاز 
و عاستہاە باکو و یلع تعدادھا آربعہ ملابین نسمة و قد کانت مقر الملکہ 
شروان اتی ازدھرت کدولة مستقلة سنہ ۸۹۱م و بلاد ایران من الجاوب ء ولقد 
نم ٹی ھذا الللد کثیر من الشعراء و رجال الفکر ا لمعروفین مثل النظای و الفلکی 
و غرضا. 

و یق أوائل القرن التاسع عشر ھجمت روسا القیصریة بحافلہا اهھمجية 
وفرضت سبطرتہا علیہسا و لکن آنلہ ہذا البلد ھبوا متعضامنین مع غیرم للکفام 
ضد ھذا الاستعمار واستمروا فی کفاحہم خی سقوط الظام الصری عام ۱۹۱۷م 

)(ك(( 





و استطاعت أذریجان أن تعان استقلاضا و تصبح جمہوریة مستقلة فی ۲۸ مابو 
۸م و حم الاعتراف بہا رسحمبآً من عدد کیر من دول الام و خاصة جراہا 
من الجنوب ہ ایران و ترکیا ء ونمکنت ھذہ الحہوریة الولیدۃ أن نخطو خطوات 
واسعة فی ا جالات الاقصادیة و السکریة و الثقائیة و السیاسیة و لکٹہا م تعم 
باستقلاضا طوبلا إذ عاودت روساً طیتہسا الامتعمایة و لکا روسسسا 
الشبوعیة ھذہ اارۃ فقامت فی ۲۷ ابریل ستے ۱۹۳۰م بغفزو صحجی مفاجی۔ لحذہ 
الدولة سقطت عل أثرہ تحت سرطرۃ الاستعمار الشیوعی الروسی علی الرغم ھن 
الیان اإذی أصدرتہ روسیا فی ذلك الوقت عا, لسان لین الکذوب معلنا وہ : 
الاعتراف بحق تقریر الصیر جبع الشعوب الّی کانت تابعة لروسیا القبصریة ء ولکن 
می احترم مؤلا۔ ناس عبدم ى القدم واٰلحدث و صدق اللہ العظم إذ بقول 
أمثال مم على عہد رسول الہ ک نج و الکفر کلہ ملة واحدۃ . 

<کیف وإن یظہروا علکم لا برقبوا فیک إلا و لا ذمةء برضون بأفواہہم 
و نا قوہم واکرم فاسقون ؛ اشتروا بآبات اللہ ما فلیلا فصدوا عن سیل 
اللہ [ہم ساء ما کانوا یعملون ؛ لا یرقبون فی مژمن إلا و لا ذمة او أولئك ٹم 
المندون ہ ( سورۃ اتوبة ۸۰۷ :)٠۰٠۰۹۰‏ 

ولم یستسل آناء ھذا البلد لذلك الرو بل وقفوا فی وجہہ بکل شبماعة ولا 
بزالون ولکن ماذا تعی الشجاعة أمام الکثرۃ الساحقة بقضہا و قضیطہا : وترنب 
عیل ذلك ال جہاد أُن آبمد المستعمرون جمیع العناصر الوطیة جماعتة تلو الآخری 
لی ا جزر الثاجٍِة ی القطب الشما ی و معسکرات الاعتقال فی سبیریا و تدفق 
المہاجرون الروس کالطر لاحنلال ھذہ البلاد حتی تصطغ بالصبغة الروسیة الشیوعیة؛ 
و لا نملك إلا أن نسأل الہ أن یھکن إخوتا ف أذریجسان من اسثصال ذلك 
السرطان الشیوعی نی تعود سیرتا الاسلامیة الأولی . 

ری 


البعث الاسلای المدد م ۔ ال جلد ۳۱ 1 ذو القعدۂ ٤٤٥٢ھ‏ 
٢‏ الشمال : 
بحدہ شرقاً بعر قرون ( ا حزر ) و غراً ابحر الاسودء و الا خط 
مانیتش وجنوباً سلسلة جال القوقاز وہتمیز مذا الجزہ مہادہ الطویل الذی قارب 
ثلاث قرون وبعرف ا جزہ الشرق منہا ہ ہداغستان ہ أما الوسط فِشمل دشیشان : 
ہ أوسیت "٤‏ قیرطای ۰ہ ہ بلقار ء و ہ قاراجای ہ وأما ا جزہ الغرق فعرف 
بناکتان ء و لقد اعترف المؤرخون من الیونان و الرومان و العرب أن سکان 
اللاد ا الیین ہم أبناہ المدطقة منذ زمن بعید کیا اعترف کثیر من الرحالة الاوریین 
بعظمة الدور اللذی قام بہ ہل شمال القوقاز للدفاع عن بلادہم حتی القرن الناسم 
عشر بل إن المؤرخ السکری الروسی ہ فادیف ہ اعترف مھا بی ( أن ا حرب 
مع سکان جال القفقاس قد افقدتتا جیشا یکنی عددہ لاکنساح اللطقة الواقمة 
من مصر إلی البابان ) (بجلة القفقاس میونیح ۲١۱۹م‏ ا جلد ١‏ العدد ٦‏ ص ۹) . 
و لقد ہدأت روسیا القیصریة ی القرن السادس عشر ھجومہا متجہتة نحو 
مصب نہر الفولا و وقف القوقازیون للدفاع عن بلادہم و حریتہم و عقردتہم 
بشجاعة فالْفة و بسالة نادرق و خاصۂ محت قیادۃ المغفور لہ الامام ہ شامل ء 
الذی اعترف الاعداء قبل الَاصدقاء بشجاعتہ حتی إن کارل مارکس نضے بقول : 
. ایتہا اللامم اعنبری بما یمکن أن یفعلہ الرجال فی ا حالات النی ترغب أن تی 
فہا حرۃ ء ( مجلة مشاکل التاریخ موسکو ۱۹۰م العدد )٣۷‏ . 
فن هو ذلك الرجل ال:ی یطلق علیہ أسد داغستان ؟ 
واد امام × شامل )٢(‏ ہ رحمہ القہ عام ۲ بقریة ہ کری ہ من أبوین 
شرفین و تر علی الفضائل الی یتحلی ہا قوسے من حب الفروسیة و اعتزاز 
بالوطنیة و حب للاسلام ء و لقد تعلم مبادیہ الدین الاسلای و شیا من االفة 





زی( 


آلبعثٹ الاسلای ھنذا ٹر .. 





العریة عل ید معلمہ و رائد ا جامدین الاول د ملا الغازی ء الذی کار٠٥ے‏ بقول 
الجاعدین : 

ہإن السلوك بمقتعضی الشریعة وحدہ لا یضع الآامور فی نصاہا إذا لم یدعم 
ذلك ہعزیمة صادقة تطرد الروس من البلاد ء . 

و تحالف الامام شامل مع ہ ملا النازی ء عل ا ہاد و تصفیة الساصر 
اتی تمالیٴ الروس و منہم آأرملة الحان ہ آی الّمیر الرعم ء فاشتِکا مع رجاضا 
ٹی معرک و کانت الله ما و لرجالما و کان دلاك ی عام ۱۸۳۰م . 

و پروی أن الامام شامل بعد ہہذا الاخفاق بمدۃ قصیرۃ توجہ إلل مکہ 
اللکرمہ لاداء فریضة الج وفہا التقی با جامد المرائری الًامیر عبد القادر الزائری 
و اتفق الصدیقان ا جدیدان علی مباشرۃ المہاد لاعلاء کلة اللہ فأخذ عبد ااقضادر 
علی نفسہ مجامدۃ الفرنسبین فی الزائر کر أخذ دشامل ء علی نفضہ مجامدۃ الروس 
القوقاز ء وہداً کل منہما عحملہ الذی تعامدا علیہ بعد افترۃ قصیرۃ ۔ 

فی ربیع ۱۸۲۲ أعد الفاری رجالہ ۔مباعنہ مخاہر الروس لجبزوا لہ جشاً من 
٠١لاف‏ جندی ۱١!‏ مللاقانہ فی فریة کمری و لم یکن حولہ غير .٠م‏ شخص!! 
من المریدین و اللانصار الدین سمدوا حتی آخر بفس و قد رطوا أرجلہم فی ھذہ 
ا محر وم یج من رجالہ إلا اثثان کان ہ شامل ء أحدھا و خلف ہ الغازی ء 
فی القبادۃ ہ مزۃ بک ء الذی اُمتشہد وہو قائم للصلاۃ وی تلك الاٗناء حاول 
شامل أُن پثیر الشراکسة و لکن لم پظفر بنجة فلث فی قطاعہ واستقر فی قریة 
د اقولخو ء ی ذروۃ ال بل ومن ناك اجتمع حولہ أعحابہ وکان جنود شامل 
قد نذروا أآفسہم للجہاد و کانوا یتمیزورے بشارۃ خضراء علی غط الرأس الذی 
یلبسونہ و کانوا یتألفون من عنساصر شنی کا انضم إلیہم عدد من الروس الذین 

(ہ( 


اللعث الاسلای العدد ۳ ۔ الجلد ۳۱ 1 ذو القعدۂ ٤٤٠ھ‏ 


فروا من الملسکرات القبصریة و خصوصاً أناء ہولونیا فازدادوا بہم قوۃ . 

أعدت قیادۃ ال حرش الروسی مسکرآً ما بالقرب من محر الخزر فی مکان 
پسمی ہ دمیر خان شورا ء و بالاضافة لل مصادفات نذا الج ش مع جود 
شامل ابتلی بالزفوس و الدوستاریا و کان علی القیصر أن بیعثٹ فی کل عام ٠١‏ 
آلاف إلی القفقاس ولم کن ھذہ الّلاف لنکنی عوضاً تماتفقدہ جیوش القصر 

جکن الامام شامل بمعون البولونیین الفارین و اللاجئین البہ أن بحعل من 
رڈ ہ أفولغو ء قلعة حصینے وی یوم ٣۹‏ حزیران ۱۸۳۹ بدا الحنرال الروسی 
ہ غرابء جومہ وکان الصدام مروعاً و اضطر الروس أول الا إلی التراجع 
و لکن بعد أربعة أیام انہمرت قابل المسدافع من جانہم بکثافة و مہا جوم 
شدید فتہدمت الآسوار و حوصر مثات ال حاربین بین الأانقاض و انقطع الغذاء 
و لاہ عن القریة و اننشرت رائحة ا لٹ و حامت الوم فوق القریةَ تعی من 
ناھا .. و انتہز الروس ھذہ الفرصتة و نتحرکوا للامام و طلب القائد الروسی 
(غراب ) ابن الامام شامل جمال الدین کرینة لیکف عن القتال ویدأ الفاوضة 
و فی ١۸‏ أغسطس آرسل شامل ابنہ إلل القائد الروسی و ابتدأت الفاوضات وم 
نسفر عن تقیجة و أرسل ( غراب ) ء رہیندے إلی ہ بطرسبورغ ء الساسة : 
و ما لم شامل بذلك آدرك أن الروس خدعوہ و عربوا ولدہ فاشندت مقاومت 
للروس . و فی الیوم الثانی ابد ا مجوم الآخیر و اشٹرکت النساہ و الاطفال فی 
صدہ و کانوا بہساجمون عساکر الروس و بحردونہم من حرابہم ؛ و کان شامل 
لا برحم الهواسیس الذین بقغغض علہسم فکان یفصل رووسہم عن آجادم 
و بیعث بہا إلل الروس؛ و استول الروس عل القلعة فی ٣٢‏ أغسطس و تمکن 
آسد الداغستان مرے الج بفسے بعد أن ترك ورامہ أختہ و زوجتہ اثائرےة 


(٦) 


الیمث الاسلای مذا نذہر 





لاستشہادھا فی ھذہ ا معارك و استطاع بعض الرجال ان بفروا بولدہ اکر . 

فی عام ۸۰١م‏ مم تہدأ ا حرب لا فی داغستان و لا فی شرق القفقاس 
اذ اتحد ا جمراکة مع ہقایا الداغستانبین من ا جاہدین و أقاموا جب ئٛایة وفی ٠١‏ 
آبار ۸۱م قاد ال جترال غراب جشاً مؤلفا من ٠۰‏ آلاف؛ ولکے ھزم مزنة 
تقراء و خسر النی قتبل و فی ۱۸۰۲ حل بومارت مکان ال جنرال ا مہزوم ۔ 

و فی عام ی۸١‏ تبدلت المور سۃ أخری و تولی القیادة ہ فوردنتزوف ء 
و ہاجم دارکو فاندحر عنہا محخلماً علی الساحة من الق لی اثلالة من القادة و ٠٠‏ 
من الضباط و ۰۰٠م‏ من الحنود و بتی من اللواء الحرفی الذی کاں علہ کرنیسکی 
٤‏ رجلا أحاء فقط . 

وی سه ۱٥۸١م‏ ضاق شامل بتصرفات الاج مراد الشادۃ خحسکر عا 
بالوت و لکہ ەرب و لا لی الروس و لکنہم آرسلوہ إلی ٭ تفاس ٤٠‏ وم 
بدعموہ کا بجب "اروا من شامل ء ولذلك عرب منہم قٍض علیہ وأعدم وشہر 
داد الفصول ‏ جسدہ علی الناس؛ و کلت ہذہ الحادئة نذیر شؤم فقد تولی 
٭ بارتیسکی ٭ القبادة العامة مکان فوردتروف و استطاع مذا القائد ان ستدل 
الح حر من رجال شامل . و قام بقطع الاشمار التی کالت تساعد عل حرب 
العصابات . 

ٹی صرف ۸٣‏ ٭کانت أمیرات کرحرات زوجات القادةۃ الروس ی قفصرھن 
ہ تسیٹوتدالء لقطاہ الصیف فاأقبل بیض ربال الال وداموا القصر وأخذوا 
الآمیرات و أولادھن وخدمہن عنوۃ وأسدوا الجیع إإلی شامل ء وبقہت الامیرات 
یق أسر شامل ستة أشہر فی ظروف صعة ء و آرسل شامل إلی القبصر پشترط 
علیہ الافراج عن ولدہ جمال الدین حنی بفرج عن الأمیرات؛ وقل القبصرء وتم 

(۰ٛ۰) 


البعثٹ الاسلامی المدد ٣‏ ۔ ا جلد ٣۱٣‏ چا ذر القعدۃ ١٤٥٥ھ‏ 


الافراج عن الاہن الذی تلقاء والدہ شوق عظم ؛ ولکن الوت ادرہہ بعد وقت 
قصیر ما ضاعف آلام والدء . 





وٹی ۱۸۵۸م احتل الروس دیار الشاشان ومشرق داغستان و سطروا علہاء 
و فی عام ۹٥۱۸م‏ سقطت ہ ودین ء ى أیدہہم ابا و انقسسل شامل إلی ترۃة 
أخری هی ہکونیب ء وکان الاُس من الصر قد دب لی نفسہ و بعد مفاوضات 
فصیرۃ سار الآسد محیط بہ مخسون رحلا من مساعدیہ إلی معسکر ہ بارتھسکی ‏ 
سَيَلا طارعا سل٭ 

ُرسل ہ بارتفسکی, شامل لی القبصر الکسدر الٹانی اإذی استقبلہ بالترحیب 
و خصص لہ قصرآً واسعاً فی : کالوکا ء بأطراف موسکو ؛ ولم لکن سعہ القصر 
لنخقف من صرق صدرہ م'‌جة آسرہء وق یوم طلب أر بذھب إل الدیار 
الحجازیة آداء ربضة الحج ‏ و مر باستامول ہلت من ال۔۔لطان العثمانی ترحااً 
واحتراماً عظ میں ورافقتہ ہذہ ااظاہر حتی وصل پل ی مکہ المکرمة وأدی مناك 
الحج 2 اتقل إلی المدینه الورۃ حرث عاش ى ال دنہ مجوار محمد رسول اللہ ظا 
وق ٤)‏ شاط ( برابر ) عام ۱۸۷۱ أدرکتہ الوفا او ہو پکرر لفظ الثہادة 
ولی ریہ با ھا رسکا تنا رانا مرضا وھکذا سطر دلك الامام 
البطل صفحات مشرقہ من ناریح المہاد الاسلای علل مدی لاکن عاماً رحدالتہ 
رمق واسعة ء و آنزلہ و من جاھد معہ منازل ال‌ہرار 

و بعد أن تمت العْلة للروس آجروا ال وقاز 
و کان نصہب ً من أولاكک الائسین ملوزاً ون 6ے سظو سے 
ا جوع و المرض آو ابتلمتہ أمواج البحر الاسود کا توجد وت مہم سوریا 
والژردنء أما القبائل الترکة التی تسکن بین جال القوقازء ونہری الفولاء والدون 


ری 






الیمٹ الاسلای سنا نذیر ...۸.! 


فقد أیدت عن آخرھا وحل علما ا مہاجرون الروس وتوالی الاحداث و یلمکن 
أھل شمال القوفاز من إعلان استقلالھم فی ۸ مابو ۱۹۱۸ و لکن لم بمض غیر 
قلِل حنی أصبحت تاك البلاد مسرحاً للعارک بین القبصریین و البوشفِيك . ولا 
اتصر البواشفيك صبوا عاباً علی أھل البلاد فوق العذاب الذی صبدشے علہم 
القٍصرۃ فعسلوا علی تمزیق وحدتہم : و آلحقوا إدارانہم الوطیة بحکومة موسکو 
مہاشر؛ مم بدلوا حروف لنتہم با حروف الروسیةء وشنوا حرباً ضاریة ضد الدبن 
الاسلایء ونہوا ثروۃ البلاد وخصصوا أآمم الناطق لسکنی ا مہاجرین الروس,؛ ما 
خرجت دول ال لفاء منتصرۃ من الحرب العالیة الژانیة بدأت روسیا فی إبادۃ شعب 
شمال القوقاز نہا سآ ؛ فاصدرت ىی ٣۴‏ فرایر ۱۹٤‏ قراراً رحاً باہصاد قائل 
القاراجای ء و ہ الہلقار ء و ہ الشیشان ہ و ہ الاجوش ۰ وم ترحلہم م 
وآخرون إلل سیبریاء وآسیا الوسطی : وقد بلع مقدار مؤلاء التعساء ما پقرب ھن 
الملونین و نصف ؛ و لا ترال ہذہ البلاد جن تحت وطأۃ الامتعمار الروسی 
ااشہوعی الاإاحر . . 

فٛعرف من لا بعرف من آباہ اللامة العریة و الاسلامیة و من السباسین 
الذین بحرصون عل [قامة صداقات مع الوقایة من جرائمہم ی حق الانسان ا+لم 
لبہلك من علك عن بین و بجی من حيی عن ین وآن اللہ لسمیع علیم ء . 
( الِحث صلة ) 








حول مشکلة لحوم الاضاحی فی ا حج 
صنیلة الشیخ ممد برھان الدین السنبھلی 
آمین مجلس البراسات لشرعیة بندوۃ الملا۔ ( افند ) 
[ قدم ھذا البحث ی الاحَاع الذی عقدہ ايك 
الاسلای للتمة ید ٠‏ حول (بجاد حل شکطلة 
لموم الاضاحی ی أیام التشریق بنی ؛ ودلك ق 
الفترة ما سن ۲۹ ۔ ۰ رجب سسے ۹٠٥٥ھ‏ 
الموافقی ۸۔۹ ابریل ۱۹۸۹م ] 
ا مد لل وکنی و سلام عل عادہ اذین اصطفی ۔ 
قل أآرے أناول اللقاط التی أئیرت فی مذہ القضه یسعدق أن آبدی 
تقدیری و اعتراق اللاثقین بہذا ا جہود العظم الذی یقوم بہ الملکہ العریستة 
العودیة الاسلامیہ و الزاك الاسلامی ۔_ حت رعایة ریسہ الال الذی یتمتع 
بالفہم العمیق لرسالة الاسلام وسعہ الاطلاع عل القضایا المعاصرۃ ال یواجبہا 
المسابون ۔۔۔ فقد کان دلك حلما پراود کل سل غیور بحرص عل الانتفاع بہذہ 
اثروۃ ال کات عرضہ للضباع ء نما کانت اقطار إسلامیة کُکثیرۃ تواجہ اجاعة 
والفقر ء و الواقع أن ہذا اامصسل ا حسم بستحق کل تقدیر و إمجساب ء لا من 
الحجاج غحسب بل من جمہم المسادین فی آنتاء العالم کلہ؛ وندعو اللہ سبحانہ وتعالی 
ان بتوج مدساعی ا ملک وجہودھا باانجاح ویتقبلہا بالقبول ا حسن ہ وبجعلہا وسیلة 
لرخاء المسامین . 
پدركک أہمیة ھذا الامس و خطورتہ کل من یشامد ضیاع ھذہ الکسة 
ااضخمة من لحوم ا مدی و الإاضساحی ؛ کل عام فی می . مم حاجة الین 
ی مناطق کثیرۃ من العالم إلیل قطعة لحم لسد جوعبم . کا بعرف ا یع أن مات 
اللاف من الاضاحی النی بعدحی با خلال آیام ااتشریق فی موسم الج نی ؛کانت 
(ا١ہ(‏ 


البمث الاسلای حول مشکل لحوم الاضاحی فی الحج 


لحومہا کہا تذعب سدی بدون جدوی إلی ما قبل عدۃ سنوات: ذلك أن الاتفاع 
ىثل ھذہ الکمیة الضخمة و صیانہا من الضیاع لم یکن بمستطاع کل شخص . 
و لکن ضباع ھذہ الکمیة الکیرۃ من نعمہ اللہ کل سنة أقلق کل مسلم واع ء 
ونقیجة إذااك التجأت المملکة السعودیة إلی الحث عن حل سصحیم لہذہ المشکلة بھکن 
ہہ صرانة ھذہ الثروۃ القیعة من الضیاع والاتفاع ہہاءفأقامت الملکہ السعودیة نظراً 
لی دلك من ثلاٴة أعوام (من موسم سن ١٠٥٥ھ‏ ) مجزرۃ کیرۃ بمی باسم 
دبجزرۃ المیصم ہ ال لا تول ذیح الملا بین من الااضاحی غحسب بل وتتو لی کذلك 
ادخارھا ہشتی طرق الصیانة وتعشنہا و إرسالما إلی اللدان الختلذة لتور ہما علی ا حتاجین 
والمفتقرین : وا ملک تقوم وملا ہدہ الحدمة ال مند ثلائۃ اأعوام مساعدۃ و الداكد 
الاسلای للتنمه ٤‏ ئىی حدہ . 

الاسلوب الذی بقعہ اللكے الاسلای للعمل ہو آنہ یع ہ کوبونات ء للحجاج 
الذین پریدون الحر بواسطہ ہ شرکہ الراجحی ٭ عن طریق الہكء والعلامات ا مرسومة 
عل الکوہون ( الطاقہ ) تمیں آواع الذع مثل . ا لمدی ء الاضحة ء الصدقذ 
دم الحنابةہ فی نوع من الذیح بریدہ الحاج یعین دا علىی الکوبون مم بذیح 
عہ بواسطذ البك : وغالبا لا طلع الحاج على الوقت الذی دے یہ علنه ء و دڈاك 
ما یہم الحجاج الاحناف وبشکل مشکلة کمیرۃ لوجوب الترتیب عندھم من وجہة نظر 
الفقہ الحننی للقارن والتعتع ی أداء مناساك اح بأن بقدم الرمی عییى الذمحم مم یقبعہ 
الحلق , وخالعة ہذا الترتیب بتم علیہ دما للجایة: ونظرا إلی ما دذکر تقدم الحجاج 
لاف الہک الاسلای (الهمة المسئولة عن المذایح اہماعرة) مطالٰة تمبین وقت الذخ 
علہم حتی یتمکنوا من عراعاۃ ھذا الترتیب ولکنہ یستحیل ف الظام الجماعی أن 
بطلم کل حاج علی وقت الذح : ولحل ھذہ ا مشکلہ قام ریس ال:اك الاسلای 


)۰۲ 


اللمث الاسلای العدد ۳ ۔ ال جلد ۳۱ س‫ ذو القعدۂ ٤٤٥۱ھ‏ 





۔ الذی ایتمتم بعد انظر و البراعة فی تنظم الاآمور مع الة الدہنِة ۔ باتداب 
سخ تة من العلماء الراسخین فی الفقہ للاسہام فی الاجتاع الذی عقسسد فی اشہر 
الشصرم ۸ | ۹ ابریل بالسکتب الرئیسی للبنك الاسلاعی بمجدۃ ؛ حضرہ عل۔اء 
الدول الختلفة من مصر : و ترکا ء وسوریا ء و المندء و باکستان ؛ و نغلادیش 
وکثیر من الدول الآاخری مع علاء السعودیة ء و قد کان من سعادة حظی أننی 
حضرتہ ملا للدعوۃ۔ وقدمت فه مذا ا لمقال اإذی بنشر الان بشی من التعدیل 
والزیادة : و تم اجتماع ا مشترکین علل نقطة واحدۃ خلال مباحثات طویلة استنرقت 
ہومین سوی أن بلفت نظر العلماء والمفتین ی الدول التی یسکنہا أغلیة الاحناف 
لی الافتاء بقول أی بوسف و مد رحمہما اللہ لانہما بذھبان إلی عدم وجوب 
الترتیب ی اأعمال الحج اللذکورۃ أعلاہ ء طعاً لا چب دم آخر عند عالفنہ . 
و عن ہدا الطریق بمکن لی حد ما حل مذہ المشکلة أو یؤمل ذاك؟ لان 
الاتاء أو الحکم ہأم ہدون نتوالم لا بححل مذہ المشکلة اتی سلف دکرھا . 
و قد لوحظت نتاتحج الجہود فی تنظیم طریقة النحر و الذییح و توزبع لحوم 
ا مدی و الٛأاضاحی ۔ بعد تعلیہا وا جہا ۔ ى السنین الٛأخیرۃ و قوبلت بالترحیب 
من ا خلصبین ؛ و عا یعٹث علی مزید الىرور و الارتیاح ان ا مسثولین و القامین 
ہنا العمل حرصون علل ان بستفید من ھذہ الطریقة النافعة جمیع حجاج یت اللہ 
ا حرام ۔ علی اختلاف المذاہب الفقہة ۔ وتزول شبہاتہم حول ہھذا المشروع و ھذا 
الاحماع المارك اکر دلیل علی صدق نیتہم وإخلاصہم فانہ بعقد لدراسة شبہات 
الحجاج الین یتبعون مذھاً فقبباً خاصاً حول ھذا المشروع ء وعدم کیر جداً 
لا ینان بہ ء و عا لا مك فی . ان طریقة التوکیل و ذم الاضاحی و توزیع 
لحومہا ما لا بتمل کثراً من ا مدل واانقاش و کذلك لا بسوغ لاحد أن بشك 


(( 


البمث الاسلای حول مشکلة لحوم الاضاحی فی ال حی 





فی نق السثولین و إخلاصہم و أماتہم و حرصہم علی إنجاز ھذاالشروع حسب 
الشریعة الاسلامیة و لکن الذی ہنا و الذی عقد لاجلہ ھذا الاجَمام هو أن 
الواجب عند ا حفیة أن یقدم القارن و التمتم الری علی ذیح ا مدی مم علق 
أو بقصر کا أوضحہ ف لة الشٍم الیل اللاستاذ مصطفی الزرقاء فی مقالہ القم وہتضمنہ 
الاستفضاء کذلك ( و مقال الاستاذ الزرفاء قدم لی الذین وجہت [لہم الدعوۃ 
لحضور ھذا الاجتماع و کذاك آرسل إلیہم استفتاء ۔ من الداعی الکریم ۔ حول 
ھذا اوضوع ) . 

فاذا خالف أحد ھذا الترتیب بدون عذر بجحب عليه دم ۔_ دم ا لحابة ۔ 
إضافق إلی ا مدی . و لا ششک ںی أن ال حمجاج الذین یتوادون من خارج الملکہ 
سیواجہون حرجاً وعتا ی صورة وجوب دم آحر بسب تحدید مصارف السفر 
من ا حکومات ہ و لا بخی علِە ان ھذا الدم أیعناً بجب آن یراق ی ا حرم 
فالذی لا یقوم بہذا الواجب یکون آئما بب ترك الواجب . وھو امس غیر ین 
لاہ بخالف غابة الحيء فان الذی پزور یت اللہ ا حرام ویرید حجہ یقصد ہزیارتہ 
وحجہ تطہیر ضسه من الذنوب و الاثام وریا لا یسر لہ ال حم إلا مرة واحدۃ 
ٹی حیاتہ بعد بذل جہودہ البالعة وتوثہ أسبامہ طوال حساتہ . و لإنلا' فان ھذہ 
القضیة تستحق العایة الزائدۃ وتجدر بالدراسة و النقاش لّانہا تہم عدداً کیراً من 

من ا حجاج وقد وافقی ا مالکَة الاحناف فی حم تقدم الدح علی الرمی لی حد 
کیر و بذاك أصبحت ھذہ الشکلة مألد معظم ال حجاج . 

ولا پوجد اختلاف بین الاتمة فی کون ھذا التررزب سة لانہ مم برو عن 
ای پگ خلاف ذلك ء کا ذکر العلامة ابن قیم ا نیل فی صتکتابہ اشہیر دزاد 
المعاد ء بقول : 


)ہ٤(‎ 


ابعث الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۱ چ ال ذو القعد: ١٠٥٥م‏ 


دوطم ینحر عدیہ گج نط ..... لا بعد طلوع الشمس وبمد الریء .)١(‏ 

و بقول العلامة الشوکانی الظاھری فی ہ نیل الأوطار ٠‏ . 

لان الملاء قد أجعوا على انہا مرتبةء أوھا رمی جمرۃ العقیة مم نر ا مدی 
أو ذصحہ مم ا لحلق آو التقصیر مم طواف الافاضة و م بخالف فی ذلك أحد إلا 
ابن جہم المالکی اسٹٹنی القارن فقال : لا بحل تی بطوف و رد علیہ 
اللووی بالاجماع )٣(‏ . 

ولا یغین عن الال أن الترتیب إإذا کان سنة فترکہ أبعضاً یؤدی لی ترك 
تے عن قصد ء و أما إداکان واجاً فو اکثر أصیة وأشد ناکد ولا ك 
قی أن القبام بعمل وفق السنة ا مطہرۃ یستحق اللاجر و الثواب و غاصة إإذاکان 
ذك ما امم علیہ العلماء لان الحاج یبتغی بعملہ مرضاۃ اللہ و وابہ و اباع 
سة لله ا ما قیل عن الامام اد والامام الشافعی ‏ رحہما اللہ 2,۸ 
لا یقولان ہوجوب هنا الترتیب فیصم لی حدماء فان العلامة ان قدامة ا مقدسی 
الحنیلی بقول ئی کتابہ القیم ہ الغّی ء : 

دفان أخل بترتیہپا اسیا وجاہلا بالسنة فلا شی علیہ فی قول کثیر من أھل 
الم .... وأما إن فلہ ممداً عالا مخالفة الےة فی ذلك ففیہ روایتانء إحداہما 
لا دم علبه ..... و الثانة عليه دم روی نحو ذلك عن سعید بن جیر 
و جابر بن زید و قتادۃ و اللخعی لآن اللہ تعالی قال : ہ ولا تحلقوا رؤسکم خی 
یلغ ا مدی ملہء و لان انی سم سے ای 7 
الاثرم مت آبا عبد اللہ ( الامام آححد بن حبل ) عن رجل حلق قِل أن 


رر مر مر ہے ےر ےر سر ےر ٗر۔ح ط حر سر صحہ تح 


: زاد الماد؛ لان لغم ص ۲٣۳۱ء ج ۲ مكتَة الکار الاسلامیة :کرت‎ )١( 
٥ ج۱٥١ ںیل الاوطار ء ص ۱۴ع٥ طبع دار الیل ؛ یروت (ص‎ )۲( 
٠ ) دار الیل بیروت‎ 


اہ( 


البمث الاسلای حول مشکلذ لحوم الؿاضاحی فی ال حج 
رجل ققال : دم آشعرء )١(‏ ۔ 

و بقول العلامتےة تق الدین ابن دقیق العید الشافعی فی حتتابہ الشہیر 
ہ إحکام الاحکام ٠‏ شرح عمد الإاحکام ‏ و ہو بشرح حدیثاً رواء عد اللہ 
ان عمرو عن النی ۔ ‏ لگ ۔ اختلفوا دما لو تقدم بعضہا علی بعض فاختار الشاعی 
جواز التقدیم وجعل الترتیب مستحاء و مالك و أہو حیعمہ بینعان تقدیم الحلق علی 
الری ..... و للشاعی قول مثلہ .... وقل عن أحمد ۔رحہ اللہ تعا لی ۔ 
إن قدم ببض ھذہ اللْاشیاء عیل بعض ہلا شی عليہ إن کان حاملا . و إن کان عاماً 
ہنی وجوب الدم روابتان و مدا القول ی سقوط الدم عن الاھل و الاسی دون 
العامد قوی من جمہ أن الدلِل دل علی وجوب انباع أفعال الرسول ۔ وع ۔ 
ق ا حج بقولہ ہ خذوا عنی ماسککے ء و ھذہ الاحادیث المرخصه فی التقدم لمکا 
وقع الہؤال عہ ما قرنت نقول السائل ہم أشعرء ہحتص ال حک بہذہ اطالة می 
حالة العمد عال أصل وجوب اناع الرسول ں الحجء و من قال ہوجوب الدم یق 
العمد و النسیساں عد تقدیم ا حلق على الری فانہ بحمل قولہ ۔ علیہ السلام ۔ 
ہلا حرج ٤‏ علی نی الام فی التقدیم مم النسیان و لا یلزم من نی الائم نی 
وجوب الدم ء وادعی بعض الشارحین آن قولہ ۔ علیہ السلام ۔ دلا حرج ء ظاھر 
فی نہ لا شی علیہ وعنی بذلك نی الائم و الدم معاً ء و فیا ادعاء من الظہور 
نظرء وقد ینازعہ خصومہ فیہ باللسبة إلی الاستعسمال العری فانہ قد استعمل ہ لاحرج ء 
کر ف : نی لام ٥)‏ 7 


7 التی 70 مكتة الزیاض المدھ اف 
)۲( شرح العمدة ۰ ص ۰۱۷۷۔۷۸ دار الکنب العلہة بیروت 


(ہ٥‎ ( 


النثٹ الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۳٣‏ ذو القعدۃ ١٤٥ھ‏ 


و یؤید ما ذہب إلیہ العلامة ابن دقیق العید ٹی ترجم مفہوم لا حرج 
( یعنی رفع الامم ) حدیث ورد ی سنن أبی داؤد پتعلق بنامكے الحج وقد جاء 
ہ : عن أساعقة بن شریاں تقال : خرجت مع انی ۔ پیج ۔ حاجاً فکان لاس 
أنونہ نمن قال یا رسول اللہ سعیت قمل أن أطوف أو قدمت شیا أو آخرت 
شیئاً ء فکان بقول ہ لا حرج ہ إلا عل رجل افترض عرض رجل و ہو ظالم 
فذاك حرج وھلال )١(‏ :۔ 

و بستا۔ الترتیب من هذہ الإیة الکرمة د و لذکروا اسم اللہ عل ما 
رزقہم من بیمہ الأنعام فکلوا منہا و اطعموا البائس الفقیر مم اقضوا تفثہم ‏ . 

قال الامام الکاساتیق ( العقبہ ا حننی التوق سنة ۸۷٥ھ)‏ فی کتامہ الشہیر : 
ہدائم الصضائم .)٢(‏ 

د ویدم النح عل ا حلق لقولہ تعال ؛ !ذکروا اسم اللہ علی ما رزقہم من 
ہومة الانعام فکلوا منہا وأطعموا المادُس العقیر مم لقضوا تفثہم ء رتب قضاء الافٹ 
و ھو الحلق عل الذمح: وروی عنه پلا آنداری مم ذسع مم دعا بالحلاق ۰ . 

ر قال ا حقق الشوکای فی تفسیر مہ الابة ء ای بذکر عند دم ادایا 
و الضحایا اسم اللہ وقیل إن ھذا الذکر کایة عن الزح لاانہ لا ینفاك علہ . 
فکلوا منہا ء الام ھہا للندب عند ال ہور ... و اطعموا البائس الفقیر ... والامی 
تااوف و قیل للندب .. مم لِقضوا تفہ .. امراد ہنا ہو النأدیة أی 
لو دو و هو سید جوا 

٠ 23‏ ص٢۲۷‏ : طبع الطبع انجیدی بکابور ( افند ) ۔ 

(۲) بدائم الصسائع ؛ ج ٢‏ ص ۱٥۸‏ الطبعة الإاول سنة ۲۷٢۱ھ‏ ای مطمعة 

شرک امطبوعات العلیة بجصر . 

)()۷( 


لؤدوا [إزالة وخہم ء لان الوسخ و القذارۃ من طول الشعر و الاظفار ء فقظد 
أجمم الفسرون ٠۰‏ على ھذا )١( ٠‏ . 

و علی ھذہ الادلة القوبة . إذا کان شخص آو جماعة من الحجاج . رظن أو 
بظنون؛ بأنہ بحب علیہم دم جنایة بسبب ترک الواجب,: لان هدیہم یمکن ۔ بل هو 
الظن ۔ أن بذیح قبل الری فالہم لا یعرفون وقت ەبہ ء فبل یکون ظہم ورأیہم 
وجیاً بستحق العنایة أولا ؟ فاذا کان رأیہم مرفوضاً فاق أری۔ وأعتقد أن کثرا 
من العالاء و الباحثین بوافقوتی ۔ عل, ان دلك بعارض مصالح ا جاج ولا بتفق 
و ممادیء الدبن ؛ و لیکن ملحوظاً أعناً أن عدداً کیرآ من الحجاج الذین بیقعون 
الذہب انی من افند و پاکستارے و نجلادیش و ورما و سری لکا 2 
یعملون ہفتاوی علماء هذہ الٌاقطار الکار آمثال الشیخ أشرف عل التہانوی وتلیذہ 
الخاص العنی ممد شفیع کیر المفتین ی باکستان سابقاً و التخرجین من مصنذہ 
د المدرس ے ٠‏ الذین صاروا فقہاء و أصحاب العتاء و الفتاوی اتی تصدرما 
مراکرھا العلية و الدینِة الشہیرۃ مثل ہ دار العلوم دیوبد ٤‏ وہ مضار العلوم 
سہارنہور ٭ و ہ دار العلوم ندوۃ العلباء لکھنؤ ٭ ئی ا ند وہ دار العلوم کراتشی ء 
)١(‏ فتح القدبر ؛ لشوکای ص ٥۹‏ ج٣٠‏ و ما بحدر بالذکر أن صاحی آی 

حنیفة أبایوسف وع_مداً : بقولان بَة الترتیب ( لا بوجوبہ ) بین ھذہ 

الإاحال ء ولذا لا یربان وجوب الدم عل مرے خالف الغرتیب ٠‏ فی 
البدائم ج٣‏ ص ۱٥۸‏ :فان حلق قبل الذح من غیر إحصار فعليہ لقہ قبل 
الذخ دم فی قول أق حذفة و قال أبو بوسف و ممد وجماعة من أھل 
اللم نہ لا شی۔ علیے ہ فپلیجوز ان بفتی بقول الصساحین ف مثل 
ہذہ الال ؟ ھ۔سنا ہو الال الوجیہ ومر مطروح أمام الفقباء والمفتین 
اللاحضاف و پرجی منہم أن بیوا عل مذا کی تحل ال شکلة ١١‏ 
(۸ہ) 


المثٹ الاسلای المدد ٢‏ ۔ الد ۱ چا٭ شوال ١٤٥٠ھ‏ 
نی باکستانء واعتقد ان عداء عذہ اللاقطار لا بتفقون علی تغیر وجہة نظرمہ بہولة: 
۔ وھو وجوب الدم عل من خالف الترتب ۔ واذلك فاتا إذا صرفا النظر عن 
آراء و فتاوی علماء شہ القارۃ ٹی عذہ القصة فلا نصل إلپی نتیجة حتمصسة مثدرۃ 
لان حجاج عذہ الاقطار لا بغیرون موقفہم عی ساس رأنا فقط فلا مناص تا 
من أن نقدم حلا مقعاً لمن تہمہ ھذہ القضیة ۔ 

و ٍى ری آنا إذا طالبام بأن یسدوا أضاحہم للنعخ للجة العنة ولا 
ون فا الدم . سواء دصحت قبل ال حلق أوالتقصیر أو بعدھما ء فلا یکون ذااك 
بد ا لان شہنہم لا تزول مجرد قوانا و إقانا و أن الاصرار عل مذا 
ا حل لا یکشف عن متیجة بقلما الیم عن طوام 4 و خاصة حجاج شبة القارۃ 
ا مندیة اإذین عون المذھ۔ ال لحنی . فا مہم ہنا ما ہو ا حل الذی یقلہ ا ہبع عن 
طواعرة و لا بعرقل سیر اللنک الاسلامی الذی یقوم مخلدمات جللة ق مجال 
الاقتصاد الاسلای . 

و الواقع ان القضرة لا تتعلق بہسدی الفرد و لا بالاضاحی و لا ہدماء 
الصدقة و الابة و التطوع , لانہ لا پوجد حولما اختلاف کثیر بین الأممة ظم 
یی إلا مسآألة دم القران و دم التعتم ء ہلا پصعب عانا حلما إدا . 

و أرید أن آقدم إلیک افتراحاً ۔ متواضعاً ۔ بہذا الصدد ولا یعد أن بحمل 
ا وہ خیراً و ھو آن یقوم اللك الاسلای بنظم إمراق جمیع الدماء ما عدا 
اتمتع و الفران یوم النحر ( ٠‏ من ذی ا حجہ ) بعد طلوع الشمس إلی وقت 
الظہر أو العصر مثلا ء نم یداً دح مدی التمنع و القرآن بعد ااظبر أو العصر ء 
حسب ھا بتقرر بالاعلان الملسق ء وی عذہ الفترۃ بفرغ منظم ا لحجاج ؛ ویان 
النك للتمتع و القارن ء أن یفرغوا من الری ء قیل الظہر أو معصر ۔ حسب 


رہ( 


البمٹ الاسلای حول مشکلے لحوم الإاضاحی و ا حج 
الاعلان السق ۔ و بعد تقدر مد تأخذھا ذمح مدی المتع و القعرانکی 72 
الحجاج ۔ القارنون و المتعون ۔ ان علقوا أو بقصروا بعد هذم ادف رلا 
اُس ىی أن حلقوا : أو بقصروا ء ق الیوم الثای أُو الثاٹ من یوم اللحر ۔ 

و ا بحدر بالذکر ھا أن الحجاج بچوز ‏ مم أن یقوموا بطواف الافاضة 
أثثاء ہذہ اللدۃ ء قبل ا حلق أو التقصیر و بعد الری . بل قل الری اُبطاً ء ولا 

علیہم الدم ؛ دم جنامة عند الاحخاف أعناً ء و إذا کان تأخیر دح جیع 
دماء القران و القتم 7 لحدوٹ أی مشکلہ آو صعوۃة فیکەکن اع دغ 
أضاحی الحجاج الاحناف فقط . و إن الطاقة ال یوزعبا اك الاسلای و الی 
تتضمن علل علامات متمبزۃ للہدی ؛ و دم الحنایةہ و الااضحیةء وما إلی دلك ؛ 
وضع علیہ علامة أَخَرَیٰ ہ مع علامة عدی القران و التمتع ء تدل عل أن ھذا 
ا مدی بدےح بعد الظہر ۔ مثلا -۔ و یر الاج ) أی القشارن أو العتم ) الذی 
پشتری البطاقة بن پفرغ من الرمی قمل الظہر مثلا ء مم بحلق أو بقصر فی الیوم 
الثای مثلا ( أو فی الوقت ا حدد لزلاد ) و آرجو أن بکوں ذااك حلا ماساً 
الشکلة و مقتعاً للحجاج ولا یکن إقاعہم إلا عن مثل ذا الطریق . وإنکم آعمون 
جبداً أن القر٘ة اللقصودۃ إراقة الدم لا غیر کہ ہو معروف لدی ال لماء؛ واذلك 
لا بپچزی۔ شی۔ آحر عن إراقہ الدم للواجد ء و بتحلل مع إراقة الدم ( أی بعد 
ا حلق و القصر ) و لوم نورع اللحوم عللى الفسراہ : و لیا لا پتحلل . و لو 
تصدق عل الفقراء اکثر من ممن ا دی ء وھذا الذی آجممت الامة عل ء ویدل 
علل ذلاگ الحدیث الذی أخرحہ الترمذی وابن ماجة بی محرحہما ہ ما عمل ابن آدم 
من عمل ہوم الحر أأحب لی اللہ من إھراق الدم ‏ و إن الدم لا جم من اللہ 
یمکان قبل أن بقع بالذرض فطیوا با نفسا . 

و آسأل اہ التوفق و السداد . 


)ے )۲ 


الادب الاسلای : 


_( اللقة الثالاة الآخیرۃ ) 
قلم الاکتور محمد حسن بریخش 

ومع انساع ا حدود ال بچحول فیہا الآدب الاسلای ہ تیی لہ أطر وحدود 
لیعیش وسطہا ء ویتقید ما ء و عدہ الآطر و الحدود هی : 
١‏ حدود العقل _٢‏ حدود الفطرۃ ٣‏ حدود الشریمه 
)١(‏ حدود العقل ۔ 

الدب الاسلای أدب موضوعر: فبو مع العقل ومع التفکیر السلیم ومع 
الحق ء لا پستسلم للبوی و الفتتة ولا یأبہ الحرافة و لا بعجز أمام الصعاب ہء إنہ 
دب متحرر . مطلق . لان العقل ا ہتدی بہدی اللہ عقل جواب و حیوی ؛ 
لا بعرف حدوداً یستطبع ارتیادھا إلا وبرنادھا : فہو لا بخضع اضرورات آیة 
ولا تسقطہ حواجز خاصة أو عامة . 

یا معشر الجن و الائس إن استطتّم ان تفدوا من أقطار السموات 

و الآارض فانفذواء لا تفذون إلا بسلطان ء ( الرحن | .)٣۴‏ 

نہ مدعو من ربمہ للانطلاق ی رحاب الکون؛ وما بعد الکون: والاادب 
الاسلامی یبر عن ھذا الانطلاق ما دامت حدودہ حدود العقل ۔ 

فضلا عن دااں وان الدب الاسلامی پیرأ من السقوط فی المبث أو الشی 
ٹی التاعات ء لان العقل الذی یوافقہ عقل پعرف حدودہ ء و بعرف آنہ مخلوق 
تلق من رب خالق . یدرك بحدود طافتہ البشریة ء و بجوب اذ۔کون کخلوق ء 
وبحٹ دون ان ضیع ااعمر فی ماولات فاشلة ء و تصورات شیطابیة تخرجہ 

)+( 





البمث الاسلای الفہوم الاسلای التمبز للادب 


عن حدود الحلق وتضعہ فی موضع ا حالق عزوجلء ذنفق الوقت سدی فی ام 
لیں من طائقہ ولا من حدودہ ء ولا من طیعتہ . 

مکذا بجد الدب الاسلامی أُرضأً رحجة بعیش فیہا ء بعیش مع الفکر 
والبحث وارۃا۔ الفاق البعیدة من ا لاضی وا لحاصر والمستضل ؛ بعیش مع الواقع 
ومع الیاۃ بایچجابة فعالةء و واقعیة إجاىة . 
(٢)‏ حدود اافطرۃ ٠.‏ 

داسف تار الغرب هطرۃ الانسانء وسلطت الشباطین علی بی آدم 

نؤزم أُزا . ومع ا مغریات الکثیرۃ ء و الاضطرابات الواسعمہ التی شہدھا امام 
استطاعت ا مداہب ا ختلعة أں تؤثر علی فطرۃ الساس خی فسدت و احرفت : 
وألعت کثیراً من ال٭اوھام و الضلالات ی بالات المکرء و الدب والسلوك . 
وغیر د(اك من ا حالاب . 

واق الَاصل ۔_ حیں تترك الفطرۃ بلا تطضلیل ۔ تی الفطرۃ مہتدیة 
لتزفم صاح ہا إلی ا حیر . لہا تمجز بالعجز ا حاجہ إإلی من تستمیں یہ وتطمئن 
إلہء وتشعر بالضعف وا لحاحة إلی الوی القادر . وتشعر بالحہل والقص والحاجة 
إلی الما م الصمد القدیر . 

ھذہ الفطرۃ مجحلت ئی دی ال اس لی ا یرہ وی حینہم الداخی 
پل الطأنیة ۔ 

کات قصة إبراەم علیہ الصلاۃ والسلام صورۃ ناطقہ عن ھذہ الفطرۃ السلیمة 
ای ہواکھا العقل الفکر الجواب ٠ہ‏ فادا بہا تصل إلی التوجے الحقرق ۰. إل 
لمدی الآمن ؛ والظلال ا مطمشثة الرحمة ہ نی وجہت وجہی للذی فطر السماوات 
و الارض حنیفاً وما ا من المشرکین ہ الّنعام /ٴ۷۹ . 
رہ 


المث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو القعدۂ ١٤٥٥ھ‏ 





وھذہ الفطرۃ السلیمة ھی التی تضح الانسان فی إطار الحقیقة والواقم وف 
حبز الم و ایر . 

فالانسان یدرک آنہ مخلوق لعجزہ و محدودیتہ وجبلہ و صفاتہ الکامنة فی 
سر خلقہ ء و کذلك یدرك أن ہذا الکون خلق من خلق اللہ وھو مسخر لہ 
و یدرک ان ھا بین یدیہ نعم تستوجب الشکر : و آلہ سے مہیا ارتقت بہ 
الاسباب من علم ومال و قوۃ و سلطسان ۔۔ فہو مخلوق محدود ء قاصر جاھل ؛ 
یعیش لی آعد لا یعرفہ ولا بقدر على تحدیدہ ء وہدرك ۔۔ کذلك ۔ آأنہ خطاء 
بحناج إلی معینء فلا پتلکاأ فی التوبةء لانہ محناج إلی المغفرۃ والقبول من ا حالق . 

ہذہ من حقالق الفطرۃ السلیعة ۔ و أمور کثیرۃ تسحب علل کثیر من 
مناحی حاننا ء آصبحت غیر واحة لکئرۃ ما ران علیہا من زیف وتطلیل ٠.‏ 

وی رأٰبی أن کثبراً من أذواتقا و عاداتنا ‏ ا کل و الباس و مقایس 
ا لحال ‏ و العلاقات الاجتماعبہ أضحت بعیدۃ عن حقائق الفطرۃ السلیمة ۔ 

لان ألفتا لکثیر من الامور فی ھذا المصر عائدۃ إلی فساد الفطرۃ وقوۃ 
اللدعابة و برتی اللاضواء ہ لأخذ مثلا عل دلك : الموسیق ہکل الوانہا فہی أمس 
شائم فی ھذا المصر . لا نسنطبع دفعہہ لان الحضارۃ الثریة استطاعت ان تدق 
الادواق علیہا تی ألفنہا اللّاماع ء وقیلتہا اللاحاسیس, وبات العزوف عاء أو رفضہا 
أمراً مستخراء فذا تحدٹ السلم عن الموسیق بریة إسلامیة تستند إل نصوص : 
رھئ: ال خرن سفازین و آظر را ات و ور ا مان اك سر سٹرآ 

و تعللوا با ألفوہ : وجعلوا أحاسیسہم میزانا ء و أذواقھم فصلا فی ذلك. 
و ادعوا بأن الموسیق امس طیعیء و أن الکون کلە عبارۃ عن تاغم بدیع ... 
وحاولوا تسویغ ا موسیق وقبوٹا دون شروط : وبلا احتکام إلی دلیل ٠.‏ بل وصل 
معضہم إلی حد اعبارھا نوعاً من الوحی . و الاستلہبام ااذی بلنق مع البوۃ ۔ 


۳) 


البمث الاسلای المفہوم الاسلای التمبز للادب 


ویمکن أن نقیس علی ھذا کثیراً من الامور ا ألفناہ وحسنا نہ من حقالق 
الفطرۃ السویة من اللاس ء و أسلوب التعامل ء و تذوق الاصوات و الاّلوان ء 
و العادات الختلفة ء و الاسالب التنوعة . 

و لمذہ الظامرۃ علاقة بالاسالب الل٣َادیةء‏ وہالفنون ال ختلفة کذلك . فکثیرون 
من ا حبین للادب الاسلامی و الداعین لہ . بنظرون إلی کل الّسالیب الدب 
نظرۃ إتجاب و إکار ومجعلہم برون صرورۃ تقلدھا والاقتاس منہا صلا عن 
الاطلاع و الدراسہ ؛ لادخاٹا إلی ادنا ۔ 

ومن حبث المدا لا صرر و لا رسب و الاستفادةۃ من ھذا أو داك ء 
وا حکمة ضالة المؤمن: ولکن آلھسں من ال حکمة آن نتوقف عد مدہ الاسالب ؛ 
وشکر ٹی منازعہا ء و اصولا ؟ 

کی نتعجل) الام إ وعن ما زلنا نقتس عن المطلقسات : و التعریف ؛: 
و الاطار و تس الحخطی ااصحرحةٴ لتفویة الدب الاسلامی ء 'و إبرازہ کتار 
أُدی متمیز ؟ ۱ 

کٍف بسح أن أخذ ہذہ الاطر للسہا إلی أدناء وھی تصور تطور ا جم 

الثرق ء وتعبر عن تصورہ و عاداتہ و أُذواقہ . ویثانہ ال ختلمة ؟ 

الییں من ا لیر أن بسطی ا ریة للادیب المسل ء و الاقد الم۔لم . لیخلق 
أدبه نہ (مبر عں داتهء عن أعصالته ء ولیحدد الاطار ا ماسب لہ ء والاسلوب 
الذی یمبزہ ویعبر عن شحخصیتہ الآادیة الاسلامیة . 

مادا لا ندعو لی تعمرق العکرۃ ء وفہم التصور و استعاب التجربة خی 
تمخص ھذا ال ہد ٣ح‏ تواہر المومة ان اُدب می واقعی بعبر عن الادیب 
المسلمء یہر عن فکرہ و عواطعہ : و واقعہ ؟ 

وح نا قد بلنی مع غیرہ فی الشرق أو الغرب ء وقد بختاف : وکل الذی 
نخشاء ان یصبح اللدیب الاسلای مطبراً لا بحتوی مضمواناً حقیقیاً ء و لاساً 

(ہ٤‎ 





اللمٹ الاسلای ائمدد ٣‏ ۔ الجلد ٣۱‏ چا ذو الاقدۃ ١٠٥۱ء‏ 
فضفاضاً مستعاراً بفتقد لی الروح ا لحقرقیة الی نزیدھا أن تحیأ فی جیل جدید ء 
حمل مذہ الامانة ء بأصالة او جدیة . 

: حدود الشربعة‎  + 

و ھذا هو الاطار الشامل لادنا ء لانہ انور الذی بکشف الطریق أمام 
اعقل و الفطرۃ و یعْہما عا, الرشاد ء ہدی العقل او آیصرہ :او بدقع عہ 
الاھواء و الفلواء؛ وھو ساج المسلم فی آدیہ و ئی عللہ وی کل امورہ: وھو 
سیاج العقل : بضع لہ حدودہ الّی لا بقدر العقل علی مجاوزھا ‏ ر صححنك 
سیاج ا حتمع الذی بش فیہ الآدیب : و سیاج الانسانیة کلما التی یکتب ما 
و من اجلہا الادیب السل ۔ 

وک آن الشریعہ سباج فپی صمان لللادیب المسلم ؛ حی لا خرج من 
إطار دنیاہ الی بعیش ؛بہا ء و فکرتہ اتی عملما ء وکذلک ہی الصغة الی ئیزہ 
عن غیرہ من الا۔باہ و الممکرین . 

و ھی کیدلك روح لحمہ ء تحعل لللادیب السلم طععاً و دوقا وہغ 
لإست آغیرہ ٠‏ و إدا استطاع الادیب السلم أن کون الشریعة روحاً یشم 
4 ا یر و ,تحسس الاشیساء : و یبر بین الإاصرل و الدخیل ری ق مثِل 
الاادب الاسلامی حعا 

أما إدا ظلت الشریعہ عندہ فکرۃ و رأٰیاً وشعارا : بمضل ق آأے عمل 
ہذا الاسم آو بمثل الادب الاسلای ۔ 

فان ہذہ الروح ال۰ی نسری بی رہ و قلبہ و فظطرتہ عقق لہ التوازن 
والتکامل بین الواقع و الطموح ٠‏ و بین الدواقع ال ختلفة و الحاجات الضروریة ء 
ر بین الپزعة الفردیة و الضرورۃ الاجَماعیة ء و بین الحاجتےة لادیة و الاصالة 
الروحے و اےلقَة . 


رمی 


ابمثٹ الاسلای المفہوم الاسلای النمبز لللادب 
کذاك فارے الشریعة سیا للفطرة یملع عنہا الؤثرات القاتلة و الضارة 
بوجہہا إلی ا لحیر ‏ و لی مرضاۃ اللہ .و پعینہا و بحدد مسارھا خی امن ھن 
امضلال ؛ و تسلم من السقوط فی صلالات المصر و مغریات الاضواء و الادۃ ۔ 
و حدود الشریعة ذات أہہّة ح‌کیرۃ بالسبة لللادب الاسلای و الآدیب 
الم ء لان الواقع بدل عل ان ھذہ الحدود غیر واضتة فی أذھان کثير من 
الادہاء الادین : و الشتخلین بالژدب الاسلامی .بل إن بعض ہؤلاہ لا پری 
ضرورۃ ی وضوح ھذا ا جانب , ولا بشعر بأية الموضوع و حساسيے ؛ و لذا 
فہو لا پأخخذ مرے الامتمام القدر الکای . یلما بظل الامتیام الاطار المی . 
و الاسالب ا حدئة و التتوعة هو الاول و الام عند اللادراہ ؛ و تصرف المم 
و ا مطالب إل الاطلاع عل العنون و ا لمذاھب و الاسالیبِ والاطر ٢‏ ی جزیاتما 
و ألوانہا دون الحدیث عن اللضمون : أو ارتاط هدہ الآسالیب بحدود شرعیة . 
و حین تقدم ہذہ القطیہ عل آمر ا حدود التی تثل ۔ کا أُری ۔ روح 
الادں الاسلامی ء وھوتہء بعقد الادب ستہ وھوتہ ‏ وقم ق الحاط الشین . 
إن قعضیة الشکل ہکل ما لحدہ االکلمہ من تحصیل تی ی ا رتة الایةء 
لان الشکل الذی نتماہ بفثق من روح ھذا الادب و بحمل “تہ ۔ او صدر عن 
ررح العقبدة ء و من واقع التجرد لللادیب المسلم اللتزم ۔ 
و ترید أن ایکون الشکل إیداعاً پنسحم مع الدب ہذاتہ ؛ لا تقلیداً أو 
شکلا مستعاراً تلے أأی مضمون رید . 
فاذا قدر امم أن پیش إسلامہ حقیقة و واقعا و أن بجہ خی تصح 
شخصت ۔ بکل جزیاتہا ۔ شخصیة إسلامة عقیدۃ و سلوکار علاء حتذاه 
یدع ا أداً إسلامأاً ء و یبر عن عیزات ذہ الروح الی تملاا کرانہ . 
)+1( 


العث الاسلای العدد ۳ ۔ ا جلد ۱٣‏ 1 ذو القعدۃ ٤٤٥٥ھ‏ 





إن انفصاماً قاتلا ۔ بیدو لی ۔ ف الادب الاسلای الذی محمل سحة 
فکریة أو مضموناً تاربخیاً |سلاہیاء و لکن فی روحہ : وق جزکات النشاط 
الانسافی النبدی وہ یی ان العصر ہکل متناقضانہ و أمراضہ ہ و ا حسدود الی 
نزیدھا لللادیب السلم و الدب الاسلای ء لا تکلف الادیب کثراً ولا شکل 
عندہ عثاً ؛ و لاسیما إذا کان التزامہ بالاسلام التزام الرجل المسلم الذی بحتک إل 
اللہ فی کل شی۔ : و بحرص علی مرضاہ اللہ عز وجل فی کل أم . 

حینذاك لا بقعم ی ا حرج أو ااضجر ؛ لان ھذہ ا حدود ھی سیاج حیانہ 
و روح سلوئقہ قبل أن کون سباج ففہ ہ وروح أدبہ : و الضجر بأتی من الحبل 
والعدء و من حیاہ المزدوجتة الی بعیشہا الآدیب المسلم بین تقالد العصر ء 
و أذواقہ و سلوکہ ؛ و مقتضیات الیاۃ الاسلامہ . و الالتزام بالاسلام . 

إن دہ الازدواجرة ت9حعل الاسلام فکرآ و ثقافق ؛ وسط آفکار ا اہلة 
و الثقافات ا ختلمتة ہ نما بظل السلوک العردی و الاجتماعی خاضۃاً العصر ؛ 
و الفلسفات آلایة . 

و لاشثك ,أن انتقال الژدیب السلم المعاصر إلی مثل ھذا الالتزام بحتاج إلی 
جہد ؛ و لکن الدب الاسلامی جزہ من الیاۃ الاسلامرتة ؛ فکف نرضی 
أن پکون بعیداً عنہا أو مناقضاً ما . 

وھکنازی أن اللادب الاسلای مفبوعاً متمیزآ ء پستمد أصولہ من 
أصالة ھذا الدین و کالہ ١‏ و ینغی أن یعیش ى [إطار ھذا المہج پستمد منے 
الاصول و الحدود و ا یزات ء و علق فی أجوالہ ؛ و یدع من خلالہ فلا بخرج 
عہ ء ولا یتمرد علی حدودہ ء و لا یقع ق اللناقضات آر یحمل ساب فشلہ ؛ 
أو برضی بأن بحمل أصول غیرہ . 
نسأال اللہ السداد و الرشاد و ا حد لہ رب العدین . 


)۰۷( 


الادب الەری المماصر فی مصر 
فی ضوء النقد الاسلای )١(‏ 


الدکٹور ممد راشد الندوی 


رئیں قغم اللہ اھر یة و آداہہا بھامعة عاکراہ الاسلامیة 


إِن اللغات معانیہا ومطاھرھا یق کل رمان ومکان تغیر بتعیر الہ و تطور 
تطور ا جتمع وتتلون بتلون ال یاۃ الشریة . لہا متصلة بحباۃ الاسان اإذی حلق 
عق شر گا کاھفااتر گرا مرف ساوت 2 امھ ا عاشر حا 
مترفرف : إذاً اللفات و أسالیا مرآۃ صامہ للعاەیم و القیم الی ظہرت وسادت فی 
کل بمجنمم بشری . 
مالامات لا ة مہ ما معسہا مہما کانت . صععہ کانت آم قویةء متحلعہ کانت 
أم راقة؛ بل قیمتھا وجمالما بمعاہمیپا و قیمپاء علومہا و عرفاتھا : بل قعل کل شی 
عماتہا و حرکتہا ء بروحہا و وجدانہا ء و قدبا قال الشاعر ا لاملی : 
نتات اق لس رسس زان یق إِلا صورۃ اللحم والدم 
فالامات کالاسان ؛ و صدق الله العظیم حث قال : 
۰ نا خلقام ۳ 0۳۳۲ وحعلاغ شور فائل فقاروات نان 
عد الله قاع و 
فالآادیان جمیعہا لم تفرق ہیں إنسان و إنسان کا آنہا لم تمرق ہیں لساں 
)١(‏ قدم ہذا الحث فی مؤئر رابطہ الدب الاسلای المعقد ما بین ٢٢۔۷٣‏ 
رہیع الثاق ١١٥٤ھ‏ الموافق ۷ ۔ ۹ یابر ۱۹۸۷م ١ی‏ مقر ندوۃ الملساء 
ہلکناؤے اند . 


ر۸ 


مث الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۱ ال ذو القعد: ١٠٥٥ھ‏ 





و لسان ء و لکن من بین سنا الانسان الدی کلہ من آدم و آدم من تراب ء 
من تراہ برتضع بمواہبہ الشخصیة و قمتہ ا حلقة بشار إلیہ بالنان ء فری فہ عالاً 
کیراً و کاتاً ہیر ء وشاعراً مفلقاء وولسوفاً نابناأء طابأاً حادقا وزعماً خلصاً 
وقائداً مضحا ء و ولا طاھراً : ونیاً کریاً . فبؤلاہ مم روح الیاۃ وخیر الکون: 
ہوجودم تثاً اللفاہیم ال و تنشکل القیم الصالِة ء وامن مؤلاء نتخب القدرۃ 
لی حیرہم وتوحی |إلیہم أسرارھا و تکتب لم ا حلود ی التاریخ ٠‏ فالائسان هو 
الانسان الزی خلقہ اللہ و سواہء قد تغیرت مازلتہ و تمیزت مکاتہ وبررت شحخصتہ 
مواہمہ و معارفہ؛ بأحاسیسہ و آثارہ ؛ علی ھذہ الڈسس پحدر نا أن نضع الام 
الیدیدۃ للقة والوادب . کا یذغی أن نضع اللآسس القدیة و اللاغیة طقاً اظرونا 
و طیعة لقتاء ولا نقضل الآسس و القابیس التی ترد إلنا من الروافد ال حخلفة 
بدون أن تمحصہا و أخذ منھا ما ونذی اأحاسیسا وحرك شعورنا و پصقل ضاٹرنا 
و سن ستوی افتا : لا نعرف أمة راقیة فی الما م : تقل الآراء و انظریات 
ای تقسرب إلاء اللہم [لا إذا واەقت ھواھا و اسجمت مع طیتہا وظروھا . 

فاسمحوا پی أن أنحدث إلیکم عن الاثار الا دیق ٹی مصر ئ القرن العشرین 
یق ضوء القد الاسلای . 

إِن مصر کانت و لا تزال مہداً للحضارۃ الاسلامیة و الثفافة العریة اللادرة 
قد ومہا اللہ طیعة جیة ومیزۃ غریةء وھی أُا تتکیف مع الّیام و تسجم مع 
الطبائم ال ختلفه ٠‏ اذلك شعر النازحون إلہا من اللاد الختلفة ہم من الما نا 
وجدوا ہا من ا حة و الاخاء ء خی نسوا اوطالہم العزیزة فا 

وآقدم إلِ مثالین من الماضی القریب تعرفون با مدی ولع المصربین بالملاء 
والفکرین؛ بن ی ا مند نعتز شخصبة ونمدھا من نوادر الزمان وھی تخصية النابنة 


(٭( 


البەٹ الاسلای الادب المری المماصر فی مصر ای ضوہ النقد الاسلای 





مرتعنی زبدی اللکرای الذی أبتتہ أرض ال مد وربتہ: والکنہ ما شب واستوی 
طار إلی الیں شوقاً للعلم والمعرف ء قہل من بنابیعہا ما نہل مم قادہ شوقہ وغرامہ 
( یل الدراسة و الحث إلى آرض اللکنانة ء ماکان یسمع عن عداتہا و عظمائہاء 
فشد رحالہ إلیہا ء فلما وصل إلی القاھرة و لق عصا ترحالہ فیہا اقی ی ھصذہ 
لمدیة الحلۃ من الاحترام و الاجلال ما لم بخطر یالہ ٠‏ ئی جنب ھذا الاحترام 
و الاکرام قد لتی من علالہا التقدیر و الاعتزاز الذی قلا یتسورہ غریب نارح 
عن الاوطان ء بل من أغرب دلك أن أرض الکنانة بدأت تدعی فا بعد بأہ 
من أناتہا لا صلق لہ بالحند و لا بالین . بل جعلت تدعی نستےہ إپی ا مد و الین 
اَوَدوَامن الاناطر:, 

و أندم إلکہ شخصیہ آخری و ھی شخصیة جمال الدبن الافغالی الذی کان ی 
بلادہ مغموراً مہجوراً ء ساقہ القدر إلیل أرض الکنانة ىل ساقہ القدر إلىل أرض 
السحرء دأً نحمہ بتلا لا ىی أمقہا للانہ وجد یہا أعواناً وأنصاراً کا وجد ہا رجالا 
و أکفااً ء فادا ہو عرف فہا بالصلح الکبیر ء و أصبح مرکزا للعاباء و الادباء 
و الفکرین ہ تہوی إلِم القلوب , لیس من ات جوۃ الزمان ہ ابہا الاخوۃ بااےس 
تما پأنی إلھا زجد بی احضانہا مابیچجد الولید ق حضن أُمہ؛ من ھا بدا ینادی 
حریة الرأی والفکر کا یادی محعل الاسلام عروۃ وثتی ورابطة إسلامة قویة ہیں 
الام الاسلامیة کلہا ؛ ک ینادی بجحعل العلم و المعرفة و الثقاف وسیلة لتوبر المقول 
وليفاظ الض مار وٹ روح الوطة والومیهہ . کل ذلك ی مقالات متہة وأحادیث 
نابعة من القلب و الوجدان, بخطب کانت کأنہا ہاروت بنفح فیھا سحرآء جاہ إلل 
مصر ؛فاصبح فیہا زعیماً ؛ جاء إلیھا ضعفاً:اصح فہا قوباء جاء إلیھا وحیدا فاصبح فیما 
أمذ؛ أخرج منھا متہعا فاصبم حرکہ من أعظم ا حرکات الاسلامیة وأقواعا فی المصر 

(۳( 


العٹ الاسلای المدد ۳ الد ۳۱ ۹ ذو القعدۃ ١٤٥٥ھ‏ 
الحندبثی, نشآ فی کنفہ جیل جدید من العااء و الادہاء و اللفکرین ء نشروا آفکارہ 
بمبارۃ فَاثقَة أمثال الشیخ محمد عبدہ او سعد زغلول اللذین ضرا مثلا فِما بمد فی 
الکتامة العلیة وا حطابة السیاسیة ء فتری الشیخ محمد عدہ, یر ال9اذھان بقالانہ 
و أعائہ و بھذی المقول بآرائہ النادرةۃ و أفکارہ المشرقل ء کا ری سعد زغلول 
یر العواطف والشاعر خطبه التاریةء ھُکذا بدأت الامة الصریة تحرك و تتفس 
بالصبح بعد ظلام طویل ء فالاافکار السراسیة والدیفیة الی قدمبا الافتاقی و شرما 
طلابہ ومریدوء فما بعد أصبحت حدیث النوادی والجامع کا أصبحت حدیث المرائد 
والجلات , وتلقتہا خصیات نشأت وتربت فی أحعضان الروبة ا حالصة وتثقفت فیا ہمد 
بالئفافة اللاوریة الغریة ء فکانت مزۃ وصل بین الثقافة العریة الاسلامیة الشرقیة 
والثقافیة الاوریة الغریةء نشرت الاافکار الی ورلٹھا بأسلوب عوفی جدید فہ جال اللفة 
و بہاہ الفن, فظہر لون جدید من اللادب عثلہ لطنی السید قاسم أمینء الدکٹور 
مر حسین مکل ء الدکتور طہ حسینء الاستاذ اس ود العقاد ء و الدکتور 
أححد أمین وغیرہمء و بدآنا نس بل نیس بأن اللعة المریة بدأت تخطو خطوات 
واسعة حو التقدم ء کا نراھا بملاٴ وفاطہا بالصطلحات العلیة و الآدیة و اثقافة؛ 
فنشأت ف اللغَة الحریة مدارس آدیة و نقدہة فما بعد ء کا ظہرت على صفحات 
الجرائد وانجلات آراء سیاسيہ و دینة لا عہد للنة العروة بہا من قبل ؛ لا شك 
ان مذہ الآراء الختلفة و الاحاث التنوعة و النرعات التجددۃ کونت أدہا عریاً 
مصرااً قو۔اً متحرکا . کم کونت مدارس فکری٭ة نقدیة قویة ء نجد اٹرھا فی الدب 
الصری فی المراحل ال ختلعة ء ھنا یغی أن نقف قللا لدرس الافکار ال خہا 
و الڑراہ النی بانہا إلی الشعب الولید العز من الناحیئے. العلمیة و الثقافة ء و ماذا 
کان صدی لس حذہ الاافکار و الآراء الّی تلفاھا بابفة و حخاسةء و تصورھا مشودة 
نالنہ ؛ ەکان ک قال الشاعر : 





()(۷۸( 


المٹ الاسلای الدب العرقی المحاصر ٹی مصر ‏ ضوہ النقد الاسلای 
اتل مواما قبل ان أعرف ا موی صادف للا فارغاً کنا 

ظہر الشعر العرق ا مصر ٠‏ ف أوائل القرن اتاسع عشر ا صورۃ جبلة 
عِل ید الارودی الدی کان بچھاری الشعراء العباسبین ؛ خاصہ الحنی و آیا راس 
الداتی ‏ قوتہ وجزالتہ. ی صراحتہ و أصاللہ ٠‏ قد درس الارودی الشعر العری 
القدیم بامعان ودقة ہل بشوق و لحہ : ک درس الاوضاع السہاسية و الاحماعیة 
فی مصرء وکان ی الہش الصری بتمتم برتة عالة: و خاض ا لمعارك ا حختلمہ: 
دقاضت فرعتہ بالشعر ال حاسی کے اشرلك ىی ا لرکات الساسمے . بنشد الاغاں 
الوطیة القومرة ال استمد رو-پا و معایہا من الافغای و عرانی باشا . مد کان 
ااروح القویغ الصتحرک صد ا جدبو : کاں بنادی با ریة و ال مساواۃ ء کي کاں بادی 
بالحکومہ الدیموقراطہ و ا مہوریة ئی مصر ء فالقصائد اتی ما أناہ ورۃ عرای 
ہاثا تعد مس آروع القصائد ی الشعر العرق الحدیث ہل اف الشعر العری کلہ. فان 
الشہب کان نف لعرافی باشا وی نمس الوقت کان بہف اشاعرہ ا علق . ولس 
شاء القدر ان نعشل الثورۃ ویقع الشعب فرسه لادھی آمہ وامترھا ھی الانبر 

وکانت دہ اارحلة من آشد المراحل و أعنعہا فی تاریخ مصر ء فالشعب 
الزی کان محلق ث المضاء ٹی شوۃ الحب و الغرام للوض المعسدی یب غط علىی 
الارض کالشہاب اٹاف ؛ خات آمالہ ء و بدأ ا(اُس و القوط یسودہ؛ وھو 
فی حیرة ء لا قائد بخودہ ولا ەواس یواسیه ء وأدھی وأم أن القواد أصحوا 
غرضنأً للرماۃ ٢‏ و مدفا للمن والشتم ؛ حتی یدھش دارس تاریخ ھذہ الفترة یما 
بری من ھذہ الأاوضاع المقلة . 

تی اُری أُن العاطفة الوطیة والقومة الی أارھا الشاعر کانت عاطفة عارمة 
پم جن متاصلة الجمذور فلعبت بہا الریام و جعاتہا ہاہ منثورا : و الشعب لم یفہم 


(۰) 


اابعث الاسلای المدد ٣‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو التعدۃ ١٤٥٠م‏ 
معنی القوعِة و الوطنیة حق الفہم ء لالہ لم یلع من الہ ایم اللاصیلة ء 

و ااشاعر نفسےہ لم یخہم الفامیم القوعیة ء بل نما خطف مفامیمہا و معابہا 
من ہنا و ہناك ء و السبب الٹانی ان الشعب قد اشتيك مع أناء جلدتہ ء فکانت 
الحرب حرباً أھلیة ء لم لکن حرباً دینیةء فضعفت الفزعة الدینیة ا حالصة ء وحلت 
محلہا زع وطنة زالفة . 

جاء أحمد شوق عد البارودی فقد کان أقوی منہ ثقافق و آرق مه نفضاًء 
لا بحب الثورۃ و لا الثوار ء برضی بعیشة ہادئذ و حباۃ اسم کان قوی الصاۃ 
با حدہو یتمتم بہداباہ و محفہ ء کا بقمشع باکرامہ و احترامہ ء شأن الشعراء اإذین 
یتحلقون حول العرش و بنظرون إلی الشعب وإلی ال حباۃ العامة بنظرۃ خاصة ء بل 
بنظرۃ مولام ؛ یعرشون ئ البرج العالی أحیاً ء یطلون من و ینشدورے بعض 
الاغانی إرضاہاً حم ھکذا کان شوقی قضی جل حانہ ی القصر منععاً مرا 
و نزل إلی الشعب و خاض معرل الحیاۃ و لکنہ خاضہسا بقلب خائف : کان 
بناصر ا رک السیاسیة التی یتز مہا مصطفی کامل و ممد فرید لانہ کان بظن أن 
الشعب کلہ یکن لمما کل إجلال و احترام ء کان یراہ ان مولاہ الحدبو نفسے 
کان بحب ھذین الزعیمین الشابیں ؛ ماکان ری ہما من النجصابة و البوغ ء کا 
کان ری فیہما أمل التب لتخلیص الوطن من برائن الائکلیز ء فقد کان شوق 
دا ہل کان یقدر الظروف خیر تقدیر ء لذلك کان پسابر الانجاء الوطنی والقومی 
فی مصر فی جمیع حانہ و ہو کان بعتقد أُن ھذہ الاتصامات اتننیر او تطور ‏ 
فقد کان ھذا الشاعر المقری أبضأً یتطور مع تطور الانجامات ؛ فقد کان بچاری 
کل اتتجاء و کل تیار ء بل کان پنحرف مع کل تار و انجاہ ء لا نجد عندہ أی 
فکرۃ مرکوۃ ؛ و لا نزعة أصرلة ء کنا نتمنی أن یقدم شعراً قویا هادا کیا کنا 

(۷) 


الیمثٹ الاسلای اللآادب العرقی امعاصر فی مصر فی وہ النقد الاسلای 
نتمنی أن یشل اتجاعا قومیأ دیذا منثقاً من صحیم اطیاۃ اللصرۃ ولکن بخیب أطا 
حینما نری شاعرنا کأنہ فی مہب الریح : لیس لہ أی قرار ء نراہ بنتقل من فکرۃ 
وطیة مصرۃ٭ إلی قومیة مصر ء من فومیة مصرۃ إلی جامعة إسلامیةء ری 
جامعة إسلامیة إلی قومیة عریة ء ھن قومیة عریة لی وحدۃ عریة ء لا شك آنە 
کان بارعا فی تصویر ہذہ التزعات والاتجاہمات . کا کان بارعاً فی تصویر الحوادث 
والکوارٹ الی امت بوادی الیل أو فی قطر عرفی ہ إذا جمعنا قصائد شوق الی 
قالما فی مناسبات مختلفة ء مم جعنا قصائد الشعراء الأخرین اإذین عاصروا شوق ء 
أمثال حافظ رام اد محرم ؛ آحمد کاشف : أر [راھم صاری ء حدم 
جمیعاً یضریون عل وتر واحد کأن القیثارۃ واحدۃ اسمع منہا آلاناً مخلفےة یىی 
مناسبات حتلفة ہ فالیئة السکر٭ و الاجتماعرة الّی خلقہا الزعماء کانت مسبطرۃ علىی 
عقول اشعراء ء م بستطع واحد منہم أُن پترحرح علھا ۔ 

بعد ہذہ العجالة نرید آن نقدم القضابا الإاساسیة ال کات القصة الصرۃة 
ندور حوضا . 

لا شك أن القصة الصریة لا ہضل سیر ف رہم ستوی الیٹر العری 
و جملہ قریاً من ال ماع و اللاذھان , مم إن کتاب القصة اکثرم کانوا ری 
دعاۃ الفن للجتمع و ال یاۃ و کانوا بحاربون ان بحعل الفنان نے و آدبہ للیة 
و اللبو أو لا رضاہ طبقة معینے وف معیٍنة مہماکانت ہذہ الطبقة أو مہما کانت 
ہذہ الفثةء و فی نفس الوقت کانوا بحاریون الادہاہء و الکتاب الذی پبہتمون باللنة 
و الاسلوب اکثر ا بہتمون بالعنی و الفحوی ٠‏ فالقتصاص کانوا بطالون لنة 
سبلة فی أسلوب متین رصین تجری ى ارہ أفکار مینة و حقائق واضة تقود 
الشعب قیادۃ سليعة و تحملہ بستحق حیاۃ کریمة شریفة و تلق مجنا تبری ف 

)()۷۷١(( 


الم الاسلای المدد ۳ ۔ الد ۳٣‏ 1 ذو القعدۃ ١٤٥٥ھ‏ 


شراینہ روح ا حة و الاخاء ء روح المدالة و الکرامة + روح التضحیة و الفداء 
روح الحضارۃ اللقیة ء روح الثقافة ا جدہدة ء روح الحقائق والمرفان ‏ حین ندری 
ہذہ الٛأاحاسیسں ا حیلة الرقیقة التی آثارھا کتاب القمة . 

قی القرن المشرین کأٰنا أمام لوحة فیة رائعة والقصاص أبضنأً کانوا فرحین 
و مبتہجین با قدموا إلی الشعب من أدب رائع و فکرۃ میتکرۃ . کہم قدموا ما 
ق سصحف إرامیم و موسی ,؛ أو قدموا ما ی خزائن الشرق و الغرب من ا لحم 
و المرفان ؛ قد ظہر ہذا الفن ا دید ٹی صورۃ فتے کاملة عل ید مد حسین 
ہیکل فی قصتہ المروفة ( زنب ) ولم بزل بتطور و یتقدم حتی ظہر فی أشکال 
وأسالیب متلفة و کان نواہغخ ہذا الفن ءتوفق ا حکی؛ مود تبمور؛ بحبی حی ء 
جیب محفوظ , طہ حسین . کامل حسین فآثارہم الفنیة نحدھا فی أقوی مظاحرما 
فی ہ عودة الروحم ٠٢‏ فی ہ سلوی مہب الریح ۰ ء ہ قدیل أم عاشم ۰ء ہ بین 
القصرین ء ؛ ہ دعاء الکروان ٢ء‏ ٭ قریة ظالة ء قد درس اُککثر مؤلا 
اللکتاب الفنانین ئی جامعات بلادہم ؛ مم ا لوا دراساتہم العالیٌتة فی جامعات 
الغرب ء و من لم بدرس ‏ جامعات الغرب اکب علی دراسة الاقاھ الفریتة 
و آداہاء قد رأی ھؤلاء الکتاب ا حضارۃ الخریة ق أقوی مظاھرما و اہی 
صورھا ء فلسا رجموا إلی بلادھم بعد کال دراستہم قد رأوا حضارۃ بلادم فی 
شع صورھا کیا رأوا اٹجتمع الصری بل ا جتمع العرق فی أسوہ شکلہ . 

رأوا فی بلاد الترب حضارۃ متحرکہ کا رأوا فا مجتمعاً پشعر کل فرد فیہ 
با هحریة والمساواۃ لاحظوا فیہا التعلیم من قصر إپی کوخ ء فلا پتصور فہا الانسان 
أنہ إنسان ہدون تعلیم ء وإن الرأۃ الفریة أجضأً قد شمرت عن ساق ا جد تباری 
الرجال فی جمیم مجالات الیاۃ. 





(( 


لٹ الاسلامی .. الادب المرفی امماصر فی مصر ف شوہ القد الاسلای 


لا شك ان ھذہ الصور ا حیلة و الّاشکال اللامعة سحرت عقول شاب 
مصر التعاہین فِا کا جذبت قلوبہم ؛ بدأرا ؤلفون القصص الی تصور ا جتمع 
الصری ال تخلف : و یطالہون فیہا بطرف خی بتغیر النظم و الاوضاع ای ورثھا 
الشعب من العبود المظلمة . 

قصة ہزینب ہل ھیکل ء وہقدیل أآم عاشم ء لیحی حی ء و ہدعاء الکروانء 
و ےڈ نمٹل ھذم النزصة التجددۃ 
شر ایا داعودۃ الروح : لوق الحکم فانہا تمثل تطور الفُکرةۃ القومیتة 
اللصریة و اللہعضة التفافَة الحدیلة و الروح التطلعة للشعب وروح الضال والضحِة 
ای ظہرت فی ورة ۱۹۱۹ حت قیادۃ الرعم الکیر سعد زغلول ۔ 

لا شك أن ھذہ القصص کہا تعد من آروع الآمار الادیة و الفنیتےة ی 
مصر بل اللاد العریة کہا . فیہا روعة العن و جال الاسلوب . 

ما قصے ہ القریة الظاللة ء للدکتور کامل حسین فانہا تصور منطقة 

فلسطین من الاحیة الدینیة ء لانہا کانت مولد الاانیاء و موطن الرسل . إذلك 
کان الصراع فیہسا عنفاً بین الحق و الاطل عبر التاریخ و اتھی بہ اللطاف إل 
سیدنا عیسی علیہ الصلاۃ و اللام ۔ 

لفد کان الدکتور کامل حسین ناجحاً ئی تصویر ھذہ النلقة کا کان ناجحاً 
ٹی محلیل نفسية ھذا اشعب ہ و لکن الذی یدعش لہ باحث عذہ القصة هو أن 
کاتھا مصری سسلم اختار عذہ الملطقة لحوارہ و تصویر نفسبة شمہا ء مادا برید 
ہا ؟ ہل ہو کتب عذہ القصة الراعة للأانہ کاتب قدیر علی کا القصة الدینے 
فی الوب جمیل؟ ام پرید أن پرضی فت من الاس فی مصر أوفی البلاد المریة؛ 
مع أن الشعب المصری السلم کان فی حاجے ملحة إل قصة مصریة دہزے یر 


) ہت 


الیمث الآسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۱ چ ال ذو القمد: ١٤٥٥ھ‏ 
عن شعبہ : و بندلل إلی فتة قلِلة من الناس لاجة فی نضے ہ لو قدم الکاتب 
منطقة المدنة اور و مک الکرمة وصور الصراع العنیف بین رسول اللہ کم 
و بین قومہ فیہما : و ما قام نصحہ منقطع الظیر ء و ما قدم إل يہ یژكؤ 
أسوۃ حسنة و مثل أعلی لبشر ء لقدم إلل قومدے خدمة جلیة ء و أضاف إلی 
القصة المصریة روحا جدیدۃ مشرفة . 
من سوہ ا لحظ ان الکتاب الکار للقصة لم بختاروا الشخصیات الاسلامرة 
لنصصہم مع أن التاریخ الاسلای فیہ مادۃ دسمتتة ء بل إن التاریح الاسلای 
مو أرض خصبة لکتاب القصہ لو أعاروا عناتہم وہ . 
سادتی ١‏ لپیں غرضی أن اذھب ‏ تفاصیل ھذہ القصص و أحللہا تحلبلا 
أدیاً و فآ ء ہل أردت أن آقدم اللافکار الرلسية فہا لاناقشہا مناقٹسة فی ضوہ 
المفامم الحدیدۃ و القد الاسلای . 
إِن الدب مہما کان من نظم و نثر : لا بد أن نبثق من ا جتمع ء ومنہ 
یستوجی و یستہم ؛ تم بصور المساوی۔ فیہ و بفحص مواضع الداء و الفساد 
و یحث عن العلل و اللاسباب مم بصف الدواء ۔- آما القصص الی تحدثا عہا 
الاجمال تجد ان اکئرھا لم بنظر إلی انجتمع الصری بأنہ مجتمع إسلای و أآن 
لہ تاریتاً طوبلا و أصیلا قد أصابہ الوھن و الضعف ئثأن کل بجتمع ف الما 
پتعرض للرقی و التخلف : فقد آصاب ا جتمع المصری تحلل وتفکك ء اضطراب 
و حیرة: و لکن مع ذلك فان شعبہ شعب مسلم قسد ورث القم الخلاقیےة 
و الد یپ و رسخت ىی جذورھا العقیدة الاسلاہے ؛ و ہو الآان ئی حاجےة (ل ی 
إصلاح و نظام کیا ہو فی حاجةے لی تعلبٍم و معرفتة ہ و لکن إل ای نظام 
)۳( 


المث الاسلای الدب العرقی المعاصر فی مصر فی ضوہ القد الاسلای 
و تعلیم ؟ آ تطبق علیہ النظم الاجَماعیة الفریة التی ہی نفسہا قد مرت مراحل 
مختلفة فی الغرب ؟ أ تطبق علیہ النظم السساسیة الغریة ا لحدیئة اتی طقت مرۃ 
و ألقیت آخجری فی بلاد الغرب نفسہا ؛ أم تلبق علیہ النظم اتعلیمیة الاوریسة 
اللادیزے التی لا مت بأیة صلق إلی ال یاۃ اللصریۃ المسلمة ء فکل نظام اجتماعی 
و سیاسی و تعلیمی إن لم بستمد اُسے و مادہ من سم حائ الامة و الشعب 
بکون نظاماً فاشلا ابخلق فی ا جتمع ازة قش شاو عو فریتت 

أول ما ند فی ھذہ القصص جیعاً هو أن کتاہا قد حاولوا القضاء علی 
المبادیء و ام التی ورثہا الشعب المصری ‏ و ھذہ ا مبادیە و القیم کلباکانت 
منیثقة من العقیدۃ الاسلامیة ء فالظم الاجتماعیة والسباسیة و التعلیمبة ال طقت 
علی الجتمع المصری کانت کانہا نقلت من مکان و وضعت فی مکان آخر . کنا 
سلعة تباع و تشتری ‏ فاتا ری الشب لم ینسجم مہا نفسبا و لم تلاہم مہا 
فکربأً : فکانت ہذہ النظم ا ختلفة ی ا جتمع ااصری الس کا یقول الشاعر : 

جات کثوب ضم سبعین رقعه مشکلة الْلوارے حتلفات 

فکل نظام اجتماعی و سیاسی منفصل عن القم و المبادی۔ الی یؤمن بہا 
شعب من الشعوب یکون نظاماً مستعاراً قلقاً یفقد ااشعب وہ اثفتہ نف ؛ و إذا 
فقد الثقة باللفس کون ضالعاً فی وطہ حائراً فی دارہء تلع بہ الاھواہ کیا باہو 
4 الاعداء, و بعیٍش کأنہ غریب فی وطہ أو یکون مصیرہ کا قال الشاعر : 

أشقی التامی فی مراہسے شب بعبش و مالہ وطن 


(و()(0)۱)( 


(۷۸) 


دراسات و اأحاث : 


فتوح اللدان لللاذری 
تحقیق صلاح الدین المنجد 

دکتور سید رضوان علی اندوی 

ستاذ التاریح الاسلای ۔۔ ک۔لیة الملوم الاجنماعیة 

حامعة الامام مد نل سے رد الاسلامیة ء الرباض 
تراثا الاسلای زاخر ہکتب الفتوح . فقد ألف مؤلفونا القدای أشال 
الواقدی ؛ و ابن مد الحکی ء و ابن القوطیة ء و ابن الام الکوفی فی توح 
الشام او مصر و أفریقیا و الاندلس آو الفتوح عامة فی تلف الاقطار ء او من 
ہؤلاء آحمد بن بجی بن جار البلادری التوفی سنتےة ۲۷۷۷م و تب مؤلاء 

مطوعة متداولة ۔ 

و أما مؤاف الفتوح الخزیر التألیف . أبو الحسن عل الدائی ( التوق نحو 
سہ ٢٢۲ھ‏ ) الذی ألف عشرات من کتب الفتوح الصغیرۃ أو الرسائل و ااذی 
ألف ‏ کتبا بی موضوع الفتوح )١(‏ بجانب عشرات من الکتب الاخری )٢(‏ 
فقد فقدت معظمہا ولا توجد منہا إلا مقتطفات أو اققاسات فی مصادر متوعة 
عدیدة (۴) وھو من مصادر اللاذری ا حامقہ ؛ و سخاصة فما یتعلق بفتح السند ء 
حیث ضم لُلاث رسائل ا دای ق الموضوع ؛ وھی )١(‏ کتاب فتح مکران )٢(‏ 
کتاب مر ا حند )٣(‏ کتاب عمال ا مند . أو باللاحری نقل منہا آہم الروایات ‏ 


نعل پت دب سرمہ رح ہمحر ہد می مرک حر سب مہ تہ سہ ےت علد محد ا 


٠٠۴ آظر اہن الدیم ء الفبرست ء طلبة فلوجل ؛ ص‎ (١) 
. کنا بین الکیر و الصغیر‎ ٣۹ ہلغ عددھا حسما أوردہ ان الندم‎ (۲ 
وما بعدہ  وہدوی‎ ١٥/١ : أنظر عنہا فؤاد سبزکین :تار الثراث المرفی‎ )۴( 
ء۱٦١١ ۔_۔.‎ ۱٢١١ کیں نے شیخ الاخبارہین المداثی ص‎ 
(۷( 


اث الاسلای قوح الہلدان لللاذری 





و من مم آمیة کتاب قوح اللدان ق موضوع فتح مناطق فی السند و افمندا 
أو شه القارۃ ا مندلة . 

وکتاب البلاذری ھذا نشر للاول مرة علی ید ا مستشرق ال مولندی المعررف 
دی خویہ فی للالة أقسام بین ستی ۱۸۲۳ و ۱۸م ء وھی شرۃ علة محفقة 
مم طبع ئ القاھرة عدة مرات ہ إحداھا بتحقرق الآستاد رضوان ممد رضوان 
عام ۲ء وھو مشحون بالاخطاء . وہی تکرار کم بری الدکتور المنجد ٢‏ 
لطبعة القاھرة ۱۹۰۱م االمِفَة علل طعة دی خویہ . 

و کل ذلك ذکرہ الدکتور المجد ىی مقدمتہ الضاوة عن الکتاب و مؤلفہ 
(ص۴۔ )٣۲۹‏ و آلذی انخذ طعة دی خوبہ أساساً لشرتہ ء لانہ کا قال : 
٭ اطمأن قلہنا إلی الاصول النی اعتمد علہہا دی خویہء فقام بتحقیق ونشر الکتاب 
پتکلیف من إدارۃ الثقافة العامة بجامعة الدول العریة ٹی سنة ۹٥۱۹م‏ وطبع من قبل 
مکتہ االہضة المصریة بالقاھرۃ . 

و یتین من دلك اہ تکرار لطبعة دی حویہ : و پتسامل ارہ ما الداعی 
إلل ذلك ؟ ھل أضاف شیا جدیداء أو شرح اأشاء غامضہ ی الکتاب ؟ ونجد 
جواب دلك ىی کلمات الدکتور ا منجد نفسه ؛ حیث بقول : 

دوقد صیحا نحن أولا طعة دی خوبہ حسب ما استدركک من تصحیح ی 
آخر الکتاب ٠‏ 

و بلاحظ أن ھذا لیس تمقیقاًء ولا ملا علرا ء ہل مجرد نقل الاستدراکات 
الملوجودۃ فی آخر طبعة دی خویہ إی مواضعہا من الکتاب ء وأردف بعد ذلك 
قائلا : ہ مم صححا نحن ما بدا تا ہا ا حطاأً آو فانہ التزیہ عليہ؛ و لم نشر إلل 
ہذہ الأخطاء ء فعمل ھذا المستشرق الیل الذی نشر عشرات من ترائسا المری 
(م( 


اللعث الاسلای العدد ۳ ۔ ا جلد ٣۱‏ چ٭ ذو القعدة ١٤٥٥ھ‏ 


قِل قرن أجل من أن بطمعن علہ للاخطاء یتعرض لا کل عالم ء و غعاصة کتاب 
کمتوح البلدان کلہ أعلام و أسماء آماکن و بقاع ء ۔ 

ولتہ قد أشار إلل عدہ الّاخطاء: ولس ی ذلك طعن علی ا حقق المستشرق 
أو نیل من بل ہو خدمہ الما ؛ و العلاء ا حققورے المصفون بقدرون ذ(اك 
و یرحبون بہ ہل بطلونہ من فرالہم ء ہل دی خویہ نفسہ طلب دلك عند نشر 
الکتاب ؛ وقل تصححات نولد ہہ ء وفیشر و وستنفلكد ورایت من معاصریہ 
و آئیتے ھذہ اللصحبحات فی نمان و عشرین صفحة فی آحر الکتاب . کا یقول 
الدکٹور النجد نفسہ ش مقدمتہ . 

ولو آشار ہو إلی الاحطاہء ال تذہ ما وصححہا ٹی هوامش نشرتہ : لاستفدنا 
من ذلك ؛ و ارتاحت لہ روح الحقق الاول ؛ وظہرت قیمذ مل الدکتور الماجد 
و تأکدنا أنہ بالفعں کانت ہسالك عفوات و ثغرات ی تحقیق دی خویہ ء أما 
إطلاق القول ھکذا دون تحدید مواضع ا حطاً فہذا بعتبر فی اعتقادی ء طنا فی 
عمل ا حقق الاول , ولست أدری بأی شیی یمکن تعبر ھذا ؟ ہل ہو تسپر عل 
اُخطاء دی خویہ إکراما لہ ؟ أو کسل علمی ؟ أو تبربر لاعادۃ عمل التحقق ٤‏ . 

ومہما یکن الام فان ھذا مجرد دعوی خی تقام علیہا الادلة من إظہار 
أخطاہ دی خوبہ ؛ و بخاصة إذا أخذنا ی الاعتبار ان الدکتور النجد لم یرجع 
لی أی مخطوط جدید فی محقبقہ . 

مم بشرح ا حقق الفاضل عملہ فی محقرق الکتاب فی نقاط محددۃء ھی : 
١‏ ہ ضط ء کثیر من الطمات الیم بضبطہا دی خویہ . 
٢‏ تصحیح الرسم ی الأاسمحاء التی حذفت ألنہا کابراہم و اصحاق . 
+٣‏ وصز الثات عن الاعداد ء نکتبنا ثلاث مثة بدلا من ثلاتالة . 
ی۔۔ ترقم الاحادیث و الاآخبار . 


رہ۸( 


الیمٹ الاسلای قوح البلدان لیلاذری 








ص ججعل الاژ ناد حرف أدق من حرف الان (ہ) . 
ولا یخنی علی القاری۔ ان کل ذاا ہے ہت وس 
علبی بالمعنی الدفیق للکلعةء وبعض ال٭امور منہا لیست دات بال أو محتلف فیا مثل 
رسم کلتی إبراہم و اصحاق و لاث مثة بدلا من لُلانمالة ( وستمر الکتاب ق 
مصر وغیرھا بوصل الثات مع الاعداد مخلاف الکتاب والمطابع فی الشام ولنان) ۔ 
و أخراً ء فصرح امحقق الفاضل : ہ و رانا أن کتااً کٰذا لا یم الاتفاع 
٭ إلا إذا عرفت الٗماکن ا مذکورۃ فیہاء راک لم شا أن نجعل تعلغاتا وشروحا 
ی أسافل الصفحات . بل ا لحقنا بالکتاب معجعاً أاسماء الاماکن ء با ففہ مواضہا 
الیوم إدا یکن : و دکرنا الصادر التی تکلمت علیہا ء ( القدمة ص )٣۸‏ . 
و لا اك ان مذا الام أم ما ٹی الموضوع ڑا موضوع التحقیق ء 
للافادۂ من الکتساب ہ: و من المؤسف أن أقول بن الدکتور النجد لم یمم بأی 
جہود کیر فی ھذا الام ا مہم جدا ء لانہ لم یمم بتحدید مواضع تاك اللدن 
و الاماکن الکثیرۃ حالاً ء ولم بذکر المصادر الی تکلمت علبہاء وکل ما ھنااك 
اہ اکننی بالاشارۃ إل صفحة الکتاب ( أی توح اللاذری ) ال ورد فہا 
اسم ھذا للکان أو ذاك ء أو دکر ورودھا ی معجم اللدان ء و أحیااً قلللة ذکر 
پی سترانج فی کتامہ بلدان ا لاف الشرقة ء أو قاموس الامكنة الواردۃ فی قوح 
البلادری لعل بہجت ( اللمطوع ٹی ۱۹۰۳ بمصر )ء ونتِجة اذأك بقیت عشرات 
الماکن من ال مدن و اللدان و النواحی و الانہار مجہولة التحدید ء و یدین دلك 
جلیاً لکل من برجم إلی معجم الاماکن ق آخر ا جزہ ااالٹ ؛ من صفحة ١۷۹‏ 
إل ص ۷۸۹۳ ۔ 


ربحممسسمہمہممہ مہہ تب ھہہ 


020 مقدعة توح اللدان ۔‎ )٤( 
(ہ(‎ 


العث الاسلالی المدد م ۔ ا جلد ١‏ چا ذر القعدۃ ٤۱۰ھ‏ 
اہ حاول ان بجعلہ دلیلا للصادر التی تکلمت علی تلك الاماکن من شاہ اتوسع 
ی الیحث ء و یشیر إلی حالتھا الحاصرۃ و ى ای دولة من الدول تقم ء و قد 
رجع ٹی الگ لی ہ مراجع شرفیة و غریة قدیة و حدثے و بلنات تلفة 
و ( یل خرائط اللدان خاصة ء ٠ )١(‏ 

و بؤسفنی مرۃ آخری أن أُقول إن ہذہ مجرد دعوی عرجنة ء فلا بد 
ارہ فی مذا اللمجم دکر أی مصدر غیر باقوت ء و أحااً نادرۃ پی سترانج 
و قاموس المكنة ء الآنعة الذکر أو خارطة لابران و اامراق ء ولانری فه آبة 
(شارۃ لی ہ مراحم بلقات متلفہ شرف وغربةء ال ہم إذا قصد کتاب لی سترانج 
افو ای ال یت 

فلا ہو رحع (لی المصادر ا غرافیه الکثیرۃ مثل ابن خردادبة ء والاصطخری؛ 
و ان حوقل و اللقدسی ء و الادریسی وأبی الفداءء و کتاب حدود المالم ملف 
بجہول ہ و غیرمم ء و لا إلى مؤلفات الابرارین و ا نود المساین أمثال دہ خدا 
( مؤلف لفت نامہ ) و عبد الوماب القزویی و عباس إقبال و غیرہم بالفارسیة 
وکتابات بارولد و مینوراسکی و ہوزورت و غیرہ لتحدید الاماکن فی بلاد ران 
و ما ورام الہر؛ و لا إپی عقبقات ابلبت ٭ہ6ااھ ء و داود ہوتاء وانی مخش 
وغیرہم فی تحدید الااماکن بالسند وا ند ء ولا إلی أحاث کودبرا س0 
مؤنس فی تعریف مدن أفریقیة و الّندلسء ولا إلی أعمال الدکتور آحمد سوسة 
الڈی حقق کثیراً من بلدان العراق و عمل خارطہ تارییة دقیقة . 

و لو فعل ذلك لحل کثیراً من مشکلات الکتاب فی التعرف على مشات 


حرحر حر ہم عرسرسے ےر سے ہمہ مم مےے ہے ےمم ہیر رے سریمر یم مجر جر ہر کے سے سے کے سے سی سے سے سے نے جج می کے تح سب سی خر سے می ات 


٠ ۱۷۸ القسم اثاك ء ص‎ )١( 
(۰ُ 


البمث الاسلای قوح اللدان اللاذری 
الاماکن ؛ و لیس ھذا فقط بل وقع فی اأخطاہ و أوہام فی تعریف الاماکن ء 
اللکثیرۃ سنہین پعضہا فا یأنی؛ آما تحدید ذہ الماکن حالاً وف أی دولة تقع 
فلا پوجد فی مذا العجم إلا قللا ۔ 

و لیسں ذاك عملا مستحیلا أو عسیراً جدا . ولکنە بحتاج بدون شكے إل 
معاناۃ ٹی البحث و ہذل مجہود شاق . 

و آما ا ححرائط التی دکر أنہ ألحقہا بالکتاب ء فلا وجود ما فی ااطعة الی 
أُملکہا ( ۱۹۵١‏ )و کذاك فی سخ آخری من ھذہ الطعة . 

و ھکذا فالکتاب ما زال بتننظر التحدق فما سخص تغریف و عدید مثات 
الإاماکن الواردۃ فہ ء و أما کتاب عل ۔ہجت بعنوان قاموس الامکة الواردۃة یق 
فتوح الہلدان للبلادری السابق الذکر لین بالااوھام و الاخطاء ولا یفید القاریء 
شا ئی التعرف ع١‏ تلك الّاماکن حالاً. وأغلب ظی آن الدکتور النجد اعتمد 
علہ اعتماداً کبیرا کا اتضح لی من مقارنة لەض الواضع . 

ومن أمثلة أوغام الدکتور النجد ٹی تعریف عذہ اللاماکن آو إعمال تحدیدھا 
الا ما ان 
١ا‏ آمل (زم )( ص ٦۷۹‏ ) : قال : ۰ کانت آکر مدہنة بطرستان ؛ وھی 

فی الآحاد السووتی ء وی علبا مدنة جہار جوی ٠.٢‏ 

و أفول : آمل ا مذکورۃ نا لیست بطبرستان . بل ہی الواقعة ی إقلم 

خوارزم قدماً ء وہی التی ا مہا جہارجوی و ہی ئى جمہوریة ترکستان )٦(‏ 

بالاتحاد السوفیتی علی وجہ التحدید : أما آمل الواقعة فی طرستان ( مازندران) 

فی فی شمال إیبران ء و ما زالت تعرف با مہا ( بنظر فی حرائط ران 

و الاعاد الوفی ) . 

(۹) آنظرء د| مد علی الار ء المسامون ق الااد الوفتی ء ۹۱۷۲ > 
۸۷۱( 


اللعث الاسلامی العدد ۳ ۔ ا جلد ؛۳۱ ۹ ذو القعدۃ ٤٥٥ھ‏ 
٢‏ أخسیکٹ ( ص ۹۸۸۱) : عرفا قائلا : ہ مدینة فی خوقد الوم ( قصة 

فرغانة فیما وراء اللہر ) و ھی ئ الاآتحاد السوفیاق ء و تعد من آأنزہ بلاد 

ما وراء الذہر ۰ء وأحال للصادر وا مراجع لی یافوت و لی سترانج وقاموس 

الامکنة ء السابقة الذکر . 

و ھذا التحریف اختلطت فەہ عبارات تلك امراجع ہدون انتظام ء ک أنہ 
لا بعطی تحدیداً دقیقاً الیوم ٢‏ و یقی الامی غامضاً للقاری۔ . 

والحقیقة أن ہذہ المدینة کانت فی الزمن القدیم قصبذ أو عاسمة لاقلیم فرغانة 
کا دکر الاصطحری و ان حوقل و غیرہما ء أما فی عہد بابر ( محمد ظہیر الدین ) 
حاکم فرغانة فی أوائل القرن العاشر للہجرۃ ٤‏ فکان ا مہا قد تغیر إلی آخشی کا 
صرح بدا فی مذکرانہ (۷) ۰ و کانت عاسة الاقلم او [مارۃ فرغانة فی القرنین 
لتاسم و العاشر ا مجرہیں عدینہ ( آندجان ء و اخشکیت ( بالتاہء ا ٹاہ کا ورد 
عد بار ) أو آحشی کات ا دنن الکبری الشانقء و نغیر مہا إلی خوقد ی 
فی القرن الٹای عشر المجری| ( الٹامن عشر الیلادی ) عدما نشأت عانیة ( أی 
[مارۃ فوںة حدیدة ) ۰٠‏ 

و ھی لا تزال تعرف باسم خوقد؛ إحدی المدن الکبری فی جہورۃة 
أوزیکستان بالاتحاد السوفتی ء و أما فرغانة فہی إحدی المدن الصغیرۃ الان فی 
نکی اغو رن جری وق 
(۷) کتب ہار مؤسس الدولۃ امفولیة الاسلامیة فی امند مذکرانہ باللنة الرکا 

بعنوان تورک بابری ء و ترجمت ھذہ ا مذ کرات قدباً إلل الفارسیة ء ومنا 
لی اللاردیة کا ترجمت إلی الانجیزیة و الروسیة ہ أنظر الترجة الاردہة 
بقلم نصیر الدین حیدر ص ۰:٢٢‏ 


(۸۸۱) 





المث الاسلای قوح الِلدان لللاذری 

۴ آرمائِل ( ۹۸٤‏ ) : قال : د مدینة کیرۃ بین مکران و الدیل من أرض 
الرند ؛ کذا ورد امہا ۴ اللاذری ویاقوت؛ و حاھا ی سترانج ؛ أُرمیل: 
و قال : إن النساخ بجعلونہا أرمائیل ء . 

و ا حقیقة ان اسمہا ورد فی ابن حوقل و ابن خرداذبة ( أرمایل ) ء 
وکذلك عند الیروق ( کتاب ا مند ) ولا شك ان ما ورد فی اللاذری 
( بأارمن یلا ) وھی ا مروەة الآڑن بب ( شر بلا) وھی الآان ٹی جوق 
مقاطعه ہلوشستان باکستان . 

و آزین ( ص )٦۸۸‏ : قال ٭ بلدة ئی السد . . وط یذکر أی مصدر غیر 
الفتوح نفسہ ؛ و أقول : الصراب فی ضطہ بضم اهمرۃ ار تشدید الرای 
مع قحہا : أزن و هو تعریب لاسم أجین . 

و أجین مدبه قدعه تعرف ہدا الاسم حی الان وی ٹی اقلم 
مألوہ بمقاطعة مدھیا برادیش بجمہوریۃ ا ند ء ولا علاقہ لما بالسند: ویمکن 
التعرف علہا یق عامة خرائط ا مند ۔ 

مے اسیجاب : عرفہا ہ بلدۃ کیرة ما وراء الہر ء . 
و ھذا اتعریف لا یفید شیئاً فان عشرات من ا دن الی دکرھا ابلادری 
تقح فما وراء الہر و إنہا بلاد واسعة . 

و ا حقیقة انا اسم کورۃ ء وقصبتہا أو عاس ہا کانت تعرف ہذا الاسم 
أیعنأاء ومدینة اسبیجاب ہی موقع قریة سیرام ا الیة ی جمہوریة کازاخستان 
أو ( قازاقستان ) بالاتحاد السوفِی ۔ 

ومن مدن کورة أو ناحيِة اسیجابء مدبتا فاراب وطراز الشہیرتان . 

)۸( 





۰ اشروسنة (۹۸۷) : عرفا : ٭ بلدة کیرۃ بین پر سیحون و حرقسصد‎ ٦ 
و أقول : ھذا کلام یافوت ء و أدق منہ ما قالہ الاصطخری وان حوقل ء‎ 
اشروسنة اسم الاقلیم ء و لیس بہا مکان ولا مدینة بہذا الاسم ء وقصتہا‎ 
أو عاستہا نجیکٹ الی أطلاھا علی بعد سنتة عشر مبلا من أورابة إلل‎ 
. الحنوب الخری مھا‎ 

و مکذا فکان موقع ھذہ الناحة نی جمہوریة أوزرکستان اطالة بالاضصاد 
السوفتی : و لا وجود ما الان . 

۷ إصطخر ( ص ۸۷ ) : عرفا صحیحاآ و لکن م یذکر امہا حالاًء وی 
تعرف اللآن بر ہ تخت جمشید ء و ھی اطلال للدنة القدمة ۔ 

ہ- أآلاھور ( غاوور ) ) ص ۹۹۰ ) : قال عنہا: مدنة شہیرۃ بالفمنسد 
غراھا المہلب بن‌أبی صعرۃ وھی الوم لاھور فی الاکستان ‏ . 
أقول ھذا خطا إد ( الاھور ) المذکورۃ فی قوح البلاذری ؛ غیر ماوور 
( لاہور ) الالیة . و قد وقع ی ا حطاً بمض الاحثین الآخرن . 

و ألاھور ھذہ کانت علی شاطی السند ء نر قرب آنك ( یھ ) فی 
الشمال من مقاطمہ البجاب ٢:‏ و ھی الآن قریة صغیرة جذا الاسم علی مذا الہر 
ی مقاطعة الحدود الشمالِہ پاکستان : وم کن لاہور الالیة پاکستان معروفة 
آنذاك ہذا الاسم ؛ بل عرفت ہاسم ٹماور ی القررے اارراہع ا مجری ء و ورد 
دکرھا عند الیروق بہذا الاسم فی کتاره القانون المسمودی ‏ وکتاب ا مند ۔ 

4 بئرور ( ص )٥٥۹‏ : قال :اہ من بلاد السند ؛ ‏ ذکر ہی و ارور ء م 
پذکر أی مصدر أو مرجع غیر ( الفتوح ) ء 

و أفول : [ ہا کانت علی شاطیی نہر السند ء و تعرف الان , ە کر فی 

مقاطعة السند بالباکستان . 


(۸۲ً) 


البمٹ الاسلای توح اللدان البلاذری 





١ا‏ نة ( ص ۹۹۹ ) : قال : ہ مدہنة با‌مند بین اللتان وکابل ء ٠‏ 

و ھذا تمریف غریب ‏ فا لتان ی پاکستان و کابل فی أفغانستان ء و أما 
المند فہی شرقی پاکستان ؛ تکٍف ٹکون بینہما ؟ و ال لحقیقہ ہی مدنة ( نون ) 
الحالة فی مقاطمة الحدود پاکستان ء و ھی بالمعل بین اٰلتاں وکابل ٠‏ وہی اتی 
غراھا ا مہلبِ بن أی صفرۃ فی خلافة عید ا لاد بن مروان من ناحِه مسحتان 
أو ( افقاستان ) ٠.‏ 
١‏ ہوقان ( ص 4۹۷ ) : قال بلدة من نواحی جستان ٭ )١(‏ ۔ 

ارات اتا مق مدن مقاطعہ باوشستاں )٣(‏ پاکستان ٠‏ و دکرھا ابن 
خرداذیة من مدن بلاد السد ( ص )١٦۹‏ اعد الانق خرائط اکنان 
مد)تےة بہذا الاسم ٠‏ و لعلہاکلت مانب المر الحبل و مالیى مقاطعة بلوشستان 
الذی بعرف بمر ( بولان ) بالقرب من حدود أفانستان الح:وییة ( آو جستان ) 
و سیاق العبارۃ بدل على دلك ء إذ غرا المرب معہا القیقان ( و ہی کبرکانان ) 
و ھی أبضأکانت فی تلك القاطعة ۔ 
٢‏ یاس ( ص ۸۹۷ ) : عرفا قاللا : ہ مدینة بالسند .٢‏ ول بل لی 

أی مصدر غیر الفتوح ٠‏ 

لم تعرف مدینة بالسد بہذا الاسم ء و الصواب أنە اسسم نہر صنیر س 
انار الخسة فی مقاطمة النجاب باکستان ء و ال حقق نف ذکر ذلك مرةۃ اة 
)١(‏ آنظر کتاب آسیا الوسطی فی البصر ا حدیث بقسلم دیوندرا کوشل ؛ 

و الحرائط الواردۃ فیہا ( بالاتجلیںة ) ء 
)!( و کتانة بلوخستان خطاأ ء إذ أن ااعرب قدباً وحتی الآن کانوا با ہ,دلون 


لیم الفارسیة بالشین مثل.''شای۔؛ و کراشی . 
(۸ہ) 


العث الاسلای المدد ۴ ا جلد ۴۱ چا ذو القعدۃ ١٠٥٥ھ‏ 
ق ١‏ ص ۸۹۸ ) نقلا عن یاقوت ء ولکن ما دذکرہ ہنا نہ نہر فی السند یفضی 
لی النان ء خطاً ‏ فان مدا اللہر برفد نہر ستلج . و ھذا انہر الآخیر ھوالذی 
یفضی إلی ال لتان کا بظبر جلیآً لکل من نظر خریطة باکستان . 
۳۴ الیرون ( ص )٦۹۹۸‏ : قال ث تعریفما : بلدۃ ئی الضد بسب إلہا 

أو الرحان الیروق ٠‏ 

و ھذا خطاً فاحش , بل خطآن . فالصواب فی اسہا ( انیرون ) بالنون 
و ما ورد فی ( الفتوح ) من أخطاہ النساخ ؛ کا یتأاکد من امہا فی اہن حوقل 
و الیروتی ( کتاب ا مند ) و غیر دااك من المصادر الموثوقہ . و أما الیرونی 
فینسب لی بیرون ںی خوارزم ؛ و ھن مم بعرف أضأً بالیروی الخوارزی ‏ أو 
الخوارزمی فقط کا یذکرہ دائماً الفزوینی فی کتامہ ( آثار البلاد ) ۔ 

وگ موضع نیرون ( أو نیرون کوت ) تقوم حالاً مدینة حیسدر آباد 
مقاطمة السند فی باکستان ۔ 
٤ا‏ البیضاہ :لم برد عند الحقق ی تعریفہا غیر ہ الیضاء بالبوقان ٤‏ و مصدرہ 

الفتوح فقط . 

أقول : قد م الکلام عل ( الوقان ) و الّی کان قد غزاھا العرب قل 
حملة محمد بن القاسم المظفرۃ عن السند ہ و أما الیعضاء فذکر اللاذری أن ران 
ان موسی بن بجی البرمکی ناھا فی خلا ا لعتصم ؛ فی موضع الوقان أو بجاہہاء 
وم یذکرھا بافوت مع آنہ ذکر ثلائة عشر موضعاً بحمل اسم الیضاء فی غیر بلاد 
السند ‏ و کذلك م بذکرھا ابن خرداذیقة ولا ابن حوقل و غیرہما من ال جمغنرامین 
فلعلہا بعد استقلال بلاد السند و مکران فی أوآخر القرن الثااث امجری ہ و قام 
[مارات مستقلة فِا قد ھجرت و خربت . 


رہہ( 


اعثٹ الاسلای توح الہلدان الللاذری 
و ہیا بکن الام فانہا لا شك کائت فی شمای مقاطحة باوغستان ولطٰہٰا 
کانت فی الموضع الذی بعرف الآان ب ہ قلعة سفید ء أی الحصن الایض . 

. الیلمان (ص ۹۹۹) : قال : ہھدینة فی السندء ول یذکر مصدرأًغر الفتوح‎ ٥ 

و هو خطا واضح ؛ فان البلاذری بذکرھا فی سیاق الغزوات العریة لمدن 
ا مند ء فاذا لم یتمکن من تحدیدھا . فلا أقل من ان بقول إنہا فی ا مند . 

و ورد دکرھا فی یاقوت : و لکنہ م یکن متاکدا من تعریفہ یاماء 
و عل کل حال ما ورد فیہ خطا . 

و الصواب فی اسم آنہ تعریب لاسم ( بیلمال ) و ہی مدینة ھندیة قدیة 
فی مقاطعة راجستان ا الیة ء و ال حرائط التاربخیتة القدیمة تذکرھا : و تقوم فی 
موضعپا أو بحوارھا مدہنة جودھور حالاً . 
--٦‏ تال ( ص )٦۹۹‏ :لم ممرفسا ا شحقق بت . 

و دکرھا الادریسی ہ و أو الفداء ٠‏ و الیروتی ثی کتای اند و القانون 
الممعودی : و کانت میناہ ھاما علی الساحل الغرق للہد . و ھی الان قربة ساحلیة 
جوار ہومبای فی ا ہنسد و إلہا بتسب محمد أعل النہانوی صاحب کەاف 
اصطلاحات الفنون ۔ 

۷- ببق ( ص ۹۹۹) : قال : ہ بلدة کیرۃ من نواحی نیساہور بابران ء . 

و أفول : إنہا کانت ق ران قدباآً ٠‏ ولکنہا حالیا بی جمہوریة ترکنستان 
الاناد السوفتی ۔ 

۸ تسٹر ( ص ۷۰۰) : قال : دکانت أعظم مدینة بخوزستان ٭ . 

أفول اسمہا الان شوستر ؛ و هی لانزال معروق فی [قلبیم خوزستان . 

( یم ) 
(٭( 


لبون یق العام : 
مشاہدات جولة ف نبال 
سے( :)انب 
سعسد الاعظمی اندوی 
عودۂ لی کائندو : 
بقولون : إن کامندو اتخذت شکل ھذا الوادی ا یل بعد أن کانت عیرۃ 
جفت بفعل التحولات الحغرامیہ منذ آلاف من السنین ‏ و إن کانت تدور حول 
ذاك أسطورۃ تتصل بناسك صینی جاءإلی ھذہ البحیرۃ وشق جدارھا بضربة من سرفه 
حتی جفت وخحولت إلی واد عرف باسم دکانمندوء ودلك یعنی ییتا من خشب ء 
وھو لا ہزال موجودآ تی الماصمة با من اخشاب ٹجرۃ واحدۃ کا حون . 
میق جخرافة : 
نمند امساحہ المکانیة ہذا اللد علی نحو ١٤١‏ الف کیلومتر ء ما بین مرتفعاتہ 
ومستنقعاتہ ء ونحدھا ا مند جنوبا و مضبات التبت والصین الا وسیکم ونخلادیش 
شرفاً ٦‏ و کشم غراً ٦‏ ویلع عدد السکان حو ۷ ملبوناء وعدد ا من رما 
اُرہع ما وستون الف مم ؛ غیر ان الواقعم یکذب ذك الاحصاء حبث إن 
عددم لا یقل عن ملِون و‌صنلف ملیون مسلم ٴ' ومعظمہم ٹی السہول والمستنقعات : 
أما عددہم ئی العاة وحدھا فیلع إل خسة آلاف سل . 
وھناك مناطقی دات أُہمیة کیری باللنسبة إلی السکان المسہین فی ا رہ الشرق 
ااشمال ہنی مدیریة ہ روھتت ہ پشکل عدد ا مسادین أغلیة ملحوظة بأزاء المدیریات 
اللاخری ؛ ذاك ان عددم مناك لا بل عن سا | ألف صٰ افخ وجود مساجد 
ہم قد قد بیلغ عددھا إلی ثلاث مأۃ مسجد ما بین صغیر و کر ء ٤او‏ مبی بالخص 
۹۱ 


البعمث الاسلای مشامدات حولة فی نال 





ومشید بالحص ہ؛ و کذاگک مدیربة سفسری تحتوی على مدارس و مساجد السلین 
کثیرۃ وعدد المسلبین فہا ستون الف مسل . وفی مدیربة ستبری أکثر من ثلائین 
الف مسلء و یق مدیریة نیسال غتج مسون لف مسلمء و فی مدیربة دھنوسا 
أرہمون ألف مسلم ء وکلہم یتمتعون بالحریة الدیزة و یمارسون شعائرم وینشرون 
دینہم عن طریق مدارسہم و جمعیاتہم و یقولی الزحاء الدیزون و الاجَماعیون بث 
الوعی الدینیء و إن کان ھناكڈ عدد کیر من حلة الافکار الفاسدۃ والعقائد السئة 
بقتصون السذج من المساہین ۔ 
الشاط الاسلای ی الماصة : 
وبوجد فی کائمندو عدد کیر من الاسلبین من بأتون إلیھا من ا حارج ویسکنون 
فہا لثرض تجاری أو دینی . کا أن جماعات التبلیعم من ا مند و عثلین للجمعیكات 
اللدہنیة پئرددون لہا بین حین و آخرء و ہا أربمة مساجد ہ اثنان منہا کیران 
پعرف الاول بالجمامع الندالی الکبیر وہجوارہ مدرسة إسلامیة اُسہا بعض الفیاری 
من المسدین ی عام ۱۹۰۱م آیام کات عم ہا أسرۃ دہ رانا ء ولو لا آن اللہ 
سبحانہ قد سپل الموضوع ما کان بامکان احد ان بحصل علی السماح بتاسیسں 
مدرة إسلامة ی مدا اللد : و الواقع ان فتم اکبرہ ئا عالف وو را ماق 
تعلم المسدین الدین الاسلامی و الامةَ الارمة وھی ی طریغما لی الاساع و قد 
مخرج منہہا عدد کیر من ا مسلمین الذین تعلموا الدین و الامة العریة و الاردیق 
و یدیرھا الان الشیم حیات حسین الندوی , و هو خطیب ھذا المسجد الکیر 
ومعہ من بنوب عہ فی شثون الامامہ و إدارۃ المدرسة ء ویدرس الآان ئی مذہ 
الدرسة ۱٥٠١‏ | طالباء نحت رعایة ۱۰/مدرسین 
ما المسجد الثاق الکیر فشتہر باسم ە کشمیری مسجد ہ و یسبطر علیہ 
البربلوہون من اب الدع و ال ُرافات ء وهم شاط ککیر اف ث اآفکارم 


(٣) 


اللعٹ الاسلامی العدد ۳ ۔ ا جلد ۳ 1 ذو القعدۃ ١٠٥٥ھ‏ 

وعقائدم بین امن النیالیین وم دائیون ٹی ھذہ العملة شی کثیر من اتخطط 

و الندکیزء ولولا ان دعاۃ الاسلام قاوموا تحرکاتہم و تضلیلاتہم باعتمامانہسم 

ا لحادۃ الحخلصة بتلیع نعوة الاسلام ال4 ونصحیح المقدۃ وعرض الدین ا حالص 

علی من بسکنون وی المبال من ا مسلمین وغیرہم ء لارنمی ولا السذج ف أحضان 
جات [سلاميةے شی العاسة : 


پتوافر ٹی کائمندو عدة جعیات إسلامیة برأسپا المسامون ؛ و بجاولون عن 


عن طریقہا إبحاد الوعی الدینی والاصلاح الاجتماعی فی مسلمی نیالء وہی کا بأقی: 


ہ۔-۔ 


ب٣۳‎ 


ہ جمیہ الاصلاح لشعب نیال ء وهی جعیة قدیة اُسہا الحاج أحمد دین 
وھو الذی پرأسپا و پشرف علی نشاطاتھا بغایة من الاہتمام و الیقظة ء وبا 
آنہ مسلم با یل خالص ولہ علاقات قریة بالسلطات الذیالیةء وعرف بسساستہ 
الحایدۃ و إخلاصہ للدہ فانہ استطاع أن پتخذ ا حعیة ذریعة لحل کثیر من 
اللشکلات و القضایا اليّی کان ا مسامون یعانون منھا فی ا جالات الاجاعة 
والدیزة وداك مثلا تأسیں المدارس الاسلامیة وتعمیر المساجد: وتمپیل 
[جرامات ا لح ء و إقرار ا حکومة دہ التعلیم الاسلامی . 

ومن أھدافہا : مساعدۃ الفقراء والعجزۃ والإارامل ء و إنشاء مراکز 
للایتام و مدارس للبات السلمات وکلبات للفتبات فی متلف احاہ اللاد ‏ 
و تسومة ا لخلافات بین الجماعات المسلةءوتوحید صفوف ا لمسلہیں ؛ وما إلی 
دلك من اُمور ؛ و ہذہ ا حمیة مسجلة لدی ال حکومة الیالیة . 
دجمیة الے الاسلامیةء پرأسپا الاستاذ عبد الواحد وھو مسلم مندی یقم 
ثی الماصمة النثالة ‏ تمکن من شراء أرض خاصة بہذہ اججحعیة فی العاسمة ء 

(۰) 


البعث الاسلای مشامدات جولة فی نیال 


۳ 


سے 


بتبرعات حصلت للجمصة من بعیض الحہات الاسلامة یق الحارج ؛ وقد بدا 
المسثولون حالاً إنشاء مبنی للجمعة . 

د جعة الاب المسلم ء و رلیسپا الاستاذ محمد نعے نوشادء و لذہ الحعیة 
دستور ءوںجلس شوری؛ و من أھداف الحعیة : إبجاد الوعی الدنی الصحبح 
بین الطلة والشباب ء وحثئہم علی صوغ الیاۃ فی قالب الیاۃ الاسلامیة ‏ 
و الاہتیام بتریة أاعضاء الحعیة علراً و دیپاً و فکراا و خلقبا مع إثارۃ 
مواہبہم' للقیام بواجب الام بالمعروف و اہی عن الذکر ء کا أن للجمعیة 
مقر فیہ مکتب الرلیس ؛ ومکتَة إسلامیة یوزع بطریقہا کتب ونشورات 
بین الشباب . 

دجمعیة خدمة امسدین ء و پرأسہا الاستاذ اتخار أآحمد, ول نطلع علی برایج 
و أھداف ھذہ الخعية ء و لکن کا بدو باسمہا ھی کذلك تتمنی خدمة 


قدوم المسمین إلی نیال : 


لا بعرف بالضبط تاریخ قدوم المسلمین إلی ہذا الد المریق فی الوثبةء غیر 


أن ما بروی الاس ھو ان عدداً من المسلمین جاڑا إلیہا تجاراً من شال ال ند 
و من کشمیر عن طریق الثبت خلال فقرۃ ال حم المغولی و آیام ا ماك المنول 
شاہجہان ‏ ولکن ھناك قبرین لشخصین اسم أحدما الشِح غیاث والآخر الشبح 
مسکینء وقد کان وصوطما إلی نیال إثر وقعة التار فسکناھا وعاشا فیہاء ولا شك 
أن ما دوراً فی تعریف الاسلام ونشرہ فی ھذا البلد منذ ذلك الوقت وفی أیام 
الثورۃ الشعبرتےة فی اآفند مند الاستصمار الانجلیزی الّی ہدأت فی عام ۸۵۱١م‏ ء 
اتجأت إلیى نییال زوجة الأمیر واجد علی شاہ ملک الولاںة الشمالة فی اھند 


(۹٤ر‎ 


العث الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ٣‏ چا ذو القعد: ١٠٥٥ھ‏ 
ہد حضرت محل ء و ولدھا برجیس قدرء وقد کانا فی مقدمة الٹائرین علی الانجلبز 
و احاربین ضدھم وعاشا مع جماعتہم| ٹی نیال حیاۃ اللاجئین السیاسرین تی آخر 
لیظے من عمرا ء ولا یزال قبر ہ حضرت محل ‏ فی کائندو عل حا ااشارع 
الریسی الذی بقع فہ الامع الیل ۔ 

سلاثل الحکام ی نیبال : بنسبون اکتشاف وادی نیال لی إلہ ا مندوس 
کرشنا ء و ہو الذی “مم الرعاۃ و الفلاحین بأن بسک نوا فٰے ہ و مع ذلك 
جامت جماعات ا ہاجرین من التبت و ہورما و من نضال الشمالیة ؛ و جاء غزاۃ 
من الشرق عرفوا ہ بالکیرات ء سیطروا علی الوادی وأقاموا فیہ حکمہم : واستمر 
حکمہم إلی آمد طوبل حتی کانت أواخر القررے الثالٹ البلادی حینما زحف 
الراجبوت من ا ند ؛ و استحکمت قبعتہم علی الحکم وطالت أیام حکمہم ؛ و فی 
القرن الشاق عثر المبلادی أصبح الملك ە عاللا ء حا کا للبلاد و استمر حکم 
الملوك ہ ماللا ء إلی نایة القرن الثامن عشر الیلادی ۔. 

و ا استتب الام للاستعمار البررطاق فی اند أرسل جبوشہ للاحتال 
ی نهیال . و أقام ہ رانا شاندر مشیر جنك بہادر راناء کمندوب لہ إلی ان کان 
عام ۰٥۱۹م‏ و سقط رانا ٹی الثورۃ الشعیة التی قادھا الملك تریوان ضدہ ہمد 
ما استمرت سیطرتہ اکثر من رن ء ولا تزال أسرتہ تحکم ق عنہ اللاد ء أما 
الللك ا حالی فو ابدے ہ بریندرا بیر یکرم شاہ دیو ء و انتمی أسرتہ إپی ملوك 
و جتورء ف ا ند . 

نوعیة ا کم الیوم : و فی نیبال الیوم ( برلان ) مجلس وطلی بتالف من 
النواب الذین ییتخبہم الشعب بطریق الاتخابات و لکنہ لییں مجلساً دبوقراطبے] 
پمشع فی الممثلون الشعبیون محریۃ واسعة ء و اننسا المرجع ق کل حم ف أی 

()( 


العث الاسلای مشاہدات جولة فی نبال 
قعیة ہو الماك ؛ فبو ا اکم الّعلی و یدہ السلطة الما و هو الذی یجتار ریس 
الوزراء و یشکل مجلس الوزراء ولکن لا بسع الس الوطنی أو مجلس الوزراء 
أنیت فی أمس علی رغم الشاہ ؛وتقدیراً لاّمیة الشاہ فالہم تقد خلموا علیہ جمبع 
أوصاف الالہ ء و خاصة د إلہ وشنو ہ الإذی لہ مکانة عالة جدا بین آلمة 
المندوس ہ و من ھنا فان دولة نیال دولة عندوسػة وثیة وحدۃ ی العالم کلہ ۔ 
ما اللنة القومیة الرس فی نیال فی اللغة انیالق ے و تتعما فی الاھےة 
اللعة التواریة ء ولکن المسلمین فی کل مکان؛ سواہ فی ا لمبال آوالسہول بعرفون 
اللنة الاردیة بوجہ عام و یتفاعمون با ۔ 
وسائل الموارد الرلیسےة ی نال ہی الزراعة و الساحه ہ ھن ا حاصلات 
الزراعیة حقل الذرة بی الدرجة الاوپی ‏ و خاصة فی ا ماطق الٰاة ‏ ورکذك 
زراعة الرز و القمح لا تخلو من اُعميہ ء و یتوافر مر الفواک : البرتقال ء 
و الاناناس و الموز ء کا أن ماك مزارع الشأى ال جید أعَاً ۰ 
بالنسبة إلی السیاحة فأصبحت کائمندو و المناطق الحبلیِة مرکراً مہما لاتھة 
و الانعاش و الاستطلاعء یؤمہ السیاح من أقاصی بلاد الما م وأدانیہا ء و یلمہون 
دوراً فی تغخطہ مبزانیة ہذہ الدولة بالعملة الصعه . 
إلمة صغیرة حَه فی کاآئندو: 
تقیم بنت صغیرۃ فی آحسد مسابد کائمدو کالمة مقدسة تعامل مسامل الاللہ 
ماصاآ ء و تال من زائرہا و عادھا تقدبرا و خضوعاً نقطع النظیر ء اعنقاداً 
منہم انا ننثل الالمة ٭ باراتی ء زوجسة الاللہ ہ شیواجی ہ و لاختبار مسذہ 
النت لملصب الالمة آسلوب جیب : 
تخب اللنت الا لم من إحدی الآسر البوذیة من طبقة الساکیا باتعمین, 
اتی تعمل فی صناعة الذہب ء و ھی ٹکون إحدی النات اللای پمرضن ألضہن 
() 


المثٹ الاسلای المسد ۴ ۔ الد ۱ پ4 ذو القعدة ١۱۰٤ھ‏ 


للاتخاب ء ولا بد من شروط تستوفیھا کل بنت من عذہ ا جموعة الی تعرض 
للاحتیار ء و ھی أن یتراوح عمرما بین أربم و محس سنوات و تتمیز عن غیرھا 
با ال و الذکاء و الشجاعة و ا حلو عن جمیع العیوب الجسدہیة . 

و بجری الاحۃار علی ید کیر کنة ا مندوس و مساعدیہ اخة ؛و یتم دلك 
فی ہ القاعة اللقدسة ء اتی کون غارقة ى الظلام الحالك دون أی بریق أوشماع 
من أی حہةء فلا پترکون أی طریق من طرق التخویف والتفریع بعرض وجوہ 
خفة ذات جماجم شیطانیة و عیون ناریة ؛ و عفاریت مبیة ملا" القلوب رعبآ 
وتقض علی البنات الممتحنات : لا و یستخدمونہاء ھن یت من البنات وم تآأثر 
ہذہ امظاہر و الاشکال الرهبة المروعة ؛ تواجہ دوراً آخر لامتحان القدسیة فاذا 
م ثیات لہا و شماعتہا و دکاڑھا وقدسیتہا یعان علھا بطریق ہ موکب ٭ حافلء 
و پمرون بہا ی الشوارع وبالفصر الملکی ؛ م بأتون با إلی معبدھا الکیر حیث 
تقیم لی أن تلع سن ا لم و الطمث . أو بصاب بأی جرح یسبب خروج دم 
من جسمہا فھی تعزل ‏ و بجری اختبار آخر . 

إن ہذہ الا ,متة لا نظبر أمام زائریا إلا أحیااً قللة تسسم مم برؤیة 
وجہہا وتقف ی شاکا ؛ وطاما تکون ی محدعہا تشتخل بذات نفسپا ء و لکنا 
تخرج مرة فی کل عام من مصدھا ء ئی موکب مقدس إلی القصر اللکی ء حبث 
بستقیلہا ہ الشاہ ء و ھی تشرہ بکل خیر و تدعو لہ بطول الایام . 

و بہذا نستطیع أن نقدر مدی الوثیة و ا حراق وا بل فی عنذہ الدولة اتی 
اکرمہا الہ تعالی مال الطیعة و ہالبال الملشة با حیرات و الثروات االلة ۔ 
( فامخبروا یا أرل الّہصار ) 

( للحدیث بقیة ) 


("ً() 


المراکر الاسلامیة فی ا ند : 





دار عرفات 
للدعوۃ و التریة و النثر 
قلم فضلة الشیخ ۔ ام ۔ ار الندوی 
دار عرفات ؛ م رکز إسلامی للدعوۃ الاسلام'ة و التریة و النشر نتقمح 
فی شمالی ا ند بللدۃ ذات تاریخ مجید فی عمل الدعوۃ و التریة و الہادء بلدۃ 
قام نہا المرقی الاسلامی ال جامد الشہی_د السید أحمد بن عرفان عرکدہ الاصلاح 
وا مہاد ققل نحو من القرنین؛ وھی بلدة راے بریل ودارۃ الشیح عل اللہ الحسی. 
اٛشثت دار عرفات فہا بحت إشراف سماحة الشیخ أق ا سن عل الحسی 
الندوی و تبعاً انہجے فی الدعوۃ و العمل التربوی الاسلای: و داك قل ستة 
عشر عاماً من الآن . 
قامت دار عرفات ٹی ھذہ اٗدۃ من حاتہا باصدار طائفة من الکتب 
والرسائل ء خدمت اافکرة الاسلامبة النا۔ۃ والدعوۃ الاسلاماة الرشیدة ء وتنت 
أعمالا خیرة عدیدۃ و دعم المساجد و ھی تی مع شر ما یفیسد اف الدعوۃ 
و الاصلاح تعلیم القرآن الکریم و اللغة العریة للکار و تریتة الشباب لعمل 
الدعرۃ و اھبلہم ما ء وفما يأق ء تفاصیل عدہ الدار و برامجہا ا لحاصة جا . 
بدا المرکر الاسلای الدعوی و التربوی ہ دار عرفات ء حے ى عام 
۹۰ھ بنش ر کتب و رسائل لسماحة المفکر الاسلای الداعیة الشبح أی الحسن علی 
الحسنی الندوی حفظہ اللہ ماکان ما تأئیر ونفع کییران فی شرح الفکر الاسلاعی 
و إثارة روح العمل للاسلام و المسدین .۔ 
و انخذت مقرھا الرنیسی ی دارۃ الشیخ علم اللہ ا حسنی ( رحة اللہ علیہ ) 
تکیہ کلان ء رای بریلی ( الولا الشمالِة ) امند . 
وکان ی مقدمة من سالم شی إشاء ہذا المرکر الاسلامی فقرد الدعوۃ الاسلامرة 
الاستاذ المرحوم محمد آلحسی ( رحمہ اللہ ) و إخوانہ وزھلاؤہ من تلامید سماحة 
الشیخ آی الحسن علی الحسنی اآنسدوی ء مہم اللاستاد مد الرابع ا سی الندوی 
رس کاة اللغة العریة و الدعوۃ بندوۃ الملاہ و الاستاذ سعید الاعظمی الندوی 
(٭) 


المث الاسلای المدد ۳ ۔ ا جلد ۱ چالہ ذو القعدۂ ١٤٥۱ھ‏ 
ریس نحربر بجلة العث الاسلامی و الآستاذ بندوۃ العلساء و الاستاذ مد واضح 
رشید ال حسنی الندوی ریس محریر حیفة الرائد امریة و الاستاذ بندوۃ العلاء . 
و استہدفت دار عرقات لعملما أَرََة بالات ری : 
() نشر رسائل الدعوۃ الاسلامیة و مؤلفاتہا . 
(۲) تعلم اللنة المریة للححار . 
(۳) تریة الشباب الملعلم علی منہج العمل الدعوی الاسلای الفید . 
(و) الترام بآعمال خیریة أخری من دعم المساجد وغیرها . 
)١(‏ نشر مؤلفات الدعوۃ : 
تقوم دار عرفات فی ھذا اٹجال بنشر کتب مفیدۃ فی الثثریة و الاصلاح ء 
و شرح الفکرۃ الاسلامة الصحیحة ء فکان من انتاجہا عدد من الکتب القومة 
الاسلوب والمہج صدرت اللعہ العرییة و بالاأردیة بربو عددھا علی العشرین . 
(۳) تعلیم اللنة العرییة للکبار : 
ما ق بجال تعلیم اللنة المررة للکبار فقد ہدأت دار عرفات العمل فرے 
بنیثة فرص الاستفادء والدراسة للراغین ہا من الشتغلین فی الوظائف وال حرف 
و ذاك بتنظبم حصص تعلیمیة ی الصباح والمساہ حتی بحمموا بین اعالم الرسة 
و بین الدراسة العربية النى بجحدون آنفہم ی حاجة إلیہا ۔ 
(۴) تریة الشباب عل الدعوۃ : 
إن نظام دار عرفات ىی ھذا ا جال مو القیام پتربة الشباب تما علی اختیار 
انام الؤثرۃ الرشیدۃ لعمل الدعوۃ بطرق علیة و أدیی متلائمة مع حاجة العصر 
توجیہ من الدعاۃ الممروفین و علی رأسہم سماحة الشیح الندوی . 
(ع) أحمال خیریة و دعم المساجد : 
قامت دار عرفات مع نشاطاتما الا ساسة ا ملذکورۃ برعایة لمساجد عدیدۃ ومساعدتا 
قی لہا لرسالتھا بقدر وسائلہاء وقامت باعمال خیریة آخری فی إطارھا امادی ا حدود . 
عنوان ا مراسلة : مسدیر دار عرفات دارۃ الشیخ عم اللہ ا جسی 
نکیا کلان رای بریلی ء ( ۲۲۹۰۰۱ ) افند ۔ 
(ھ ١‏ ۰)۱ .تا 229001 8۶0911 ط886 ۵٥ا٥۴ ٣88‏ 
٦-یو‏ ر4( 
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أخبار اجماعیة و دیفیتة : 
مشروع نفقة الرأة السلمة الطلقة 
أسفرت بمجہودات ماحة العلامة الشیخ أی ا لسن عل ا نی اللسدوی 
ریس ا جلس الّعل لقانون اللاحوال الشخصیة لإ۔دین فی ا ند عن نحاح کیر 
مسع إفرار البرشان المندی مشروع نفقة الرأۃ اللة ا مطلقة ی ضوء الشریعة 
الاسلامة و ویِع ریس ا لجحہورمة ا حندیة علیہ . 
إِن احراب ا معارضة وقفت یداً واحدة و ہکل قوۃ فی البرلان ضد ھذا 
الشروع؛ وم أل جہدا ئی تضلیل الرأی العام عن طریق الصحافة ااعادہة للسہین, 
و وت انجاء المشروع نو الافرار حیما کان یناقش ٹی البرلان ؛ ما أدی إلی 
ستمرار النقاش حولہ إل الساعة الثائة للا ء و من ہالاد کان ھذا الشروع 
" النظبر فی تار خُ البرلان ا مندی ۔ 
لقد کان موقف زی آو زرل رات غالدی صلا و جرٹا إزاء الشروع 
و رغم أن الصحافہ ا مندیة و زنماء المعارضة و العصیة الہموہ الامتسلام أمام 
المسابین الرجعبینء ولکنہ ظل قئماً علی الموقف ومتمسنًاً بالمبدأء وھو پستحق 
علی ذلك الشکر من مسلمی المند جیعاً . 

و الشروع فوائدہ الاتجارة ٹی حباۃ ا مسدین الد یذة والاجتماعیہ ئی مذہ اللاد 
ہوجہ خاص , فقد نال الشعور مخاود الشریعة الاسلامیة وشموہا قوۃ ولقة من جدید 
فی نفوسہم ؛کا ان المعارضین للشربعة سواءکانوا من جماعات ام۔دیں أو غیرم ء والذین 
کانوا نشیطین ئی محاربة اللشروع أصہوا بہزیمق تکراء حنی إن بتضأً منہم تحسدی 
شرعة ھذا المشروع فی الحکمة : 

وبرجی أن تال قضیة المسجد البہری کذلك عنابة الحکومة ا ارکزیة؛ نظراً 
إِل خطورۃ الموقف : ویکن [ٍمبحاد حل معقول مھ ھا حتی لا تنسب توتر العلاقات 
بین المسدین وا مواطین ‏ ویستب جو الآمن والسلامة فی ھذہ الاد ء ویساعد 
ٹی بنا الوطن وترقیة البلاد ٹی جمرع ا جالات الاجًّاعیة و السیاسیة وتمیه روح 
التعایش السلمی بین الطوالف ا ختلفذ؛ < و السمون مم اللہ وحدءء 
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الافتشػاحسس929ےة 
الامة الاسلامیة أمام مخططات خطیرۃ ؛ 
إذا قیل : إن اللأامة الاسلامة ۔- عل اختلاف الاجناس و الالوان ۔۔ 
رر الیوم مرحلة دق42 وخطیرة من حانہاء لا یکون ذلك فولا سالخا ز2 فقَد 
گثرت النساؤلات عما تعامل 4 ھذہ الامة وآفرادھا من قشوة وشذوذ وشْمة؛ من 
اللؤسسات العارة الّی محتکر الوم حق العیش وحریة البقاء و الرفامِة عل حساب 
الامم و الشعوب الضعیفہ ء و ھی نخترع أسالیب و عنونا من السیاسة و الاجتماع 
تتکفل باذایة المسلدین و تخدیر طاقاتہم المعویة وتخرف مابعہم الامانیة ‏ ومنذ أن 
مت أنباء الصحوۃ الاسلامیة و[قال الاس علی الاسلام دراسة واہتماعاً واعتاقا رہ 
تزاہیدت ضنوط اا٭ملیات المارضة عل الحہات التی مثل الاسلام وندعو إله 
أو تبرر نشاط الدعوۃة الاسلام2ھ والعمل لتوس حم نطاقہا لی رع ااقطاعات الحومة 
و علی جمیع الستویات . 
ومن صمن ہھذہ العمذات العدالة البی تواجہ ا حرکات و الاحمال الاسلامة 
لقمع محرکاتہا. إرھاب جماعی بتولاہ الخططون ‏ الغرب و الشرقء ضد کل فرد 
أو جماعة من الساہین بنشط لشر الفکر الاسلای ہ وإدات محاسن اہج الاسلای 
للحاۃ ٹی خضم الافکار ٴ الفلسفات ‏ وی مار اجفار ات المادرة ای ستخل الانسان 
وتخذہ ذریعھ لتحفیق مارہا ا لؤقتة ا لحقیرۃ الی در شمولہ وحصر طاقانہ وو 
آذاقت باسماء معره و مصطلحات حدودہ'؛ و رغم آنما تجح بد مو قراطة الفکر 
و حرة الرأی ورحابة الصدر ی اعثناق أی دیانة أو معتقد سال تاب الرہ 
و لکن واقعہا پحتذب عذہ الدعاوی ویقف ہہا یق صفوف التەعصبین للذھب 
و الحازین إلی نظرۃ میینة أو فکرۃ خاصة . 
(۳( 


البعث الاسلای اللامة الاسلامیة أمام مخططات خطیرۃ ! 


و إلا فماذا ناول ما قد تتصدی لہ أصحاب ھذہ انظرات و الفلسفات من 
تدیر المؤمرات و وضع ا خططات الارمارة ضد الاسلامین ٤‏ و خی یھی ہم 
المطاف إلی فرض ا حروب علیہم و [لقاء بذور العداوۃ والغضاء رنہم ء ولا یالون 
بائنصفة ا حسدی کا دعت ا حاجة إلپی ذلك . لقد نادت إبران بالثورۃ الاسلامہة 
فقط , دون أن تقوم بتأسیس دولة علی أساس الکتاب والسنتة ہ أو تطیق 
الاحکام الشرعیة و تفیذ الحدود الاسلامیة ء عرضت علبہا حرب مشثومة تأکلہا 
بقسوۃ وتخر کنا من غیر ہوادۃ : وئمند من غیر توقف , داك ‏ جرد أنہا آبمت 
ورتہا إلی الاسلام ۔۔ سواہ بصدق نبة أو مراعاۃ لصالم - و ھذا مثال واحد 
انکسم اللافواء الی نطقت بالاسلام. ومعاقة من آراد آن بعید الاسلام أو یعود 
مہ ى شئثون الجحاہ . 

ورفض الاہعان ان برضحوا للروس وبسمحوا لشبوعرة تمد ظلاا امسمومة 
عل بلادھم الاسلاميہ . و تاخہم عن المعتقدات و التقالد الاسلامیة ء فا دا 
کانت عاقتہم ٠‏ و بای ھوان ونقمة عوقبوا !١‏ ا جاءت إلہم روسسا الشروعرة 
بحدھا و حدیدھا ۔ غزتہم بی عقر دیارھم و صربتہم بقنابلہسا و آسلحتھا الکماویة 
و دہاانہا الضحمہ و طاثراتہا ارب ١‏ و جنودھا اتجدۃ ؛ وجثمت علی صدورع 
بقسوۃ لا نظیر لھا فی التاریح ٠‏ و ما زال الشعب الافناں المسلم یقاوم ھذہ القوۃ 
الغازیة الکبری من سبم سوات وبرد ال حدید بالحدید ویواجے الظلم و العدوان 
بالدجاعة الامانیة والیقیں ااثابت ء ولکن السوفیات لا یکادون شعرون باعندائہم 
ولا یتتمون عن تدخلہم السکری ۰۰... دلك ‏ جرد أن القاومة الافنایة إما 
تنتمی إلی الاسلام ٠‏ وتسی بالہاد . 

و مکذا المسکرات العالية اتی تدعی بالیاد وعدم الاعبار ء و تادی 
بالعدالة و المساواۃ ء و ا لحریة و الدیوقراطة ء وتزعم أٰہا تبحثٹ عن ال لول 
السلبیة !لشکلات العالِة ‏ و ندرس الوسائل الف باستتباب الآمن و السلام 


(٤ر‎ 


البعث الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۹ چا ذو الٰجة ١٤٥٥ھ‏ 





فی الما م کلہ ؛ لا یےسع صدرھا فما یتصل بشثون المساہین و مشکلاتہم ؛ بل إن 
جیعم مہا فی ا لحد علی نشاطہم الدینی وا حلق ء وصد أوجہ النجاح فی طریق الدعوۃ 
الاسلامیےة ونشر الفکر الاسلامی ء و وضع العراقبل بألوانہا فی کل ما ینہض 
الین أو بقوی شأنہم ء و یشجع آسااب محلہم و نشاطہم ء و یدفع عجلات 
حیانہم إلی الامامء حنی إِنہا بجححت ف اقتطاع جزہ کمیر من جسم ااعالم الاسلای 
و الاحتلال ی طسطین والقدس ہ وئثیت اسرائل ہا ء وق الآخیر ترسرخ 
جذور الدولة الیہودیة الصپبونیتة فی ھذا الجزہ القدس للسالم الاسلای ء مع 
الاستمراریة اللحوظة ی ل خططات النوسممة وطرد و تشرید وقتل أعالہا الاصلبین 
من العرب ؛ و إن مملبات اسرائل ا دامہ ی اللدان ا جاورۃ و فی لینان بوجه 
عاص لم تعد لزا ء و ما یوم مخمات اللاجئین العزل ( صبرا وشتیلا ) بسر ؛ 
و لا تزال إسرائیل مکة علی تنفیذ مخططانما بکل وقاحةے او جرامۃ . وھی تضرب 
جع قرارات الامم المتحدۃ وقوانین الإداب والاخلاق الانساة عرض الخائط ٠‏ 

و ھناك کثیر من العملیات الارھایة و المخططات العلیة التی بمارسہا مذہ 
الملؤسسات العالمة ی مجتمعات المسدین و ہلدانہمء ضسد نشاطانہم و مدار لاتہم 
الفکریة والدعویة ء فطالا تقرع ا ماعنا أخبار تفید بقتل ا مسادین ا ماعی وتشریدم 
ی ای بلد من بلدانہم ٢‏ و ہی لا تسالی ی ذاك بای طریق أو أسلوب مہما 
کان شنیعاً أو ب"یعبأً ؛ فارۃ بتفجیر الواد الاریة و أخری بالماغنة علیہم با مجوم 
اللماجی المسلح ء و ئلڈتےة ہشکل الاضطرابات الدمویة الطالفیة ١‏ و تارۃ باثارۃ 
العواطف بالاحتلال علی مقدساتہم أو تدویہ لتاریح رسوظم ( یچ ) أو خرق 
لکرامة کتاب اللہ و الاعتداء علِہ ۔ 

کا أن اللؤامرات السریة للاعماد علل الحکة الکاملة فی قطع صلق الملم 
عن منابع الایمان او العقیدة تضاعفت و بلغت من الدق و البراعة لی القمة ء 


(.( 


البمث الاسلای الامة الاسلامیة أمام مخططات خطیرۃ ! 





ذاك نہ هو الاصل الکیر الذی ظل العمدة لدی کل ہ حکم عاقل ء وموضع 
اثقة پالجاح فی الخطة ء فو المعمول بہ و التفق علرے من قدیم لدی الغرب 
و الشرق فی قضبة محاربة الاسلام و إقصالہ عن حاۃ اللمسدین ‏ و لقد فتے المام 
,المادی لمٰذا الغرض أبوابہ للشباب الم اللذی بیأئی إلِه باسم الثقائق و الدراسات 
العالية ؛ و تلق المعلومات الکونیة و أخذ الشہسادات العالة ١‏ و یقیم فی کاف 
الاسانذۃ و امربین الکبار ء فیجد منہم کل نوع من النسولات و الامتمامات ؛ 
ما یثیر فیہ الاتجاب ہہم ؛ و بعتبہم أسوۃ فی کل أم دی بال ء و إن ملا 
ا مربین لا یوحون با یکتمون من ا مدف ہ: و لکہہم بتاولون ہؤلامء ااتلامرذ 
شی کیر من ا حکمة والبراعة : ویصوغونہم نفسیا وعقائدیا ٹی قالب مادی حت . 

و یعود ھذا الشباب الثقف باثفاقہ العالمِة لی بلادہ و شعه وقد أثرت فە 
الثریة التی تلقاما ٹی الہلداں الادیة و ضعمت صلتہ بدینہ تلقاڈاً و منہم من یری 
إليہ بازدراء ٠‏ فادا بہ یتسم أزمہ الآاھور و مہام الج . او یسیر الامور فی ضوہ 
لتعالیم الّى لا مت إلی الاسلام بشی ء و من مم یتم المصل بین الدین و الدولة 
و حصر التعالیم الدینہ ی نطاق السادات الظامرۃ المعروفہ و ا ماسبات الدیليہ من 
ا مع و الاعاا. 

و نتیجة لمذہ الظاھرة اللموسة ی ال جتمعات الاسلامیة تنشأً نظرۃ عاصسة 
للحباۃ ٹی إطار محدود لا ینسع للعاق الکریة من القیم و الثل ؛ فتحدث يہا 
حالات شاذۃ من اللاأخلاقے و حب الانوم و المرار عن معترلک الحباۃ 
و الحرائم ال ُحلقیة و نذ ود ا٣لحشمہ‏ و الدین ١‏ ا بؤدی إلی الدعۃ و الٹرھل 
و الانصراف عن اد والاخلاد إل الارض ء ااصفات الثی تعین عیل التجرد 
عن لاس الرجولة و الشہامة و تمہد الطریق للہزائم اللفسیة و تدعو المدو للہجوم 
السافر و العدوان علی الآموال و الاعراض و الارواح . 


(+( 


البمث الاسلای المدد > ۔ ا جلد ٣۱‏ جال ذو ا حجة ٤٠٦ھ‏ 


فنی الما م الاسلامی و انجتمعات الاسلامیة خلایا فساد او مسدم و تخرب 
ضد الأأامة الاسلامیة کلبا ٢‏ و ما ہی إلا من نتاج ا خططات السریة الّی نارسہا 
الممسکرات الکبری ضد الاسلام و ا مساہین ء و تنفذھا الشروعیة الارھایےة فی 
الوطن الاسلامی بقطاعانہ الختلفة ء بآلوان متعددۃ و أشکال تمثل ف الٔاراجےف 
الاجماعیة و السیاسة ٠‏ و الارھابات الاجرامیة ء و التفجیرات الدمرۃ ء و وقائع 
الغِة و التصفیات ا مماعیة ونشر الخاوف والدعر بین أصحاب الالتزامات الدبفة ء 
و إجا ہم عل التازل عن مناصب الدعوۃ إلی اللہ و اخ کلة الاسلام و عن 
تریة اللفغوس عل ال لال الکرعة ٠‏ و توجے الفاہیم الدہزة نحو الفرد وا جتمع . 

و قد باون ہن ا لحکمة إلی أنہم پستخدمور اسم الاسلام اضرب 
الاسلام و دحر السلین ؛ فأون یمن ینادی بالحکم الاسلامی و تطیق أحکام 
الشریعة ء وتفذ ال حدود ہ فاذا بالشعب السل لاف حولہ و یدی ولامہ و وفا۔ہ 
لے و یفدبہ ہج و اوراس فات جا 2 لہ الاستبلاء علیى الللاد و العاد 
سرعان ما یعود إلی أصلہ ٠‏ و بحارب الاسلام بآرالہ الحدیدۃ و آفکارہ امررضة 
و یطالب باللعدیل فی أحکام الشریعة و [اناء ا لحدود الاسلامة ء عجة أس 
الاسلام دین عا می خالد بجب أن یسایر الزمان و پستجیب لتنطورات العصر ء 
و انداء العلم و اللدنِة ء فذلك هو السیل الوحید لبقاء الاسلام دبناً عالیاً وإنسایاً 
فیما بزعم ( ذاك مبانہم من الطم . إن ربا ہو الم بمن ضل عن سیلہ وهو 
آءم بمن اھندی : و للہ ما فی السماوات و ما فی الٔأرض ء لجزی الذین آساؤا 
ما علوا و بپحزی الذین أحسنوا بالحسنی ) ٠‏ 

إن أعداء الاسلام الشرقیین و الغررین کلہم بلتقون حول نقطة ا دم 
و الندمیر و قطع ااسلم عرے_ مصدر قوتہ و حیانہ ١‏ و إن کانوا ختلفون فی 
الكتيك والاسلوب ؛ و فی الشعارات و اللاقات ؛ و ف الاحاء و الصطلحات , 


٢( 


الیمث الاسلای اللامة الاسلامیة أمام مخططات خطیرۃ ! 





و لکمہم بحمون بالکلیة فی ضرب الم بجع أسالہب الضرب و اقلاع جذور 
الایمان و العقیدۃ من القلوب ؛ ذلك لکی لا یق الاسلام خطراً بہدد سیادتہم 

وعلوم و مستقبلہم ( و ما نقموا منہسم إلا أن پؤمنوا بالقہ الەزیز ا ید الذی 

لہ ملك السمارات و ال٘أارض و اللہ علی کل شی۔ شہید ) ٠.‏ 

مؤلا۔ أعداؤنا اذین یتربصون با الدواثر ویتہزون الفرص لتوجہ کل نوع 
من القسوۃ والضرب والہوانء و اتماك ال حرمات ہ و نہب الّآرواح و الاموال ء 
وتخدیر الطاقات ء و قع ا حریات ء وفرض ا حروب والمقوبات علباء [نہم أُرادوا 
بذلك کلہ أن پشغلونا عن مناصناء وعن ننثیل أخلاقا وسلوکنا ئی جمہع القطاعات 

و الأاحوال ء إتا عرنام ٹی ھذہ الصورۃ الکا سے ء وق مذا المستوی السافل ۔ 
و لکن ھناك عدواً آخر لا تراہم و لا تعرفہ بہدا الشکل ےہ تھا کمن بی 
انفسنا ء بکمن ئی مارساتنا و ئی علاقاتتا بزخارف آلحاۃ ء و یختنی وراہ تحرکاتنا 
و نشاطاتتاء إنہ عدو اللفس ال تمردۃ والآمارة بالسوہءإنہ عدو الشہوات والاھواء 
لہ عدو الفع الماجل ٠‏ وعدو حب الال والحاء ء وعدو ااطمع والکر والانالف 
و ا٣ری‏ وراہ القوی ا مادیة ء و نستطیع أن نعبر عن ھذا العدو بانساع خطوات 
الشِطان الڈی نانا اللہ عنہ (و لا تدعوا خطوات الشرطان إن لک عدو مین) ۔ 
فللحارب ھنذا العدو ونقہرہ باباع الصراط ال مستقم والفرار عن سبل الفس 
والشیطان ء عنالك فیستقم سیرنا علی الدربء و تتجہ حیانا بحو ا مدف : ویرجع 
الام إلی نصامہ ء وندرك طریق ا حدایة و نتصل ممدر القوۃ و الاور ء فتخاذل 
القوی الشریرۃء وتنہزم الطاقات الترصة ؛ وبصفو ال وللعمل ى وہ الحق واہدایةء 
باذن اللہ ( ومن یتق اللہ بحعل لہ مخرجا و یرزقے من حبث لا بحتسب ) . 
سد الاعظطی 

(۸) 


مل یسرم متسر اعد ہھسہم٤ومنچوسچہ‏ ہد ج ہی ےن 
7 و ای ات کی ہریہحجکینں 


ہج نج لیدیں رجہ ہے 
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سیل ہہ پر رسسام ضرم لد 


[راھم عليہ السلام و یت اق ا حرام 


[ ھدا الحدیث کا نے حماحة استادنا العلامة الشیح أی الس علی ا سی 
اللدوی عل طف مس القسم للعرق للاداعة ا|دبة منذ عقود اس الس۔یں ؛ 
د ہر ور للا ماسة کرمة التفکر و لا محلو سس دکری و یر بعود جا 
الححیح عبر مناسکم ومشاعرم حلال أبام الحح ؛ تحمہ خصیسصاً إل ححاح 
بیت اللہ ال حرام ] فتحرر 


أیہا المستمعون الکرام ! 
حدیشا الیوم حدیث عن عصر قد مضی علبہ بضعة آلاف من السنین ء 
عصر عریق ئی القدم ولکن لم جخلف عصر من العصور ا اضیة من الاار الباقة 
ا حالدۃ علی وجہ السطة و ی أعماق اللعوس و أغوار القلوب و جذور العقیدۃ 
وصفحات ا لحضارۃ مثل ما خلف ھذ العصر ؛ إنہ عصر کثرت فپہ الدول والحکومات : 
و ازدھرت فہ ا لدنبات و الحضارات ہ وقامت وه القصور الشاسخة ء و الاہنزےه 
اليازخہ ؛ فلکل أمة دولة ء ولکل دولة عاسمة ء ولکل ملك ہ بلاط ء ولکل امیر 
فصر : ولکل إلہ و إلمة معبد ولکل کوکب ہ ہیکل ء عصر قد قامت فہ دولة 
الالمة و الکواکب ونفقت فیہ سوق الکہانة و السدانة ء و لکنہ عصر قد نجرد 
عن شی واحد ؛ مجرد عن رجل مؤمن ماع بقول بملء فٍہے و باعل صوتہ . 
٥‏ الا للہ الدین ال حالص ءہ ونجرد عن مرکر روحی لا یعبد فه [لا اللہء ولا بدعی 
منہ إلا إل اللہ ء مرکر مجتمع حولہ المؤمنون الموحدون فی أتحاء المالم ؛ وتفجر 
نہ عین الایمان والتوحید فیفیض ‏ سہول الارض وحزونہا و فی أغوارھا وآنجادھا . 
لقد وجد ھذا الرجل المفقود فی شخص ابرامم ( إن إبرامم کان أمة قاتا 
لہ حیفا وم يك من امشرکین شاکرآ للانعمہ اجتبہ و ہداء إلل صراط مستقم ) 
)۰( 


العث الاسلای المدد ‏ ال جلد ۳۱ ٭ ذوا لحجة ٤٠٠ھ‏ 


رجل آکرمہ اللہ برسالنہ واصطفاء بخلنہ ہ وانخذ اللہ إواھیم خلیلا ۰ : مم آأمرہ 
أن بپنی لہ بیتا بظل مرکراً روحاً للابمان و التوحید و عبادۃ اللہ وحدہ والدعوۃ 
إلی اللہ ء و مثامة الاس و أمنا ‏ 

ولکن این یقوم ھذا الیت ؟ إن الحواضر والعواصم الی تزدھر فیہا المدنیة 
ویکثر فِہا ا خصب وتفق فہا التجارات و بحذب لیا جمال الطیعة و زنة الصناعة 
کثیرۃ ء و لکن افتضت حکمة اللہ أن یقوم ھذا الیت فی واد غیر ذی زرع 
لا طبعة فه ولا صاعہ ؛ فلا بشد الرحال إِله إلا ا مؤمنون الموحدون ولا 
پقصدہ من أتحاء السالم إلا امخلصون النجردون ؛ ور وقعت الحیرة علی مکل الی 
لا ماء فیھا ولا کلاٴء ولا زرع فبھا ولا ضرع واد ضیق بین جبال سود جرداء: 
لا طبیعة تمنری ء و لا صناعة تستہوی ہ ولا تجارۃ توق ( و إذ ہوآنا لارامم 
مکان الیت أن لا تشرك بی شیا وطہر تی للطائفین والقائمین والرکع السجود). 

لقد انم إزراھیم عملہ فی صدق و إخلاص وحاسة و إمان وشارکہ فی ذلك 
ولدہ الؤمن الخلص نی اللہ إماعیل بن إراہےم ( و إد یرفع [إراھم القواعد من 
البت و [ ماعیل ربنا تقبل منا إْك آنت السمیع ااعلمم ) . 

لقد قام ھذا الہت کا راد اللہ و اجتمع حولہ کل ما پزمد الانساس فی 
السکنی حولہ وقصدہ من اخحاء بعیدۃ ومن أقاصی الہلدان فلا نجارۃ ولا صناعةء 
ولا عذویة ماء ولا رقف ھواءء ولا حسن مظبر ء ولا جمال منظر ء ولکن اللہ 
قد قضی ان کون ھذا ایت ہو الیت الوحید الذی تی علی طول الزمان ء 
ویقصد علی بعد اللکان ء لا یضارعہ فی ذاك قصر ملکی ولا معبد دی پسعی 
إہ لاس بشق اللانفس ء و علی الّقدام و الارؤس : و تآتیہ الوفود کل عام 
من أقصی ا لمعمورۃ ( و أذن فی الساس بالحج أتوک رجالا و علی کل ضاص 

(١) 


البمثٹ الاسلای اراھیم علیہ السلام و بیت اللہ ارام 
این من کل فج حرق, آیشہدوا نام مم و ہڈکروا اس للہ فی آبام ساومات 
علی ھا رزقہم من ہہیمة الانعسام فکلوا منہہا و أطعموا الائس الفقیر مم لِقضوا 
تفشثہم ولیوفوا نذورہم و لِطوفوا بالیت العتیق ) . 

لقد أصمح ھذا الیت الکریم شعاراً للہ تعالی وحرمة من حرماتہ و رمزاً 
لتوحرد والعبادۃء ففن عظمہ مد عظم حرمات اللہ و من آمانہ فقد اھان شعائر 
اللہ : و إن أعظم رسالة ذا الیت ھی رسالة التوحد الذی قام على أسامہ 
ف(حافظ على ذلا و لیتفہمہ کل من قصدہ و طاف حولہ ونساد ودح ( دلك 
ومن پعظم حرمات اللہ فہو خیر لہ عند رمہ ء و آحلت لم الانعام إلا ما یتلی 
علیم فاجتنبوا الرجس من الاوثان و اجنوا قول الزور ء حنفاء للہ غیر مشرکین 
يہ : و ھن بشرك بالقہ ھکأنھا حر من السماء فتخطمہ الطیر أو تہوی بہ الریح ئی 
مکان محرق ؛ دلك و من بعطم شعائر اللہ فانا من تقوی القلوب ) . 

لقد أ٘حب اللہ ال..اک و إراق الدماء ی الذح فی ھذہ الایام لان عادۃ 
وشعار من شعاثر التوحرد ( و الندں حطاھا لک من شعاثر القہ لک ہا حیر : 
فادکروا اسم اللہ علیہ صواف فادا وجت جنوبہا فکلوا منہا : و آطمموا القانع 
و العٹر کذاك خرناھا لم لعل تشکرون ) و لکے بقرر آن روح ھذا النسمك 
:- ااذباح و الإاضاحی ہو إرادۃ وجہ اللہ و اتثال آمسہ و توحبدہ , لیست عذہ 
الدماء ا مہراقة و اللحوم المضعهہ ہ لن :نال اللہ لومہا و لا دماڑھا و لکن نالہ 
التقوی من ؛ کذاك سرھا لکم ٹکبروا اللہ علی ما مدام و لعلاکم تشکرون ) ٠‏ 


اش 
بر 





(٢۳( 


ضروۃ الربط بین 
الصسلم و العمل 


الدکتور فہمی شناوی 


م أرأ, بت الذی بحکذب بالدین فذلك ااذی بدع التبم و لا بحعض عل 
ا ن۷ 

(زرْکن رر اف4 سر ای 9 کہ سروف ق 
محاربة الحوع و الفقر . ای لا بجوز الاکتفاء بامعرفة الدیزة و لا باتفکیر الطلق 
و لا بالنامل مقط ۔ رغم انا جمیعاً مقدسة کیا سنری ۔ مسا بحب الاتقال من 
مرحلة التمل و التفکر و الثغالة إلی مرحل اللطیق العملى و الانغماس ئی خحدمة 
المامیر و الجنسم ۔ 

التقوقع الھکری سواء کان دیناً أو۔علیا أو إیدبولوحا دون مارسة علیہ 
ہو ترک للدین ورك للطلم و ترک للابدیولوجا . 

خر ناصر مر من الشیوعیة و قال : إن الذی علم ناصر الاشتراکِة قل 
اٹورة ء عمنہ ھر ر"ية ایر ہٹرا و ۲٢‏ السنعت یا ہو گتا 
نف ناصر الشیوعیة رغم محخالمنہ لما تکتیکآء وخلخخل الشیح عاشور انظیم الانحاد 
الاشتراکی عندما قال ی مواجمة رثیسہ: کیٍف یکون الشخص اشتراکیاً وھو پرکب 
امرسیدس و یتختے بالذہب ؟ فی کلا المقالین لم بفعل ناصر و لا الشیخ عاشور 
اکثٹر من کشف ہ فضیحة ء علم لا یعلبق بالعمل . 

(۳() 


البعث الاسلای ضرورۃ الربط بین اللم و العمل 

إذن فاللطلم ہو من أجل ا جتمع و لا علم من أجل اللم : 

و إذن الدین ہو من أجل الجتمع ء و لا دین من أجل الدین . 

و الادیة می من أجل ا جتەمع ولا مایق من اُجل الادہة . 

لد کان الانیاہ جباً یعملون ؛ و بوفرون رزقہم بأنمسہم ؛ و کان ا حلضاء 
الراشدون جیعاً یعملون . 

لقد حقق کل نی ثورۃ و ثورات الازباہ ھذہ نشلت بعد ذلك على المدی 
الطویل ؛ سبب شلہا کان دائتماً واحداً ء ہو تحول رجال الدین لی مؤسسة فوقة 
لا تکسب و کت باتأمل و التفکیر و الط أو ما ہسمی العلم؛ فکانت التِجة 
دائماً واحدۃ و ھی أن تتحول إلى مؤسسة تقمع الشعوب للساک و تلەب دور 
الىحرۃ و دور الشرك للحام حیث تشرکہ مع الله مع آنا ما جاءت أصلا 

الا لحارٴة ھذا الشرك ء فاولا سحرة ورعون ماکان فرعون . 

و علی مدی التارح کونت ہ مثلث الکہت ہ الڑڈی پشمثل فی تحالف الەاف 
مع اإذھب مع الرور و الٹزویر ء آما الف قتمثلہ السلطات الساسیة ء و یداد 
العنف کلما قویت القضہ ال حاک و کلاکانت عصاھا غلِظة بال یش و الولیس 
و القوانین الوضعرة؛ و أما الذھب فتمثلہ السلطة امالة و ہی رجال امال والنوك 
و الافناح و السمسرۃ و الوکالة ‏ و ھی مؤسسة دواة تتصل عبر الدول بأایب 
مستطرقة و یعوم ی مجاریا الیہود منذ قدیم . و أما الزور و التزوبر فہی الساطة 
الدیزة ء إذا لم تطبق اللم الدینی علی ااعمل الیومی ۔ 

نعم الین بحتاج إلی متخصصین اہ کا بحتاج إلل متخصصین فی کل فرع آخرولکنہ 
غیر محتاج إل رجال یقبلون اللذور أویدعون الشفاعة أومارسون الطب والتجم أو 
یدخلون البدعء آم من ذلك نہ لابحتاج إلل ہ طبقةء فوقیة تقہر باسم الدین نما 
ری( 


اللعمث الاسلای۔ العدد ٤‏ ۔ ا جلد ؛۳۱ ۹ ذو ال حُجة ٤٥٥٠ھ‏ 


جاءالدبن اخدم لا لیقہر ء وأشد مرارۃ أنہ غیر محتاج إلی رجل یدعی أنہ رجل 
دین مم پہرب من ال مباد و الکفاح و خدمة ا جتمع و ضریة الدم ؛ أو بطلب 
أن یعنی من ال جندیة ء فا بالك بعد ذاك ؛ن یضع کفامتہ فی خدمة المدوء وقد 
وصف القرآن ہذہ النوعیة بأنہم کلاب و حیر ؛ وم بصف لی طإبقة أخری پثل 
مسنا الوصف ۰ ا ہین ٭ ٭ مشل الذین لوا الثوراۃ مم لم بجحملوہا کٹل الحار ء 
ہد فثلہ کٹل الکلب ٠.٠‏ 
من یژؤمن وأصح من رجال الدین۔ مم م بارس الایمان آسوأ من مم یڑھن 

أصلا ء و معنی الاب ہ ہوم بنظر ارہ ما قدمت یداہء ای بنظر امرہ یوم القیامة 
إِل مارسانہ لا لی أُفوالہ و لا إلی کتاہانہ و لا إلی شعورہ و لا إلی نت . 

إذا لم کن اعداً عل عصرك و تشارك فیہ فعلا و تتخذ موقناً علاً مع 
الحتق ند الاطل سواء إذن أن تصلی أولا تصلء و سواہ أن تلم أو لا تم 
اك لم تعمل . 

إن من قاموا باعمال محسوسة أوثورات آہم من قادوا الفکر فقط ٠‏ مم یکن 
لفکر سقراط قیمة لو لا أن عمل ەسبارتاکوسە ورة العبیدء ولو ان سبار:اکوس 
لم بظہر خر کل قول لسقراط . 

قی کلة : ا لہاد و الاستشہاد ھی مار الایمان و اللم . 

ولکن الناس لابحبون ھذا التجریدء مم بحبون الباس انی بغطی العورۃ؛ وم 

بتلبسون الدین ویتلبسون الم وبعد ان کان مسجد الرسول بسطاً ولکن المارسات 
الصلیة متنامیة العظمة و متسابقة عل المہاد و الاستشہاد ؛ و یکون بالدمع إن لم 
پچجدوا وسیلة للخروج للاستشہاد ء أصبحت الساجد نحعة شخعةء تحفةء ولا مارسات 
نذکر : أوجدنا الباس دون ان بوجد ا سد ! 


()١( 


البمثٹ الاسلای ضرورۃ ااربط بین العلم و العمل 

بل ہناك الآان زحف جدید وحثیث تو الشرك ۔ 

فالتعصب القوی : و التعصب القبل الذی بغتت الّاوطان إلی دوبلات مو 
بقایا الشرك ء و ہنا لا بد من توضح أُن دعوۃ أورہا إلی ال9امیة لا یقصدون ما 
القعضاء عل القومیہ و لا القِلیة بل مم أول من بشعلون اتعصب ما ؛ و لکن 
تقصد أورہا بہذہ الام فقط تم أسواق بلادنا لِضائہم وأفکارم ورفع ا حاحز 
اتعصی للقومة أو الوطيہ أو القَلیةء آما أن نظن ان ھذہ الامیة التی بدعون إلہا 
ھی دعوۃ إل إ[سانة بشریة فلت مخطی , فاریس أولدن أو نبوپورک آو موسکو 
تسمح لك عربة السفسطة والجحدل والعٹ والنظیر المطلق و تعلك [باہ وتعطيك 
دکتوراۃ فیہاء ولکن عند ما یکون کلامك ھذا مرتطاً بکفاح اجتماعی یہدد مصالم 
طقة اجَماعیة نتمی إلی لندن آو باریس آو موسکو آأو بیوبورك أو تہدد ماکا 
ا ھا یتعہا تنم مع اتا 

ولا امارکہة بہت البرجواریة عن نہب ااشرق والعا م الثالثٹ؛ ولا الیرجوازرۃة 
لہت امارکة عن دلك ؛ بل ہناك وفاق بینہما عم توزیع مغانم الشرق . 

بقول جون باجت جلوت باشا ( ابو حذیك ) وہو مستشرق رغم سنہ 
الساسیة کقائد سابی لحیش الاردن . نہ ہو شخصاآ پعتقد أن الوفاق بین أم ہکا 

و روسیا قائم مد أول یوم فی الحرب العالمیة الثائیة ۔ طبعاً بغرض اقتسام الشرق 

ای کان یتبع ہرنسا ونحلترا و بدلل علی ذلك بأن أمریکا و روسیا کلتیہما ترکنا 
میا تقرق فرنسا وبربطایا دون أن تندخلا خی إذا أکدتا أن آورہا الفریة قد 
استقزفت دماءھا تماما تدخلتا و بغرض اقتسام الغانم . . و شہد شاہد من أھلیا ۔ 

لا شك أن الکتب السماویۃ کہا ھی علم خالص : و لکن اللہ جل وعلا 
م بیکتف پارساٹھا لبشر ؛ ما آرسل معہا الرسل لکی بطقو أو یعملوا بما جاہ فی 

رر( 





المث الاسلای _ المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذر الجة ١٤٥٥ھ‏ 

و قصص الانیاء کہا عبارۃ عن عمل ثورات أو حروب أو اختفاہ أو ہجرۃ 
أو .. أو .. ولم لکن مجرد وعظ أو تدریس, ومعیار حک اللہ بعد ذلك هو .. 
العمل ! (افمن بعمل مثقال درۃ خیراً یرہ و من یعمل مثقال ذرۃ شراً یرہ ) . 

و لکن لو قلنا بعد ذلك و تخریحاً علىی ذلك بالتفسیر ا مادی لکل شی لانا 
بصف ال ےحقےة فقط و لاوجدنا مجتمعاً وحید الاب ولقسمنا ال جتمع إلى قطین 
و عندما حدثت ورات الٗانیاء ا متعاقِة وقام بہا المستضعفون فی مواجمة الاقویاء 
لم یقوموا با لصالم طبقة المتضعفین فقط ولکن لصالم النجتمع کلہء إن الفالاۃ 
قیمة العمل أدت دائما إلل استقطاب ا جتمم إلی قطب قابیل و قطب ھایل ء 
وھذا الاستقطاب القدیم منذ أول ظہور أُناء لآدم نا یتمثل فی ان القطب القابیل 
هو الملك ( أو ا حا ) عامتےة بشلہ فرعون و ا مالك أو صاحب الذھب و بللہ 
قارون و املاٴ أو آصحاب ال مسبحة الذین یسبحون الا و یمثلہ ہ بلطم باعور ء 
کبیر سحرۃ فرعون . 

ما القطب ا ایل فبمئلہ اناس ء أو ا مامیر عامة أو اللمستضعفون ؛ و مع 
أن اللہ ۔ فی کل الادیان قد وقف مع ہ الاس ‏ کجماعة فلا عند ما بقول 
۱ أفرضوا اللہ قرضأً حساً ء فالاقراض ھا لابھکن إلا أن یکون لاس المستضعفین ء 
وعند ما نقول ٭ ا ال مال اللہء نقصد أن مال ٭ الناس ء هو مال اللہ ؛ وعندما 
اقول: إن اللہ ورث الناس اللْٔأارض ولم ورثة اللہ فی الأإارض : رغم کل هذا فالقطب 
القابیل ( الذی بمثلہ فرعون ۔ قارون ۔ سحرۃ فرعون ورجال دینەہ) لا ۔یرعوی ؛ 
و التاریخ پکرر نفس ال أساۃ تماما ۔ 

و عکذا عم استلاب الانسان و استعباد الانسان ؛ بل إن ناك من استغل 

(۲۷۲) 


البمث الاسلای ضرورۃ الربط بیناللم و الممل 
اسم ہ الناس ء و : المستضعفین ء و طاقنے ہ السعمال و الفلاحین ء لاستلاب 
الاسان أجناً : 

مم استلاب الفرد باسم الجنمع ی النازیذ؛ تم استلاب الفرد اصاخ ا حا باسم 
الاشتراکیة ؛ مم استلاب الفرد باسم الانطلاق أوالانفتام أوالحریة ف البرجوازیة 

و تناوی مع موقف الام ہنا : سواء کات الحاع برجوازیا أو نازاً 
أو اشتراکیاً : ی جمیم الاحوال دعا ہ الناس ء ورح'ہم و ٹحہم عصل ترك 
الدزسا لہ ہو : مرۃ باسم ا لجتمع؛ مرۃ باسم الاشتراکة ٤‏ و صرۃ باسم الح ون 
أُو اتقدم الاقصادی . 

حول الشیوعیون مثلا: ہن قمة قطمة الحخشة الی پرسم علیہا الفنان لوحتہ 
آم من القیعة الفنیة للرسم ہ وھو قول لکتبکی واضح النکتکا ء غرضہ استلاب 
و تخصیص الانسان متمثلا فی العامل . 

و قال أحد الحکام عندما أمم النوک باسم الاشتراکة ان بسنطبم 
الواحد نم أن یقف أمام النكے الفلانی و بقول ھذا البنك ملکی ٭ وھو قول 
نکی بقصد بہ استلاب الاسان الحاع . 

و قال حاکم آخر : الیوم سوف نتج إمتاجاً زراعباً مثل أمریکا بفیض عن 
حاجتا و لا تعرف کی تصرف فہ ا و ہو قول تک کی أبضاً بقصد ٭ 
استلاب الانسان ۔ 

إِن استلاب الانسان ۔ علی مدی التارعحم ۔ و فی حلقات متکررۃ مستمرة 
ما یم بفعل تُلالة عوامل هی : ال جہل و ا حوف و الفعیة ء وقد أخذ استلاب 
الانان صورأً کثرۃ منہا الادیان ا حرافية و السحر و الشرك بکاھ ألوانہ والزھد 
و الانزواء ء و أن صبح الائسا آل2 فی انجضمع و الیروقراطیة والاغراق ۓ 

(۸ 


المث الاسلای“ المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو الجة ١٠٥٥ھ‏ 
انکنولوجیا حتی تسبطر علیہ الّلة ء و النظام الطبق کیِفما کانت ھذہ الطقیبة ء 
و الایمان إذا بحول إلل مہنے . و العشق إذ بحعل العشوق ہی کل الحیاۃ 
و ما فیا عبادة الکتب و العطلم بحعل من نظریة ما شیئاً مقدسساآ ؛ وامال 
کصدر عنف والاتما۔ات الضیقة الی تفصل الانسان عن أخبہ الانسان ہ و الالة 
التی ترفض اعد ا مادی و الشعوری للانسان ۔ 

استلاب الانسارے بالیروقراطة جعلہ آآة فی السلطہة الاداریة ء استلاب 
الانسان فی مجتمع ٹکنولوجی جمللہ آل3 فی السلطذ الفنیة ء استلاب الاساںس 
مجتمع طبق جعلہ مجنا علہ سواء کان مستغلا أو مستفلا ( بالفتم أو الکسر) 
وکثیر من الحکام یصدق ھذہ ا حقائق أوتوماتیکیا و مجرد إلقاہ نظرہ علی من 
حولہ من الناس ! 

و الاضافات الحدیشة ۔ علی مستوی العالم کلہ ۔ فی استلاب الانسان مصو 
تجحمید القیادۃ و یتم ہذا بواسطة ھالة دینة أو ادعاہ طبق أو تحصتتل حزق ء 
وی هنا افقیات واضح فی حق الاس فی الرقامة علی ا حاکم و التغیر للحام 
فالادعاء الطبقی بجحمد القیادة ٹی روسیا منذ اکثر من نصف قرن والنکتنل الرأسما لی 
مث عاللة بحمد القیادۃ فی أمریکا ؛ أما فی العالم الثااث فان ہ الاس ء أضعف 
من أُن بحتاجوا لنجمیدہم إإل ادعاء طبق آأو ککتل حزبی أو هالة دینیہ و الضعف 
حد ذاتہ ہو الذی یسبب تجحمدھم و ضف رقاتہم علی الحام . 

أُما الثورات الوطیة فرغم جلاھا و رغم تألف القاوب حوما إلا ہا 
کانت أفصر عحمرآ و فشلت فی الحصول علی الحکم و اتہت بتفاوض أو باشقاقات 
داخلة أو بحلول جزثیةہ و ھذا لعدم وجود نظریة ء کان ھذا حال ثورۃ عرافی 
ومثورة حسین بن علی و ئُورة ۱۹ و ورة ٥‏ و فی ورۃ ٢٥٢‏ حاول عبد ااناصر 
بعد الثورۃ لسنوات طویلة ان یپضع لھا نظری ء و قال مستذراً عن ھذا القص : 

(١۹) 





المث الاسلای ضرورۃ الربط بین الطلم و ااعمل 
لم یکن مطلوثآ می آنا أن أضع انظریة ء لانی لو وضعت نظرثة ما قت 
ثورۃ ء قوموا آتم وضع النظریة ١ء‏ . 
ھا ھو إذن أحس بغیاب النظربةء وعملة الثورۃ تفرس ف الارض فذا السب! 
و اللہ تعال عند ما بقول : تعالوا ٭ ھانوا برھانم إن حکت صادقین . 
طالم بالظریة . 
وعند ما پقول : ہ جادم بالتی ھی أحس ء طالب بوضع نظریة أحسن 
من نظریتہم ٠‏ 
وعند ما بقول : ہ لا تسبوا الذین یدعون من دون اللہ ء ینم الشتائم 
و تلفیق اللہم کرد علی نطریة العیر : ھا بطالبِ بنظریة أحسن ١‏ و بعتبر السب 
من علامات عبود الاطاط و علامات الفشل . 
و کل الکتب المقدسة ہی کنب على وفکر . و کل الاننیاء مم رجال تطیق 
دا الل> و کل الکتب القدسة مر بطة بأنداء ما 
وکان المسجد علی بساطة اہ فی دولة الرسول پت ملبتاٗ باللمارسات . 
فکان محکمہ ؛ و کان مدرمسه : و کاں مرکز حوث ؛ 00-سھه-۶8 حرق 
و سیاسی و إعلای . او من مم کان عالا ۔ ۱ 
فی عصور تالة کان المسجد متضحماً یق بنانہ فاخرا ئی زخرفتہ و نقوشہ 
و اہ و لکہ فاصر عل انظریة و عل اللم دون العمل فکان آقل فاعلیة . 
ولا یمکن توقع غیر ھذا : فلو ان مجتمعاً کان کلہ ابن سیا و ابن رشد و 
غیرہم من الفلاسفة مثلا لکان مجتمعاً منعزلا بسہل عل أی جیش غزوہ ۔ 
و لو کان مجتمعاً کہ ہ اللاج ہ الذی حری ئ الشوارع صارخاً آنا لت 
موجوداً أا لست موجوداء لہ لیس فی الوحود إلا اللہ ء لکان مجتمع مجانین . 
فلکی پتوازن اںجتمع لاہد من عمل لی جانب اللم ٤‏ و أہلم ثرآ من أی 
(ٌَ 


الیعث الاسلای المعدد ٤‏ ۔ الجلد ۳ + ذو الٰجة ٤٥٢ھ‏ 
فِلسوف مو تلیذ الفبلسوف الذی بطبق فلسفة آستاذہ علیا فی الیاۃء و أہلغ 
ار ماس تو یو وت 
لد ذم القرآن ااشر اہ و لکن الشعر علم مثل أی علم آخرء و إنما ذم 

فی الشعراء نایب بعولون ما لا بفعلون ء ومن یم کان لی گا شعراء ٠‏ 
وکان انی لن نصب لشاعر منبراً فی المسجد ذانہ ‏ لان المقصود هو رط 
الم دائماً العمل ء عحلیة الربط بین الطلم والعمل تتج الصدق ء والفصل بینہما یتج 
خالا وادعاء وکذاً سواہ موا ا لحخال خالا علاً أو موم دعادۃة أو او ان 

قی وقتنا اللماصر ظہرت مدرستان لتفسیر القرآن واتعریف الدبن عوماً إلی الىاس: 
مدرسه تحاول ان تخرج لاس معاق نظریة أو حی معلومات 'وِزیایٔة ویولوجة 
و مدرسة تحاول ان تجملہ وفقاً لماۃ لاس و صلہ منج الحضارۃ روحاً و یربط 
الحضارۃ و العلوم الحدبثة بخدمة الانسان ١‏ و تجعلہ ہذا محرکا ثورۃ دائمتة ؛ 
المدرسة الاولی حسة و لکن الثایة أحسن . 

و لکن ئی نفس الوقت ەناك اثقفون المعاصرن أو اتاوررون یتعصون 
لفکرة اللادینیة حتی [إنہم بجعلون من داللادیفةء دبنأً امم أن البشرمة فی حاجة 
دائمة إلی الدین . آ م تسمع فرعون بقول : ہ دعوی أقتل موسی إنی آخاف أن 
بیدل دینکم ۰ ء فالکفر نفسہ دین ء ای موقف ذھنی سواہ صحبح أو خاطق و 
دن إٰذا عم الشعب ٠.‏ 

ومؤلا۔ المعاصرون ال منأورہون برون ان العودة إلی التراث ہی عودۃ إلل عصر 
امیر ء ولنکنہم ینسون ان ہاللاوربةء فی حد ذاتھا ھی الفن انا عبارۃ عن تحول 
موہ إلی یر للغربء برک ہم ویضرہہم ویزینہم لیجوسوا خلال الدیارمادیاً وفکربا. 
ا|م پررون أورتہم اہم بحٹون عن الم و بربطون ہم يیہذا 

: حتی ء و لکن لاہد أن یکون الطلم المستہدف ہو ما بلق لحدمة الانسان ۔ لکلى 
:دوات المدنیة الحدیثة من أولی الندراجة إلی سفن الفضاہ ۔ و لکن لا زپازمنا عم 


(١ ( 


البمثٹ الاسلای ضرورۃ الربط بین اللم و العمل 
نظری لا بلق ء لا تازمنا نظریاقہ و لا فلسفاتہ ء نقبل المدنیة الفریة و رض 
الحضارۃ الغریة ء نرفض نظرتہ إلی اللہ وا مادۃ والاآسرۃ والجدلیة والوجودیة والفردیة . 

درست علم وظائف اللاعضاء وھی أحسن أجہزۃ فی الوجود علی ید أستا 
عا می ھو:ج۔ ن ارب , وکان ھذا الاستاذ الملِل الروسی تلہذاً للعا م الکیر باقلوف ؛ 
و عالت م: ے ان سر باقلوف ھذا ہو آنہ لم یکن یلم من العلومات عشر ما 
بعرفہ مساعدوہ ؛ ولکنہ أہدا لم یقبل أن بنہل عقلہ و ذاکرتہ و خمیرہ بمعلومات 
لابطقہا مو بغسہ ‏ معملہ ؛ ون کل حدث بقع حولہ کان بحاول أن بجد لہ 
تعللا علرأًء أی آنہ حقق دانہ عن طریق واحد فقط هو البحث عن الرباط 
الذی بربط الفعل و الحدث بالنظربة " النظری ء لان ھذا الرباط لا یھکن 
۸ ان یکون مز و ضعفاً أو عللا ء إغا الما وحدہ مُکن جداً أن بکون 
غاطثا مشوعاً و کاذبا و مضللا درا سر کت أن ہکون غثاء و طحاً 
بلا دقیق و دوارا بی سافیق بلا عباہ؛ و لم یتوصل باقلوف فی حانہ کہا إلا 
پل حقبقة واحدۃ هی أنك یکن أن تضحك علی معدۃ أی إسان و تشہا: 
و لکن ھذہ ال حقرقة آصحت ہمسد ذلك ھی لب انظریة السہاسیةے لوا یل نصف 
الکرۃ الإارضیّةے و ہی أسلوب التعامل فی کل اجہزۃ مخابرات الدول ۔ 

اخلاصة إدن : 


سس سے ہم 


ھی أن الم بلا عمل ہو لا علم ء و أن العمل بغیر علم تصرف حبوان 
أویل ء و أن ال حقائق کہا و الصدق کلہ محختبی فی المسافة الواقعة بین الکلمتین : 
و آن الفرد و الجنسم یکن أن ری حانہ بان یتعلم فقط ما یکن تطیقہ و ان 
کل ما بطبقہ عملیاً پجب أن یغہم نظریہ : و أی سیاسة تعلیمیة للشعب علی غیر 
ھذا الاساس سیاسة ضالة و کارثة قومیة تؤدی بالشعب و تؤخرہ و ممکن منے 
خصومہ و ھی جریةہ ضد الانسانیة و ضد ا لحق نفسه . 


(٢ ( 


من کنوز القرآن الکرم : 


السماوات السبع و خلقہن 


( الْلقة الثایة ) 





فنیلة الشیخ عبد اللہ آکدیرہ 


ِن القرآن الکرم حجة علی کل زعم أو ادعاء أو علم؛ والمکس غیر صحیح 
إطلاقا ورب العزة حین پقول : (سنرہہم آیاتتا فی الافاق وق افشہم) فہو قد 
استعمل السین مرتطة بالضارع قصد استمرار العطاہء و تدرجہ ‏ حیناً بعد حین 
وجیلا بعد جیل؛ ومن تعجل فقد مفتاح العلم والایمان معا. . ومن استطاً عبة اللہ 
ٹی کثنف آیانہ ی کونہ النظور ؛ ود الوصول إلی تدبر آباہ فی قرآنہ السسطور 
خر الدنیا و الآخرةء لالہ حینئد سیسقط فی إحدی ومہدتین لا نجاۃ لہ منبما 
ما أن یقول علی اللہ بغیر علم و یتاول القرآن ہرآیہ ء و ما أن نیکتنی با تہدیہ 
إلبہ حواسہ و عقلہ بدون اعتماد علی وحی ربانی بعصمہ من الزلل ۰ وممضی مع 
أقوال پعض العلماء فی محاوانہم شرح السماوات السبع . واہدأ بتاویل الەام الطیب 
الفرنسی ہ موریس ہوکای؛ فی کتابہ الذی أحدث ضجة ککبری حین صدورہ 
ہ التوراۃ و الانجیل و القرآن و العلم ء بقول ہمذا السالم فی معرض حدہیلہ عن 
السماوات السبع : ہ یتکرر تعبیر العالمین عشرات من امرات ف القرآن ء وکذلك 
اقسماوات :ء فی :از باعبارھا متعددۃ ء و لییں ذلك فقط فی صیغة اجع ء بل 
تذکر ک7" بالاستعانة بالعدد (۷) آلا تلاحظون معی 
أنہ ینا مباشرۃ باعتبارء أن العدد (۷) مجرد ترقم رمزی استصان یہ القرآنےس 

(۳َ) 


البەث الاسلای السماوات السبٍع و خلقہن 
ھذا التحدید الواضم المبین لمدد السماوات بنا سبٍع ء وفی عدۃ آیات من القرآن 
الکریم من سور مختلفات جرد الرض إلی تعددھا غیر الحصدود ٭ ویعنی الطیب 
( ہوکای ) فی افتراضہ ۔ والحق آئی آسمیہ افتراضاً ۔ رغم آنہ پحزم ہو بہ رغم 
تہافقہ ؛ فقول : ہ الرقم (۷) مستخدم أرہباً و غثرن خرۃ ای الفرآن عذدات 
مختلفة ء وکثبراً ما یعنی التعدد دون ان زعرف بشکل محدد سبب ھذا الاستخدام 
بذاك المعنیء إن الرقم (۷) یسدو عند الیونان و الرومان ؛ و کان لہ نفس می 
التعدد غبر احدد ء ۔ 

و أقول : لاء با سید ہوکای؛ لا یکن أُن نسسایرك فی افتراضك المزعوم 
ہذا ء الذی قد یمکن ان نعزو إلی إرلك من ثقافتك الاصلیة ایونایة الرومایةے 
و لیس ہناك آیٰة قرآیة واحمدة من الآیات الی تحدد عدد السماوات بسبع یھکن 
أن یفہم منہا بآن ذاك التحدید العددی ہو جرد الترقیم الرمری کا أدعیت متعمداً 
أو غیر متعمد؛ خصوصاً وإن تکرار العدد یدل علی التاکرد کا نعرفہ من ما۔ی۔ 
لنتتا البسیطة ء و ہو قد تکرر بصیع محتلفة یستحل معہا أن یغہم منے آنہ جرد 
رن عددی بعد التعدد و لا یفید التحدید ؛ و مسسذہ ہی بعض الإّبات الميه 
أسوقہا لنری خطا اقراض الرجل ؛ و ھی سسب تریہا صح‌کٔما وردت یق 
الصحف الشریف . 

بقول اللہ تعسالی ٹی سورة البقرة : ہ مم استوی إلی السماء فسوامن سبع 
سماوات ء و ہی آیة عدنی ء و ھی کا یلم کل ھن مارس العریة قرأة و کشابۃة 
و حدی!اً ء جازمة بأن عدد السماوات سبع بالتحدید ء و إلا فان یق للتسویة ھا 
معنی ٠‏ و لا ہد أن نلاحظ فی ضوہ الاَیة الكریَة السابقة أن رب العزَۃ سبحانہ 

رں( 


البەث الاسلاعی۔ المدد ٤>‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو الجة ١٠٥١م‏ 


قد بدأً بلفظ السماء مفرداً عنےد القصد إلی ا حلق ؛ فجامءت بمعنی کل ما یعلو ء 
و لکلہ عزوجل عند ما سواھن جعلہن سبع مماوات بالتحدید لا بالرض . 

و بقول عزوجل تی سورۃ الاسراء ؛ و ھی آیة مکی : تسم لہ السماوات 
الم و الارض و من ەیہن أو بای العدد ٹی مقام الصفة التمبزۃ و پستجیر 
العرق ا تذوق للعریة أن رہ رما لا تحدیدا . 

و یقول عزوجل ئی سورۃ الؤمنون : ہ و لقد خاقنسا فوقجم سبع طرائق 
و ما کنا ں ا لحلق غافلین ہ بقول سید قطب فی تفسیر ھذہ الابة : 

وعلی آیة حال ء فبی سبع خلائق فلکیة وق الشر ۔ أی أن مستواھا 
اقم سرت اھ ای سا نما نا آھیری ھا تا 
ناموس علحوظ : و کا ترون فغیر وارد لدیہ إطلاقاً الشك فی المصدد بل هو 
یڑکدہ . و یقول سبحانة ثی سورۃ فصلت و ہی مکی : ہ فقضامن سہع ہماوات 
فی ہومین ؛ و أوحی فی کل ماہ أمرھا ء و ااقضاہ یقتضی الاقتة و التحدید ء 
فان معنی الرمزبة ھا ؟ علی انا إدا انتقلنا بالحدیث إلی صعبد آخر پڑکی ما ذھنا 
إلبہ ء وھی حدیث رسول اللہ رق سنجد أآمامنا ا حدیث التنواتر الصحیح حدیث 
الاسراء و المعراج ء و سأاکتی بابراد نبذ مختصرۃ من روابة الامام البخاری رحمہ 
اللہ ؛ فقد جاء فی ہذا ا حدیت : ہ مم عرج بہ ۔ أی جبریل برسول اللہ ۔ لی 
الماء الدنیا ء فضرب باب من أبواہہا فاداء أھل السماء ۰ . . می أن بقول : 

د فوجد فی السماء الدنیا آدم .. . إلی أن بقول : مم عرج بہ إلی السماء 
الثالیة ء فالثالئة ‏ فالرابعق ء فا لحامسة ء فالسادسة حتی السابعة و فی کل منہا یلتی 
نا من أنییاء اللہ تعالی ء مم یعلو بہ فوق ذلك با لا یعللہ إلا اللہ عزوجل خی 
جاء بسدرۃ ا متمی ء . 


(م" 


البمث الاسلای السماوات السبع و خلقہن 
عاتم ترون می آن اقدید اصع اور ید قد حدد انماوات 
واحماہا ق سم . فی حین أنہ ربط ما علاھا بعلم اللہ تعالی ٠‏ ولعل ٹی مذا 
اکبر دلیل علی أن القول برمزیة العدد ہ سعة ‏ باطل لم بقل بہ صاحبہ عن 
محٍص وتیین ؛ ورغم أى لا أحب [إسامۃ الظن بأحد إلا اتی اُری من واجی 
کسلم مؤمن بغار علی دبنہ أن أنہ إلی ان السرد ہوکای ہ فی مقدمة کتامہ المذکور 
بعصد مقارنة بین أحادیث رسول اللہ ]لگ و بین الاناجیل ء و بقول ا حرف : 
دأما الاسلام فیندہ فی الٗاحادث البوبة ما شب الاناجیل من حیث لھا عجوعہ 
من الاقوال و اللاخبار للغعال محمد بج : و لست الاناحیل باکثر من ھذا ہیا 
پتعلق ہەیسی ء فقد کشت الاحادیث بعد عشرات من السنوات من موت مد 
بَُْ ملسا کننت اللاناحیل بعد عشرات السنوات من انصراف المسیح (لاحظوا 
أنہ لا بقول ۔ دمعہ کم ہو عد المساہین ء و لا بقول ۔ صللہ ۔ کا ھی عقبدۃ 
انصاری ء ہہو مدہدب لا إلی ھؤلاہ و لا إل مؤلاہ ) و بنی فقول : ٭ إدن 
انا ہار الال شہادات بأفعال مضت : وستری فیا بعد کیف أن مل 
الاناجیل اللآریمہ الممترف کییسیأ لم یشہدوا الوقائع اق اش ا0 و الا 
نف نطق علی الژلەممات ٹی ال حدبث الشہورۃ بصحتہا ء و ا حق آنہ لیس ھناك 
اأی وجہ للقارنة بین اللاناجیل و الَاحادیث الذہویة ء لان الاحادیث الشریفہ ہی 
نفسہا الےة البویة ااطہرۃ رغم وجود بعض الفروق الدقِقة فی اللغة والاصطلاح 
بین اللفظین عند المہنمین ہہما من علائہما الختصین ء ہنی کل منہما إضافہ قول 
أو فعل أو تقریر أو صفة یل انی الکرم : وقد خضعت الستة الویة وأحادیثیا 
لی تمحیص علم دفیق متین ہو علم الحسدیث و مصطلحے الذی درس ھلوك 
الاحادیث و إسناداتہا حرح و تعدیل رواتھا ء واختص فی ذلك رجال وھوا لە 
(٣(‏ 


اامث الاسلاعی المدد > ۔ ا جلد ۱ چا ذوالجة ١٠٥۱ھ‏ 
حیساتہے و احسسارہم و نفرغوا لہ روابة و داریة فم تنب نے شادفۃ 
و لا فاذو..ر رووہ کابرا عرں کابر ےس عاة رسول ار کُُ الذین 
عایشوہ یوما بیوم بل ساعة بساعة ء أما الاناجیل وغیرھا فہی قد تعرضت لتحریف 
و تشویہ بعض ااقرآن الکریم و شہادتہ الذی آثبت السید ہوکای آنہ وحی منزل 
و نثابت معا .. و نی لاخشی أن بکون فی ہھذہالمقارنة الی عقدھا السید بوکای 
تشویہ مقصود أو غیر مقصود إذا اأحسنا الظن لاتة ا لمطہرۃ والاحادیث الشریفة 
للصادق الملصدوق لغ . 
بقول اللہ تعالی : مم استوی إلی السماء دسواھن سبع سماوات : و هو بکل 

خلق تو کو میں جو تر 
لا عدد و لا نی الزوائد ء؛ وقد جاء گی تفسیر ×روح الماق ء لد مود شکری 
الالوسی قولہ بعد کلام طوبل :. . عل أنہ إن صح ما شاح ۔ لاحظوا معی 
نبرۃ الشکی وعدم القین۔ فلس فی الاَبة ما یدل عل ننی الزوائد بناہ علی ما اختارہ 
الامام الرازی من ان مفہوم المدد لیس حجة . وکلام الیضاوی فی تفسیرہ پشیر 
لہ خلافا کا بی منہاجہ الموافی ما علیہ الامام الشافعی ونقلہ عنہ الغزالیل فی 
النخول , و دکر السالکوتی ا ندی أن ا لحق أُن مخصیص العدد بالذکر لا بدل 
علی ننی الزوائد ء و الحلاف فی ذاك مشہور .٠ء‏ ۔ 

إن اختار الامام الرازی لعدد عدید العدد سبعہ ء یقی جرد اختبار مستند لی 
علوم عصرہ التی کانت تستند إلی أُن أرہاب الارصاد أیُتوا شعة آفلاك و لہا 

ہی السماوات ... بل إن تعلق السید اللوسی بقول : دہ شاکون إلی الان یق 
اللقصان و الزیادۃ ء فانھا وجدوہ من ا حرکات الفلکكِة ء بمکن ضط'ا بانیة وسعة 
بل بواحد .. ولعل فی قول الامام الشافعی بتحدید السبعة کعدد مضبوط لا بمت 
ل الرمی بصلة ما یزید حجتنا قوۃ ء و کذلك أخذ حجة الاسلام الغزالیل بہا 
أما العضاری فقد اختلف قولان لدیہ . 


(٢۷) 


اللعث الاسلای السماوات السع و خلقہن 

و عند الاختلاف بین العلماء أو بین قولین لمالم واحد من الافضل الاخذ 
بظاھر الّبة استاداً إل ما نعرفہ من معاق الالفاظ اللغویة و دلالاتہا البلاغیة .. 
ہ ہل إن الّلوسی بحضی ‏ کتابہ القیم و عنوانہ : ما دل علیہ القرآن ٭ یقول : 
و غیر أن الأآخرین لم بثمتوا سبعاً اکثر من دلكے و لا انقص . و الشرعون 
- قلوا : ٭امراد من السماوات السہع أصناف أجرام الکواکب؛ فانہم جعلوھا 
علی سبعة أصناف ی ا لمقدار . ودلك هو الضلال البعیدء فلا یلزم ان ایکون کل 
ما مم تصل إلیہ أیدی أفکارہم ہو ی خبر العدم ١.٢‏ و ھسذا ثبت ما ذمبت 
إلیہ سابقاً من آن السماوات السع ھی من علم الغیب الدینی الذی لم تللہ علوضا 
نی الآن ء و المستقبل کفیل بن مکشف مے ما شاہ اللہ من قلبل أو کُکبر 
ارے غاء ال .. 

وسأختم حدبئی أو حئی عن السماوات السع و خلقہا پالحدیث عن الفہوم 
المادی للسماء الدی بک واسنا و وساللنا ا حدودۃ ان تلع وھ ناھا مه 
الملباء قدباً : و وقموا عد حدودہ؛ ہذا ان سیدۃ فی کتابہ ہ الخ٭صص ٠‏ بقول: 
ہاو السماء و السماءة مدار الجوم ٭ وھو چذا مایمکن أن تقع علیہ عوتا بالصر 
الجرد أو بواسطة المراصسد الفلکَة من السیاء الدنیا کواکہا و نومہا و آفلدکیا 
و مجراتہا و سدھیا ای أمرنا بالتامل فی خلقہا و ٹکو ینا فی عدۃ آیات من کتاب 
اللہ تعالی . . آما السا أو السماوات بالمفہوم الدینی الغیی ۔ الّی تعنی کا یقول 
السید خلف ى کتامہ ۔ دل ا یران : ہ ساحة اللکرت الربای ء و مکان الر 
الروحاق و فا عرش السلطان الاہی ٠‏ و دہا اللوح ا حفوظ لوح التقدیرات 
الازاَة التعلقة بعالم الدنیا ء و نہا الملائکہ منہا بیطرن و إلیہا بعرجون ؛ و من 
مم کنت تلق الدعاء و منتھی الرجاء ء أُقول : السماء بہذا المفہوم الدینی الغبی ہی 

(٢) 


العمث الاسلامی۔ العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۴۱ ذو الْجة ١٤٠٤ھ‏ 
سر مکنون نکتنی فہ باللم المنقول الذی جانا من ربنا عر و جل : فہو سحانہ 
وحدہ : ہعالم الغیب فلا پظہر علی غیے أحداً إلا من ارتضی من رسول.. 
و مرددین مع رجال من سلفنا الصالح : ہ العجز عن الادراك إدراك ٭ ہ ومن 
قال لا أُدری علمہ اللہ ما لا یدری ۰ ء و حین یدرک الرہ آنہ لا بدرک فذاك 
نصف الطم ء إذ من یدری ما الذی سیکشف مہ المستقبل لمذا الائسان اطلمة 
اللأموم بن بنظر إل السماء کبیف رفعت, وبان پتفکر فی خلق السماوات والارض۔ 

لکی معنی ونواصل حدیشا لا بد أن واصل تفکونا معا فی خلق السماوات 
والارض ء فقول أولا مقررین حقیقة علمیة لا یھکن ان نمضی ق حدیثا دون 
أن نؤ۔۔۔۔ہ علیہسا ء و ہی آنہ ی بجال علم الفلك کا فی غیرہ فی بجالات العلوم 
الکونیة الآخری لا بقل عدد ما نرددہ من لفظ د لعل عما نرددہ من لفظ 
د اذا ء اواعی آخر: إنا بطرح من تساؤلات و اقراضات علیة بج د 





ٹی غالیة أجوینہ إلا ظریاب ظبیة ء وقوانین مؤقنہ؛ والحق آنہ ى مدان المرھ 
الانسانیة نجد اتا کلما عرفا جواہاً و ظنا أنہ ال جواب الشانی الکافی إلا و ا:طلقت 
من نفس دلك ا جواب تساؤلات شنی لا نایة ظحاء تبدأ: بما معنی؟ وندور حول 
کیب ؟ لتردد عند : لماذا ؟ تم تقف من جدید منشکک عند : ہ لعل ء و بین 
دورۃ الشك والیقین ہذہ 'تمو المعرق الانسانة و یتقدم الانسان مدعماً بسند مکین 
متین من الوحی الا ھی ؛ و لو لا ما نعللہ من قوۃ الا‌بمان لدی أغلب الماساء 
عصرنا ہذا و خصوصاآً علاء الفلك ء لوجد الااس أنضہم بسقطون فی ومدۃ 
رہیے من العثيہ و العدمیة ء فٰذا عالم منشکك ملحد ہو الفلکی ە بیر سولہ ء 
بتسامل عن ھذا الکون الا , ہ لیس هو سوی ظامرۃ باھرۃ و عابرة ؛ ولیست 
انجرات التثرۃ ی الفضاء سوی شرارات تنطابر تحت مطرقة حداد مم لا تلث 
اے تلائی . 


(٣۹) 


العث الاسلای الماوات الع و خلقہن 


و لنقارن ہذا التساؤل ا اثر الشاك ۔ و الذی یکن أن حصل إلی درحۃة 
الیأس ۔ پرد الامان والیقین عند عا م فلکی آخر هو السیر جیمس جیاز حیثد 
پقول : ,... عندما أُلق نظرۃ علی روائعم خلق الہ بیدا وجودی برتعش س 
ا ملال الامی و عندما أرکع أمام اللہ و أقو ل 4 × نك لعظم أحة ان 
کلی جزہ ھن کانی بژیدتی فی ھذا الدعاہ ء و أشعر بسکون و سصادۃ عظیمین ؛ 
وأحس بععادة تفوق سعادة الآخرین الغاصة ٠٠‏ 

جاہ ٹی کتاب اللہ تعالی قولہ < ہ أولم بر الذین کفروا ان السماوات والارض 
کلتا رتقاً ففتقاضا...ء من ھذہ الم الکرمة المعجزۃ بابجازھا وبعظمة مضمونا 
العلی یکنا ان استتج أن السماوات و الارض أی الکون ا ادی معناء العروف 
لدینا الان کان کوناً متصل الاجزاء منضسم الاطراف . . . ھذا الکون التصل 
التحد بقدرۃ اللہ العظمی الکبری انفصات اجزاؤہ و آطراہ و کونت السماوات 
و الَارض ہ والحق أنا بجب أن أخذ بالنفسیرات العلی.ے للقرآن علىی حذر : 
و لکن لیں معنی ھذا أن ترنہا إطلاقاً ٠‏ و إلا فان یکون للام الاھی لا 
بالظر و النفکر أی معنی ٠‏ و نا بذلك سنعطل أدوات و آجہزة آمدنا و جڑنا با 
اللہ تعا یل ۴ وت ونعطم ؛ وی السمع والإابصار والافدة ؛ وتعطیلا ھا بالاضانة 
إل ما یفقدنا [باء من نعمة القتع بہذہ الژدوات ء وما تح لا من فرص القتم 
بالکون من حولا اللسخر لا فانہ بحرمنا أیضأً من حی التفضیل و اتکریم والحل 
ئی البر و الحر الذی خصا بہ اللہ تعالی کی آدم ‏ وخو عرنا آناے و هو 
الم و الاخطر ۔ من واجب الشکر على النعم و الاستزادۃ منہا ... و لی ٹ 
مساولۃ منی لنفسیر ھذہ الابة الکریة ء أورد ك اأسشاساً قول العلامة ا مندی ؛ 
وحید الدہن خان ۶ ء فہو بغول : ھذہ الفکرۃ العلة ال عن الکون ء فقد 
توصل العلماء خلال اأبحائہم و مشاعدانہم مظاھر الکون ء لی أن المادة کانت 
جامدۂ وساکة فی أول الاامی ؛ وکانت فی صورۃ غاز ساخن ء کثیف؛: متماسك ؛ 
واقد حدث انفجار شدید ی ھذہ امادۃ قبل خسة آلاف ملیار سنة عللی الاقل ء 


(۳‌() 


العث الاسلای : المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چ ال ذو الحجة ١٤٥٥ھ‏ 


فبدأت الادۃ تتمدد و باعد أطوافہاء ونتیجہ لمذا أصبح تحرك الادة أمرآ خماً 
لا بد من استمرارہ طبقاً لقوانین الطیعة ٠...‏ . 

واسأنس لک بدلہل آخر علمی لعا م فلکی بریطانی ہو ہ باتريیكک مورء حیث 
بقول عن أصل کون النجوم : ٭ إن الفضاح لحل الممضلة موجود فیا بعرف 
باسم ×٤‏ السدیماتء و ہی سحب فی غاز ا میدروجین ؛ وھوکا عرف ابحجیع 
اعت القادات غاوتے 

و الجوم قد تکثفت من تلك السدییات ۰ . . و إذا صدقت نظریتا ھذہ 
فان الجم پیدأً حیاتہ جزہاً من إحدی السدمیات المقشرۃ و الفضاء ء وحن نعرف 
أن کل جزہ من السدییة بجذب ا ز,ہ الآخر حسب فوانین الادیة المعروة ۰.. 
و نقیجة إذلك تأخذ السدیرة ى الالکماش فتزداد کثافة شیئاً فشیتاء وبعد آلاف 
أو ملابین السین اترتمع ا لحرارۃ فی وسط السدیة إلی حد تطلق بدہ ےك 
السدییة علی شکل إشعاع أو حرارۃ ء و عند عذہ امرحلة یکنا أُن نقول : 

إِن السدییة قد عحولت إل مم ... 

وال۔ؤال الذی بقادر إلل ذھن کل مؤمن هو : ما أصل السدیبات نفسہا؟ 

والمؤمن بعرف موقاً ان اللہ تعالی بخلق من عدم کل شؿ بارادتہ امطلقةء 
و بقولہ ہکن فیکون ۰ . والعلم الحدیث علی لسان ثلامة فلکبین بربطابین ہم : 

د ھوبل و پوندی ولیکلتونء یقوم نظریة جدیدۃ تلتق مع القرآن الکرم 
نمام الالنفاہ ٠‏ و ھذہ النظریة مفادھا أن امادۃ تکون فی الفضاہ من العدم بصورۃ 
مستمرۃ دائم : وتعرف ھذہ النظریة باسم ہ نظریة الخلق التواصل ء وتقول ھذہ 
انظریة أعناً . ہ إنہ فی الوقت الذی تموت فیہ بعض النجوم تنتولد من السدم 
بصورۃ مستمرۃ جوم أخری نحل لیا فی الفضاہ ٢٠٠۰ء‏ و آفول : نسےم تاك 
قدرۃ اللہ فہو سبحانہ لا بعجزہ شی فی اللارض ولا فی السما.: ألیس هو الإذی 
بقول عرمن قائل : ہ أو لپسں الذی خلق السماوات و الارض یضادر عل أن 


(۰ ( 


البمث الاسلای السماوات السبع و خلقہن 
بخلق مثلہم ؛ بی و ہو ال لاق العلبم ء انھا أمہ إذا آراد ثمبثاٗ أن بخول لہ کی 
فیکون ء و اللاحظ ہو قول انظریة عن اللجم بموت ہ و ھذا حق لان الجوم 
یق ہوم تی اللاّیام لا بد ہ أن تستہلك و قودھا من ا محبدروجین بفعل الاحتراق 
الذاتی الستمر فی کل منہاء وحیشذ مبخو نورھا ء وتندو أجاماً باردة مس ٹی 
الفضاء . . . بقول العالم الفلکی البریطاتی ہ باثریك مور ٤‏ ٭ إن العالم الذی نعیش 
فہ عالم رائع مدمش .. . و أغلب الظن أن ملایین الکو اکب السیارۃ اما مولۃ 
بالاس منقشرۃ فی أرجاء ھہذا الکون الفسرح ۰. . ء وبعد أن یثبت أن للشمس 
و اللأارض نہایة حتمیة یمضی فقول : 

دأما اللخطر الوحید الذی بہدد الانسان الیومء فو قیام حرب ذریة تقعنی 
قضاء ناما علی حضارۃ الانسان و عرانہ ء ولعلہ من الہازل آے کون ا حر 
الحقیق الوحید الذی بہدد الانسانیہ الیوم بالاضحلال والفناء ھو الانسان نفسه ء 
و اأعود إل مک التریل : ہ و السماء بیناہسا بأید و إنا موسنون ۰ لتأمل ھذہ 
البة الکریمہ و نحاول أن نسٹاأنس فی تفسیرھا با توصل الیہ العلم الحدیث ہ إن 
العلماء بعتقدون اتساع داثرۃ ا مادۃ عند ہدایة تلقما وٹکونہا ألف ملیون سنة ضوثٔة 
کت زائی عشرۂ أمثال ھذه السعف وھذا التوسع والقدد مستمر ہدون 
توقف ٢ھ۶۷ ۹٦ً"‏ ؛٭×" د إن شال 
انجرات جو مطبوعة علی سطح پالون من اللمطاط وہو بنتفخ باستمرارء وھکدا 
تقاعد جمیع الکرات ۶ ع ہے أُخواتا حرکاتہا الذازِےه ی عملة التوسع 
قرو سر مم روخ ہ السیر جیمس ء العالم الفلکی اإذی سمع 
الامیة الکریة التالیة : ہ و من ال جبال جدد یض وحر مختلف الوانہا و غرایب 
سود ء و من الاس و الدواب و الانعام مختلف آلوانہ كذلك ء ما نی الہ 
من عبادہ العاماء لقد صرخ ھذا المام حین یسمع ھذہ الّیات.. ما دا قلت ۱۶ 
د لھا پخشی الہ من عیادہ العلماء ء مدھش ! وغریب ! وعجیب حقاً ! إن الامی 

()۳٢۳( 


الع الاسلای المدد ٤‏ انجلد ۳ 1 ذوالحجحة ٤٦ھ‏ 





زی کشفت عنہ دراسة و مشامدۃ استمرت مخسین سنة, من أبأً محداً تہ ؟ ھل 
ھذہ الاب موجودۃ فی القرآن حقیقہ ؟ لو کان الام کذلك فاکتب شہادۂ می 
أن القرآن کتاب موحی یہ من عند اللہ ء . 

و تفصیل ھذا الحوار بین العالم ہ جبمس و العالم ا مندی السلم یوجد 
یق کتاب الاسلام تحدی ء کا ہو معروف ؛ وستطرد ہجمس جنز ء قاللا: 
د آند کان ممداً أُمباء ولا یکن أن یکشف عن ھذا الم نفسہ؛ ولکن اللہ هو 
اإذی أخعرہ جذا الم ۰.. مدھش ... و غریب وعجیب جدا 

و ھذا العام الھايی البریطاق توی عام ۱۹۰م : و ہو الذی قدم نظرلة 
عن أصل اللأارض قال فہا : إن نما مر قل ت لا الف أو أُرہمےة آلاف 
ملون سنہ بالقرب من الشمس فکونت بینہما قوۃ جذب کیرۃ تج عنہا خروج لسان 
من ا مواد الحارۃ من سطم الشمس ولا ابتعد النجم ظل ھذا اللسان یاف علی نفسهہ 
یم تجزأ ء وکون الکواکب السیارۃ النی نعرفہا ی نظامنا الشمسی . وہنا اللٗارض 
طبعاً ... ہ و قد بدت نظریتہ ہذہ للعلماء ٹی بادی۔ الام معقولة جداء و قد 
دل على صمتہا ان اکبر کوکبین ثی نظامنا الشمسی , وہما ا لشتری وزحل,ء یقعان فی 
الوسط حیث یفترص أن بکون ذلك اللسان سد تکون فی بادی۔ الام . 
ولکن ھنالاك ما بعارض ہذہ النظری ء وبشت بطلانہا ... وا حق آنہ لا بھکن 
اأن نید نظریة واحدۃ تثبت للئمحبص فی هھذا الشأن عن کمفیتےة ٹکون وخلق 
السماوات والل٘ارض ء وقد أقر العلاہ و اعترفوا بأن الاطمشان إلی نظریة من ھذہ 
نظریات غیر وارد لدیہم ٠‏ و لکن ا حقیقة العلیة المتفق علیہا ھی أن السماوات 
و الژرض کاتا متصلتین و قد استدل الطلم بأدلۃ علبیة ع_دیدۃ لا بجال لذکرھا 
ہنا .... أما الفتق کا ہو وارد ی الإ٘بة االکریة فعناء : الانمصال, وھذا ما تقررہ 
الآیة الشریفة وما نستلہمہ منہا و یکفینا ء بل و آیدہ الطم ہمد ذلك؛ و صدق 
الہ العظم دأو لم پر الذین کفروا أن السماوات والارض کاتا رتقاً فتقناصاء. 


(۳۲) 


ل۷ 






2ً 


آ93 بے 


( الحلفَة الرابو4 ) 


[ اتہینا ی الحلقات ائلاث السابقة من الحدیث عن 
الترکستان الخریة و الترکستان الشرقةے و القوقاز و ہی 
أوطان إسلاممِه وقمت فی قبطضه الاستعمار الروسی ء 
وی ھذہ الْلقَة اتحدث ۔ بعون اللہ ۔ عن وطن 
رادم حلت بہ تکہتة ذلك الاحتلال اللمین ۰ . إنہ 
القرم الاسلامیة: أن تقع ھذہ الدولة ؟ وما هی قصة 
کفاحہا حتی سقطت ضن خایا العدوان الروسی ؟] 
تقع ھذہ الدولة ۔ و ھی شہ جزیرۃ ۔ عل شاطی۔ البحر الاسود علی بند 
۰ میل من الشاطیء الٹرکی الشمالی و بحیطہا غرباً و جوباً الحر الاسود وشر 
مضرق کرتشی و بجر أزاق الِذی بمصل ینہا و بین القوفاز وتصل شالا بابلاد 
الوَكرانة و تبلخغ مساحتھا ٣۷'٠٠‏ کرلو متر مربع وھی آخر ما تیتی من الاجزا۔ 
الستقلة لدولة ہ الجزر ء ۔ 
أما قصة کفاحہا أو بعنی أدق قصة منعتہا انتا لا نستطبع أن ناقی بکل 
تفاصیلہا فی ہذہ العجالة ء وحسبا التڈبل إدا تعذر التفصیل ء وتصور تلك القصة 
عداء أتباع اللسٍح عله السلام النقلیدی للاسلام وتربصہم الدواٹر بأناثہء وہشارکہم 
فی ھذا الشعور العدائی أُتباع ہ کارل مارکس ء فالکل نتج۰عہم رابطة من الطلالة 
()٣٤٢٢(‏ 


البمث الاسلای المدد ٤‏ ۔ الد ۱ چا ذوال‌جة ١٠٥٥ھ‏ 
بحرکہم دافع واحد هو محاربة الاسلام و لإِن کانوا فیا ینہم یلم بعضہم 
بمضأً. تبدأً ھذہ القصة عندما دالت دولة ہ التین أوردوء و أصبحت القرم دولة 
ترککة إسلامیة سنة ۸٤٤٥ھ‏ و طبقا للمامدۃ الی عقدت بین روسیا و الدولة 
المماةہ ستة ۱۷۷م استعادت القرم استقلاا و کان من نصوص تاك ا لعآمدۃ 
الاعتراف بالاستقلال التام للقرم ء وقطعت دکاترین الژانیة ‏ ملک روسیا فی ذلك 
الوقت العہد عل نمسہا بحعایة ذلك الاستقلال ؛ ولکن علی الرغم من دلك کانت 
القرم عدفا للنزو الروسی فی عام ۱۷۸۳م و اتہکت حرمہ استقلاما بدادم من 
الاطماع الاستعماریة ء و فی الشسامن من آبربل من ذلك امام أعلنت ہ کاترین 
الثانیہ ٭ تصربہا الذی تتعبد وہ بالحرص علی حمایة الآادیان و احترامہا و صیاتہ 
الإارواح و المتلکات ئی القرم و لکن ما حدث کان العکس من ذلك کل ؛ فا 
إن جم لھا غزو القرم وضمہسا إلی روسیا حتی أحدت ععاول ا حدم و التخریب 
تعمل عەلما لافساد الحانب الدبنی و ا لاب اشقافٹی و اغنصت حکومة الاحتلال 
الذرض و وضعت بدھا علیا و صادرت المتلکات مم ُرممت أھل البلاد علی 
المجرۃ من وطہہم و العکست ہذہ السراسہ علل اللاد و أھلہا بصورۃ سیئة فقد 
انکمشت رقعتہا و ناقص عدد السکان إلی نصف ملبون تقریاً فی عام ۱۸۹۰م 
بعد أُن کان خخستة ملابین زسمة و امتدت ید ا حدم و التخریب لی یوت اللہ 
فانخفض عددھا من ٥٥۸‏ سجدا إلل ۷۶٠۰‏ سجد . 
و تتمیز القرم مناخہا المعتدل و ماظرھا الحلابة و ٹرواتہا الطیعِة الوافدۃ 
و لذا بتخذھا زنمماء الاتحاد السوفتی مکان استجمام بقضون فہ فترة الصرف ؛ 
۔ لا أراح اللہ ٹم بدنا ولا أغحض سم جفاً ۔ . 
وکخیرہم من أبناہ الاوطان الاسلامیة ا جامدۃ ھب أباء القرم لمقاومة ھنا 
)۳( 


المث الاسلای ھذا نذیر ٠.٠.١‏ 


ازرو الاجنی عل الرغم من الظالم و الصائب اتی صبت علیہم و ممکنوا ببد 
کفاح طول س الحصول عصسل استقلالمم الذاق فی عام ۱۹۱۷م و ف ذلك 
الوقت انعقد مؤنر الفرم الوطی اللکون من أعضاء اتخہم الشحب اتخابا حرآء 
وقام وضع الدستور القوی القرم ی نفس العام وو لکن روسا الشیوعیة ا حراء 
عذہ ا لمرۃ کانت أحرص علی استعمار الفرم من روسیا القِصریة فم تترك أملہا 
بنمتعون بالاستقلال و لو إ یل حین و إما أرسلت ج,وشہا للقضاء علیہم و قبرم 
و وقعت کارة الاحتلال مرۃ أخری و دخلت القرم ضمن المتلکات الروسِ۔ة4 
ول یکن حال أناہ القرم و لا حال بیوت اللہ باحسن من ذی قبل فقد اخل 
ا مہاجرون الیہود بمعض المساجد و حول البعض إ لی ککنائس و إلی دور لو 
ومقای و ساو إل ناد وخ لمادی الشوعِة و اصطبلات لحیول ا جیش 
الا حر و خیول المیثات الکولحوزیة . و من ابر ال مساجد القی حولتہا روسیا 
دہ الاغراض اطابطة مسجد خاں جامس و ھو من أعظم مساجد مدینة 
ُکوزلوہ و اسنا و برقد ی حدیقنہ الشہداء أمثال الفریق سلیم فتحی باشا 
وسعادۃ علی بک ٠‏ ورستم بگك ال٘ابطال اإذبن استشہدوا ی ا حرب القدسه الی 
أعلہا الما م الاسلای ضد الاستعمار الروسی ؛ و اشترکت فھا مصر ٹپ عہد 
الحدبوی عباس الاولء و دہن أولٹك اشہداء ی حدیقة الجامع امذکور لیکونوا 
رمزا للاٴخوۃ الاسلامیة لقد تحول ھنا اللسجد إل مخزن للقطن ئ عام ۰۱۹۳٦‏ 
و ما م تجم فکرۃ [قامة وطن قوی للہود ق القرم راح اشیوعِوتٹت 
بطبقون أسالیہم بوحشیة لاخضاع أھل ذہ اللاد و تدمیرھا اذا صنعوأ ؟ ۰ ۰ 
حنما اعنصم جیش القرم بالحبال و وقف أھل اللاد ِل جوارء ي(] 

الروس إلی حرب التجویع وذلك نقل کل الاقوات من شبہ الجزیرۃ وآمرضت 

(۳) 


ال الاسلایٰ المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۴۱ چا ذو الحجة ١٠٥۱ء‏ 


جسوخ+چ ‏ سحجہ ہی تک سرت ا کو۲ مہ 
البلاد من جراء ھذا العمل الوحشی إلی مجاعة خطیرۃ فی عام ۱۹۲۱مء وإذا کانت 
مة الأارقام ض٠‏ أصدق الات فی بعض الاحیان کیا ےولون فقد نشرت جریدۃ 
د أزفضتا ٭ الروسیة تقرراً ل۔ ہ کالینین ء عن ماعة القرم فی عددھا ااصادر 
ٹی ١١‏ بولبو ۱۹۲۲م جاہ فہ ما بلی : 

٭ ہلغ عدد الذین أصاتہم من الحوع ئ پنابر ہ٠‏ ۰۹ ٢۳۰۲ء‏ مات منہم 
۰ء و آرتفع عددم یق شہر مارس لی < ۳۷۹۸۰۰ ء مات مھسم 
٠۰ء‏ و بلغم ئی آبریل ہ .۲۷۰۰ء مات منہم ہ ٣۱۲۷ء‏ و فی یولو 
ہلمع العدد ٭ ۰۷۳ء ۲۹۲٣ء‏ وتوقف عن ذکر عدد الموقی إلا آنہ قال ٭ إن آکل 
لحم الانسان م یکن من الحوادث المستغریة أو تیدو جية فی باہا . ولقد حدثت 
جریدة برافدا ثی عددھا الصادر تاریخ ۸ سبتمبر ۱۹۲۱م فقالت : إن بجاعة الترم 
کانت أشد من بجاعة حوض الفولجا ء و مکذا شف لا مذہ الاعداد سی 
اسزان تلطح وجہ موسکو بالسواد نتیجتےة ھذہ الفظائع النی ارنکتہا لنقضی علی 
عزائم مسلی القرم و أُطا ما الجامدین اللاحرار و ھی ظائع تفطر ما القلوب ۔ 
و لقد بدا الروس بعدھا یتجرون بالرزاق التی استولوا علیہا وجملوا الذابل هو 
آ لی و النقود الذہی و ا جواہر : و ما إلیہا من الّاشیساء اشینة الّی کانت لدی 
العائلات المسلمةء ولا نفدت ہذہ اللاشیاء بدا فریق فی اھجرۃ إل اللاد الأآخری 
و الذین تجزوا عن ا مجرۃ تفرفوا ی أُعاء شبہ ال جزیرة باحثین ما پسد رمقہم ‏ 
م و أولادہم : و کانوا بنساقطون کأوراق ا خریف و بلغت ا جاعة ذروتہا نی 
ا کلت بعض النساہء لحوم أطفالمن کا آشار ہ کالین ٠‏ ف تقریرہ آفا و م تنم 
روسیا بحرب التجویع ہل ہدأت حرب الابادۃ أو التصفیة الإسدہۃ کا یقالء وقد 
تمشل ذلك فی أمرین : 

(۳) 





الام الاول : اعدام ہ وی راەم ٤‏ رژُس اظہوںۂ مع یح وزراٴہ 
فی عام ۱۹۳۸م وف سة ۱۹۳۰م لوا ٭ محمسد قوبای ٠‏ ریس ال ہوررة 
و وزرائہ ججیعاً و فی عام ۱۹۳۷م استدعوا ہ الیاس طرخان ٠‏ إی موسکو وھو 
رژس ا ہوریة وتم إعدامہ رمآ بالرصاص أثاء محاکة ا منرال ەنحانشنفسکی .. 

الام الثساق : بالذبة لائی السکان صدر قرار حکومی یوبو ۱۹۲1ء 
پترحیلہم جمیعاً من القرم إلل وطن آخرء أویمعنی أدق بنشریدہم فی وطن آو أوطان 
أخری ‏ وکان عددہم حبتذ ہ مسا اکلہ 

وھکذا لا بوجد ئی الفرم البوم مسلم واحد ۱ من خحسة ملا ین سلم 
کانوا أھلہا و أتھاہا و مم طابمہم و حضطارتہم و خصنہم الاسلامرة ولقد حول 
مؤلاہ الشکوبون إلی عمال برمون علی وجوہہم فی مجارل سس ہربا وہاقی الآاراضی 
الاسلاممہ الساسعة العتصہ و اعصمت روابط الاخو ق ہم ول بعد مم ران 
ولا صلاۃ .. وھکذا اسقطت القرم للضیف لی قائ مہ مایا روسیا خ2 أخری 
ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ الملی ااعظم . 

وإدا کنا ند عدثا ٹی اْامَة ال۔ابقة عن احد ا جامدین الاٌبطال ئ القوقار 
ہو الامام ہ شامل ء فانا نتحدث تی ہذہ آارۃ عن بجامد آحر ہو د إصاعل 
ہا غصبریل ء و البعض پکتہا غصبرنسکی و لکن اضالہ ہانسکی ء من صع 
الروس جراً علی عادتہم بی مس کل شی و صبعہ بصیقةہم . 

فن هو ھذا الرجل العظم وا ھو دورہ ٹی جہاد أعداء اللہ ؟ 

ًُ‌کِتب الآستاد الاکتور ە زی علی ۰ الطبیب السلم المہاجر انجامد ی 
سول اللہ الذی یقیم ٹی جنیف؛ کتب مقالا عن ھذا الرجل قی جریدۃ دا مبادء 
الصادرة بالقاعرة ٹی ابریل ٥ء‏ جاہ فیہ ما بلی : 


(۸)) 


مث الاسلای- العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو ال ٰجة ١٤٥٥ھ‏ 





ولد إسماعیل بك غصبریل عام ۱٥۸١م‏ فی أسرۃ ترک کریة انحند و ما 
شب وترعرع آرسلہ آبوہ إلل موسکو لیلتحق بمدرستہا الصکریة . و هناك اتصل 
بکانکوف الزعیم الوطی الروسی صلة صداقة وصار یتردد علیہ طوال مدۃ إقامتہ 
فی موسکوء وکان من أثر ذلك أن نبہت فی إ ماعیل و هو فی ریعان الشباب 
الفکرۃ القومة و الصاطفة الوطیة فصحت عزیتہ منذ غادر موسکو فیما بعد لی 
الڑستانة علی أن یقف نفے علی خدمة آمتہ و إصلاح حالما ء و تکوین وحدتہا 
القومیة و أراد أُن بطلع علی آسرار تفوق العام الاوری وأن بدرس عن کب 
مظاھر حطارتہ و ارتقالہ فرحل لی باریس و هناك احتك بثقافة الخرب ومدیتہ 
قنج فذحصحرمہ و عرف کیف بتوخی خیر الوسائل فی سیل التجدید الثقاق 
و الاصلاح الدینی م عاد و قد أبقن آنہ لابد لبہوض قومہ مر الاخذ 
بالاسالیب ا لحدیئة فی التعلیم وبث المعارف العصریة فی نفوس اشثة المسدین وکان 
)ماعیل غصبریلی یسعی فی جہادہ وراء غایتین : 

تکوین الوحدۃ القومیة بین مسلمی روسیا أولا مم إنہاض العالم الاسلاعی 
و إصلاح حالہ ایا ء و قد کان من آبرز صفات ذلك الرجل العظبم الوطیےة 
الحق و ا لة الدنےة ال حالصة فکان ترکاً وطباً حبعاً و مسداً تق مخلصا 
و امتعارے علی نشر دعونہ ہأن أصدر فی ہر ابریل عام ۱۸۸۳ لاول مرۃ 
جریداتہ ہ ترجمان ہ الٹی بقیت حتی عام ۱۹۰۰م الصحیفة الوحبدۃ الی تصدر 
باللفة الترکیة فی روسیا کہا و شرع یوقظ الشمور القوی بین المساہین بکشابانہ 
الی بحض فہا علی الوحدۃ فی اللفة و الفکر و العمل . و من أجل ذلك می 
بتوحید اللہجات الترکة و التتریة ا ختلفة و استخلاص لن موحدۃ للکتاة و وجہ 
جانا عظبماً من جہودہ إل محاربة ا مود الدینی و آسس مدرسة وطیة نموذجة 

(۳‌) 


فی بلدۃ بنجة سرای عام ۸۸١م‏ بخرج فیا اللشہ المسلم مشہعاً بالروح القومرتة 
لترکِة والتعالم الاسلامیة و المعارف العصریة کم آنہ طبع نسخة جیلق من القرآن 
الکرع فی مطعة جریدنہ ہ ترجمان : و کان یری أن الہعنة القومیة بجب أن 
تی مطبوعة بالطابع الاسلامی أی أُن اللہضة الوطَة و اللہضة الدیذة توأمان 
مؤتلفان ء مم أراد [ءاعیل غصبریل أن لاتقتصر دعوتہ إلی الاصلاح علی مسلی 
روسیا بل دفنتہ محة الاسلام وطموحہ إلی رؤیة نجم اللامة الاسلامبة بتألق من 
جدید ی مماء العالم إلی أن بحفر مم المسدین فی سائر الاقطار و بحضہم علی 
تعزیز الروابط الروحیه ینہم و توثیق صلات اتعاون و التارر لاصلاح السالم 
الاسلامی فوفد إل مصر فی آکتوبر عام ۱۹۰۷م داعرآ إلل عقد مؤئر إسلای 
عام بتمع فڑے مثلو ااشعوب الاسلاھیة للحث فی شثون الاسلام و إصلاح 
حال المسادین . واجتمع یومثذ بالشدخ عل یوسف رحمہ اللہ صاحب ہ الؤید ء 
و کاشفہ بعکرتہ ای حضر من اجلہا صبأٗ لہ حفلة کبری حضرھا عظماء مصر من 
الملماء و الکبراء و الکتاب و زنماء ا رک الوطة و الفکریة و آسحاب الرائد 
و ایجلات و الق [ماعیل غصبریل خطة مستفبعضے تلم فہا عن فکرۃ الؤغر 
وتوحید کلبة المسدین . وقد عقد ا مرحوم ہالمفلوطیء فصلا ىی ہ نظرانہ ء عن 
اللؤتھر الاسلامی وقال یہ عن إ|ماعل غصبریلی دسرتی منفظار دلك الرجں العظم 
و الداعی الکریم و ھو قادم إل مصر بجتاز التخوم و بتخطی الہلدان و بطوی 
الغبراء طی الکواکب اللخضراء یقودہ اللامل و یسوقہ الرجاء و بین جنیہ ەصة 
عالْة و نفس کیرہ ٠.‏ سرنی منظرہ و ہو قائم بین جاعات المدین بجاول ان 
برأب صدعہم ویلم ششہم ویجحمع کلمتہم و یؤلف بین قلوبہم ‏ نعم کان ا ماعیل 
غصبریل مسلاً عظیعاً ووطیاً فذآ ومصلحاً کیرا ہمٹ الروح القومیة بین ملابین 
)۲( 


المثٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳ ٣‏ ذو ا ْجة ١٠٥٢ھ‏ 





ا مس۔لہہن العدیدین فی روسرا و جاھد طول <اتہ اس لترقة ہی جلسه و إعلاء 
أنہم حسب بل لابفاظ العالم الاسلامی وإصلاحہ ء وقد وافتہ منیتہ عام ۱۹۱١۰‏ 
بعد أن ضرب لاس مثلا فی العظمة ا قرقبة والطولة نا أجدر المدین بتخاید 
ذکراہ عا تعاقفٹ الاجال : أ.۔ ھا٤‏ : 
تلك سطور مضیئة کہا ا لجاہد السلم الدکتور زی عللى عن ھذا المصلح 
اعظم منذ اکثر من آرہمین عاما و نحن نسجلہا الیوم کی ھی وفا, محق الرجلین : 
داعین بالصحہ و العایة للاٴول و بالرمة و الغفرۃ الٹای جزاء ما بذل و قدم 
من أحل الاسلام و المدین ۔ 
بقیت کل أحیرة أو جہہا إلی من بطلع علی ھذہ اللقات الأرہع من أباء 
الدول ال جاء دکرھا ہا و ہی : اں ماکتتہ ھنا ہو جہد المفل و احقسب 
ما بذلت من وقت بی جمم عذہ ا لعلومات عند اللہ تبارك و تعالقٰ ء لت 
فاتی شی أو أخطأت یق شی فا لوت الصواب جبداً ولا الحق اتغاہ و تصداً 
ورحم اللہ أمراء أُمدی إل عیوی .. 
و آخر دعوانا أن ا مد لل رب العا مین ۔ 


ان 66ے 
بے 


(۱؛ 


دراسات رو أحاث ‪ 
وسائل تریة شباب ال جامعات إسلامیاً 
و إعدادم لیدمة الامة 
( اللمة اثالكة ) 
الدکتور عبد الیم عد الفتام عویس 


۔ إن العقیدۃ الابیچایة جز. من ذاتا . . جذورنا تشہد بن عنصر الامان 
أصبل ی داتنا الشرقفة الاسلامیة )١(‏ إنا ۔ دائما ۔ فی رؤوانا الکونِة کنا ننطلق 
من الایمان . . و لو أنا حافظا معہ علی ( العقل ) لکان ممسارنا التارخی تطور 
آخر . وی تاربخا کان الصر و ا هحزیمة مر تطین ,الایمان وعدمہ . . خالة وجود 
التوجیہ الامانی اللتحم بالعمل وا لح رک ھی عالق النصر . . و لس عصر الہوۃ, 
ولا عصر الراشدین ۔ فقط ۔ ہو ما یعطا ھذا المؤشر . . فظہور کل تار 
نصر عبط ۔ دوما ۔ بوجود ( العز بن عبد السلام ۔ أو ۔ النذر بن سمیسد 
البلوطی ۔ أو عمد اللہ بن یاسین ۔ أو أسامتة بن اللقذ ء أو رجاہ بن حوۃ؛ 
او أسد بن الفرات ( القائد الفقرہ ) آو ابن تبةے ۔ أو ممد بن عبد الوهاب ۔ 
و عمد ا حید بن بادیس ۰۰.) لاہ الذین کانوا بعطون لقطضیة التخیر روحہا 
لی تتصر پا . 

آ(١)‏ آنظر فٰٰذا البحث القیم للدکتور حامد ہدر۔ حول دور الدین الاسلای 
ٹی نظام دوافع و حوافز العمل لاعضاء ھیشة الندریس ( مجلة العلوم 
الاجَماعیة ) العدد ٤‏ ج ١۴‏ الکویت ۔ 

(٦) 


العث الاسلای المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ ذو الحجة ١٤٢٢ھ‏ 





و المقیدۃ الایمانیة روح تنساب ۔ و بجب أن تنساب ۔ ا کل ما یتصل 
بذاتاء فکرآ کان الام أو عادات أو تقالید . فلسفة أو اجَماعاً أو اتصاداً . 
شربطہ أُن یکون الایمان ھو الایمان الابحانقی و لس السلی السکوقی . 

ہو ہو نی 
والوسطة و الکاملیة بین ااعناصر بثلان عنصرآ ۔ أبضأً ۔ من عصاصر 
داتا . . فحن أمة لم تحب الطغبان وا . . لا بین الادۃ أو الروح ء ولا بین 
المرأۃ أو الرجل ؛ و لا بین الفرد و ا حتمع بل من أخص خصانصا اإذانة 
الرنمةے ئی نجنب الافراط و التفربط ٠‏ و عاولة التوفق بین العناصر ۰. و اھلا 
الإامة الوحیدۃ الّى حافظت علی وفاق تجحیب ہین العطلم و الایمان ئی تاریخپا ء ومع 
تطور العلوم تطوراً ھذھلا فانہا لم تد نفسہا محاجة لی فلعة إلحادیة أو مادرة 
للماصرة ؛ ہل رأت ف الایمان أفضل وس لم للتحدرث ... و اضط الوسطة فی 
التحد یك نفسہ ؛ و لقاء التکنولوحا مت ایم الانسازة . 

إِن لکون ( العلماہ ورثة الانیاء ) ىی حضارتا معنی عظماً م نقف عدہ 
۰. فہذہ التبادایة و التکاملیة ہین الوحی و العقل هو آم جدید فی اتاریخ . . 
و ہو إحدی مدایا الحضارۃ الاسلامية للانسان ء وھو جزہ من ذاتتا الاسلامة 
لی تشعر بتازر کامل بین الوحی السلبم و العقل السلیم و الفطرۃ السلیمة ۔ 

2م ٌَ ٌَ 
و ذاتسا . . ذات منفتحة . . فحن داٹھا نقع فی مناطق تشتِيك مع 
حضارات العالم و طرقہ الرثیسية .. و دینا ( رحة للعالمین ) و لاس کا . 
و نین فہ مثل کل الناس . . لسنا شعبا محخاراً إلا فی حدود قیامنسا بالرسالة 
و الا مان .. و لو جحلا غیرنا لکان أفضل ما ( إن آکرہکم عند اللہ آنقاع ) 
22( 


البمثٹ الاسلای وسائل تریة شباب الامعات إسلامیاً .. . 





و ھکذا تحن دات بلا عقد . ولس لا قضایا حقد مع العالم ء ل من طیعتا 
النسامح وائدین العصریة بکل معاہہا الاسارة و القالوننة .. و بالتال ی فلیس 
انسا ۔ کمسابین ۔ فلسفة فومة تجاہ الانسائیة ‏ ہر لا حنی فلسفة طقبة ( المی 
الطبق الجمدلى ) .. و لسا نملك قرماً تعطینا ( استعلاء عنصر ا ) ٠.۰‏ و من 
النباہ أن بحاول ہعضہم دعوتا إل ( الانفتام و الانساة ) ففٰذا تحصیل لحاصل 
اصیل فنا . . شریطذ أن لا کون ھذا الافتام ۔ أو الانسانِة ۔ طربقاً خادعا 
افتل ذانتا و الذوبان ئی الآخرین .. أی فی الشربحة النی لا عمنی ما فی التاریخ 
لا شی اآہزیے اض فی اھ كیزوتے و گا ذاتا و رھلا ہہ 
روح انان نظ تال ا0ق ۲٣ن‏ کنا یق ا ہہ 
حریصین علی آں لا تذیح ( دانتا ) من أجل دوات آحری تموہ علینا بکلمات 
الااسانیة و الاامتام و العالیہ . . و ھی آشد ما ٹکون ( عبادة ) لذانہا ء وقلا 
لذوات الآخرین کل ما تستطیع من أسلحہ ء و من آبرز أسلحتہا مذہ الدعوۃ 
الکاذبة للانسانیہ و العالیة ۔ و لیت الائىساة و العالیبتة ‏ رأیہم .. إلا 
( دانہم ) العنصریۃة . 
٤ 5‏ ٔ 

و ئی الطریق لتحدید معالم الذات الحضاریة للانسان المسام قد بجد معالم 
أحری :. لکن اللہم ۔ ھا ۔ أن اصیل عذہ العالم وغرسہا ؛ وصاخظتا صیاظة 
علیة اتاریخیہ ٠‏ و الانطلاق مہا تحو [قامہ منہج حضاری مستقل یقوم على کتانا 
الکریم و سنة نا اللذین آما ۔ عق ۔ صرورتہم| لوجودنا . . سنا التاصرل 
العلی ( لذاتا) و ( لرسالتا) هو واجب أساسی من واجہات المؤسسات العارة 
الملیا ء و ہو واحسد ھن اُفضل ما یھکن ان تقدمہ ھذہ المؤسسات للشباب ء 
ولا سما فی ہذہ امرحلة الضایة من تاربخنا . 
ری( 


المثٹ الاسلای ۔ السد ٤‏ ۔ الد ۳۱ ۹ ذو الحجة ٠٥ھ‏ 





الریة ... عقل الحضارۃ : 

إن الارتقاء ۔ بمعناہ اللرئی أو المادی ۔ دون اعنما۔ علی التریة و الٹقِف 
ہو کباء جسم الانسان - دون بناہ عقلہ . . ولقد بیدو ھذا الانسان الفوی الِنة 
شیتاً عظیماً . . لکنہ ۔ بدوے العقل ۔ ان بخرج عن کونہ شیتاً . . و لیس 
إنساناً سوا ء فضلا عن أن یکون [اسانا متحضرآ . 

و التریہ لیست ئی ال لحقیقة ( للعقل ) فقط ,ء بل هی الموجہہ ( للقلب ) 
أبضاً ء داك لان القلب لہ فقہہ اضأً ‏ و ممتة قلوب ۔ کا یفیدنا القرآن ۔ 
لا تعقل : ( ظ مم قلوب لا یفقہون جا ) )١(‏ . 

و آسد وعی خصوم ال حضارۃ الاسلامیة خطورۃ التریقغ و( التعلیم ) 
( الذی ہو حزہ مہم ی التریة ) و لٰذا افقوا الکثیر ی سیل تغریب اتعلیم 
ٹی بلادنا إما مباشرۃ أو بواسطذ تلامذتہم الذین پتکلمون بألسنتا لکن عقوطم 
مکونة غرااً .. و ینا یعان تقربر أمریکی رمی خطیر أن ( التریة ) ھی أم 
الجالات ای جب العایة ہا :و اتی جب آے سیق التصیع و الدفاع بل 
و الصحة . )٢(‏ و یعلن التقریر آنہ إدا جاءت أمة تفرض علل أمریکا نام 
غیر ( أمریکیة ) وجب إعلان الحرب فوراً . (۳) ( مجرد التراض ) ۰. رنما 
بعلن ہذا فی أمریکا یفرض علینا نحن الین أن تخرس فی أفضل المواقعم فی 
تا ( ا لجام+سات ہہ و تفر مات ٠‏ الدارس اتی تحمل اسماء 


0( الاعراف 7-7 ۹ء 

ھ٤٠ اأمة معرضة للخطر ۔ تقریر مقدم للجنة الوطیة ام یکا ۶۳ع‎ (٢) 
. مجلة رسالة الحلیج العربی عدد ۱۲ ۔ التة الرابفة‎ 

(۴) اللکان السابق . 


(ہ)( 


البمثٹ الاسلای وسائل تریة شباب الامعات إسلامِ آ. . . . 





( الس ء و الفربرء و العذراء؛ و فکتوریا ء و الدومرنکان ہ و الانولیة . 
و القدہسں ...)وم ہذہ المدارس ۔ شکلا وفق المضمون الٹرق ۔ قصبی 
محاط أنظار کل التقفین ء لدرجة أن آسانذۃ عریا فی الجامعات الحاجة بقبلون 
بالحراۃ پعیداً عن أسرھہم العام الدراسی کے تی لا یقفد صغارہم ( فی ااراحل 
الابتدائِة وغیرھا ) مقاعدم فی عذہ المدارس التصیریة ( مدارس اللقات ) ... 
و لقد حیت إذ رأبت أستاداً فی سن الشباب یتر أسرتہ مرنے اجل ( ان 
وحید) فی السنہ الاول الابتداثیة . . و برفض إلحاق آسرتہ يہ .. نی لاہدخل 
ابنہ مدرسة عرییة ؛ مع أُن الللد المربی الدی یعمل بہا ہم اہتماىاً کیرا بالتعلبم . 
و ننمتتة آثار خطیرة علل ا مستوی الفکری و السلویی و اللفسی تر ھذہ 
المدارس ؛ مہما أخفت أفسداا . )١(‏ و الغریب أن ھذا محدث ا عمود 
(الاستقلال ) . کان من الآاہداف الآساسیة لرکات الاستقلال طرد اِنة ا محتل 
الاشی) ررقت اس غفردے کرت ال دن الاب الخر ر اف 
۱ و بالاضافة إلی اللغة و عدارسپا و الحامعات ال٭امربکیہ و الیسوعية ۔ م 
غزو أخطر للتریة من خلال العلوم الّی تشکل الشخصیة الانسانیة و الاجّماءة 
و تعر علوعاً قيمة دات مایر عقدیة ء و عدما نشأت ئ الغرب قامت عل 
أسس و معایر آخری لا عق ئی جاتہا مع بموعة ا عایر والقیم التی بذغی ان 
تطلق منہا ہذہ العلوم ی مجتمعنا المسلم )٣(‏ . 
)١(‏ بنظر فی مذہ الاہار : د| حسان ممد حسان : التعلیم بالات الاجيیة یق 
المدارس الرسمة العریة : تاربخہ؛ أسامہ ء آثارہ ء شر القاھرةۃ ١٤٥٤ھ‏ 


لی سو اھ اب کا 


(؛( 





المث الاسلای: السد ٤‏ ۔ ا جلد ١‏ چا ذو الجة ٦٠ھ‏ 


و قد نظر إل ( التریة ) و کانہا علم محاید ( کالکیمیا۔ و الریاضیات ) 
إذا صم أن تنکون مساك علوم محایدۃ ۔ مع آنہسا فی سم تکوین الشخصیة 
و طابمہا الحضاری و رسالتہا و داتہا ٢‏ وحتی کلمة ( التریة الاسلامیة ) ۔ کلم ۔ 
کانت ممعدۃ و مخزوۃ ۔ 

و مع التررة غریت مناہج الواد الاحماعیة ‏ و الدراسات الاسایة من 
تاریخ وحضارۃ واجّماع وعلم نفس واققتصاد وشوہ کل شی ؛ نی (ان خلدون) 
ااذی تاذ الغرب علیہ ء تطوع طہ حسین بقشویہ ؛ و شوہ أدنا و نسب إلہ 
الاتحال : و أبسد ( الاققصاد الاسلامی ) و رفض فی البدایة ۔ کادۃ فی 
الجامعات العررة و الاسلامیة ۔ ( و الذی یتتبع ما حدث للامج اللِیة إباستت 
الاحتلال الغفاشستی ٠‏ و ما حدث للاسامج الحزاثریة إبان الاحتلال الفرسی ء 
و ما حدث للناھج الترکة بعد إعلان العلمائیة سنة ۱۹۲۰م و ما حدث لامج 
الآندونسة إبان سیطرۃ الشیوعرین؛ و ما حدث و بحدث ق الدارس الفلسطینِة 
بحت ضفط الاستطان الصہیوی .. 1ح ) . الذی :تنتبع کل ذلك یدرک مکامن 
الحطورۃ ؛ و مواطن الدس ء و قنوات السم : 

و ناك تفاصیل کثبرۃ عن مؤسسات النبشیر و التخریب التعلیمیتة الی 
أشثت فی فلسطین و الشام بدہاً مر دور ا لحضانة إإلی المامعة الامریکیة فی 
بیروت )١(‏ و القاھرۃ و استانبول ٠.‏ و تفضاصیل عن کلِة ( غوردن ) ا نشأہ 
بالسودان سن ۱۹۰۲م ء و کلیة ( ما کریری ) فی یوغدا ای کان پرسل إلہا 
سا جنوب السودان خاصة لاستکمال دراستہم وفقا للاٴعداف و اتوجہات 


)١(‏ راجم : مصطی خالدی و مر فوخ ۰ التبشیر و الاستممار ی اللاد 
العریة ص ۷ . 


مہہ ہحہجحہ جہہہہہہی 





)ںٰ( 


البەٹ الاسلای وسائل تریة شباب ا امعات ِسلاما وت 





الانجلیزة () . وأخری عن المؤسسات التعلمرة الانحلبزیة فی عدن منذ دخول 
الاحتلال البربطانی سنة ١٥۱۲م‏ ( ۱۸۳۹م ) )٢(‏ و تفاصیل عن مؤسسات 
تعلیمیة شروعرہ تحمل أسماہ واضحۃ و شعارات عباشرۃ فی اقلیم ظفار باطنة عمان , 
و فی جمہورنة الین الدبمقراطة الشعرة . و فی ماطق أخری وقات حت النفود 
ااشیوعی فی الصوعال . 

و آمد افش عدد کیر من مفکربنا المساہین خطورۃ التعلیم الغرفی التخربی 
علی حانتا الاسلامیة منہم شاعرنا الاسلامی الکیر ( مد إقال ) الدی أطلق 
علی ھ.سلا النوع من التعلیم ز حامص التعلیم ) الذی بحاول إدابة الشحصیےۃة 
الاسلامة و محو خصائصہا الاساسية و تشویہ ملامہا. و توجہہا وجہة غریة 
نے ئی الانجاہء و السلوكک و المشاعر ء و من ہلا الممکرین معکرنا الاسلاعی 
المعاصر أبو الےسن الدوی فی کثیر مس کتابانہ )٣(‏ وممد محمد حسین ى کتایہ: 
( حصوننا مہددۃ من داخلہا . والاسجامات الوطیة ی الدب العرق ) )٤(‏ 


() راحم : صرار صالح صرار . تاریخ السودان الحدیث ہ مکتہ الحہساۃء 
ببروت ص ٢٢٢‏ و ھا بعدھا ۔ و انظر : حسان محمد حسان ۔ وسائل 
مقاومة ااءزو العکری ۷۱ ۔ ۷۲ . 

() راجع : جاد طہ : سیاسة بریطانیا فی جنوب الین . دار الفکر العرق 
ص ۳۷۰ ۔ ۲۷۲ ( فضلا عن وسائل مقاومہ الفرو الفکری ) ٠‏ 

(۳) راجم التفاصیل : أبو ا حسن الندوی ء نو التریة الاسلامیة ا لحرة ق 
ا حکومات و اللاد الاسلاممة . ا جتار الاسلای ۔ القامرة . 

(و) راجع وسائل مقاومة الغزو الفکری ۔ د| حسان محمد حارے طع 
الرابطة ۷۱ ۔ ۷۲ . 

)”ٌٔ) 





البعث الاسلایِ المدد ٤‏ ۔ ا جلد ١۱‏ چا ذر الجة ١ه‏ 





إن الشباب السلم الدی نشأٴ فی ھذا ناخ و مازال حتی الیوم یعانی منہ 
پشعر بکثیر من الازدواجیة ء فپذہ ا ناہج و الامعات الی ترید سلخہ عن جلدہ 
و سخ تخصینہ مسا ھی آفزاز لشخصاة حطاریة غریة علہ :و سیر عن نے 
لا مھت إلِ.. و عل الامعات الاسلامیة ۔ و ما قلہا من مراحل تعلیمة ۔ 
ان نسعی لتطوبع العلوم أمادبة و الانسانِےة لحدمة الاھداف الماا للجتممات 
الاسلامیة ء تاك الّی تیر عن عقبدتہا و قمہا و رسالتہا ا لحضاریۃة . 

و ھذہ الآھداف الملیا یقع عل المامعات عب. کیر قی تحدیدہا و صیاغغتہا 
صاغة علبة . 

کا بقع علیہا عبء صیاغة اق السائدۃ المعبرۃ عن طابعہا الحضاری . 

و علہہا أن کون الاطارات القادرۃ عل تحقرق ھذہ الآاصسداف و غرس 
ھذہ القیم . إذ أن دور الامعات بی فی القدمة من حیث [عسداد الطاقات 
اللشریة الممنیة و القادرۃ عل المساعمة ی نقل ہذا ا جتمع من مجتمع آخذ فی الفو 
ل مجتمع متطور خلال فترۃ زمة طموحة ‏ عا أن تے علیة الاتقال تلك 
مع عدم اللساس بکا اللقومات والقیم الصالحة للجتمع ء مع الاستفا۔ۃ القصوی 
من الموارد التاحة بکافة قم و مقومات ال لحاۃ و آہہا الانسان . 

و الانسان هو محور ا حدیث التصل عن الانتاجة ء لانہ مرکر الثقل فی 
عملیاتہا ء ففنہ قسح ؛ و إلیہ تتجہ ؛ و ہو ئی ذات الوقت الوسرلة لیا ء لان یہ 
تتحقق المعدلات اارتمعة لا و تتمیة الطاقة البشریة ہو مہمة أساسیة من مہام 
مؤسسات التعلیم المالی ٢‏ و ثقف علی فان أولویات ا جتمع الذی یعای من قلة 
السکان ہ و ندرة القادرین من المواطین على المساصمة فی برابج التتمیة (۴) . 

جدۃ السعودبة ص ١٠٥۱ء‏ 


یگ 


البعث الاسلای وسائل تریة شباب الامعات إسلامباً . . . 





و من ا مدبر بالذکر آنہ ی ظل الفہوم الشامل للتمیة ؛ ذلك ااذی یجمع 
بین التمیة اللقاة والاقتصادیة و الإاحلاقیة بی زم واحد ۔ بیدو دور ا امعات 
ٹی التمرة الموصلة إلی الآھداف العا.۔ا دوراً رائداً ٠‏ اس باعتبارھا لی تصنع 
الانسان سب . بل باعتارھا اللؤسسات القادرۃ علی التصیر الاجتاعی و اللقاق 
الفلی الذی ینسجم مع شحخصرة ا جتمع و دائپتہ الحضارۃ ۔ 

و تستطع الجامعات ۔ ئی ضوہ ھ _ذہ الامکایة ۔ ان تعالج اللآمراض 
الحضاریة الحطیرۃ فی اللْاجرال الشامة ء و على رأسہا ( القابلِتة للاستعمار ) 
و ( الفراغ العقدی ) و ( اللااتاہ ) و( اللاسٹواة ) و الامتعداد لقبل 
( الازدواجرتےة ) و لا ای التعامل بالشخصبة المزدوجة غیر السویة 
و التخلف الفکری : و الَمِة ااثآايہ الی پنمتم بہا قطاع کیر م 
اللڑھلات العلبا ۔ 

و إذا کان ہدف ا جتمم ۔ أی مجتمم ۔ الوصول بآفرادہ إلی إنتاجة آکر 
مصبح لزاما آں بختا_ اٹجتمعم لکل فرد وہ النوعیة ا ماسبة من التعلیم و التدریب 
خلال مدة محددۃ لیؤدی الفرد بعدھا مہمة بعینہا ئی خرطہ ا ہام الوطدة للجتمع؛ 
وحسب قائة أولویات محددۃ سلفاً محیث بستنفر کل عضو ںی ال جتمع لیقوم علی 
تُفرة من الشفرات ہ أما باعتارہ فرض عین أو فرض کفایة ء وذاك من خلال 
دید واضح للاٴعداف الملیا لاجتمع . 

نین لا ٹکر ان ذلك بالطبع آمس بااے الصعویة ہ و تختلف النظم ٹ 
حاولتہا القرب من الغایَء ہنی بلد کأمریکا تعطی للطالب حریة ا لرک5 فی المدرسة 
و الجمامع و اجتمع لیکتشف نفے : و بد قدرانہ ء و َصحم خطوہ . 

ما فی بلدان العالم الاسلای خریة الحرکہ الاستیمایة للطالب داخل الظام 

(( 


رت 9 


الع الاملایِ العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۳۱ ۲ ذو الحجة ٤٤٥ھ‏ 
اتعلیمی تکاد تکون معدومة ء و الاّاجہزةۃ التعلیمرة غیر قادرۃ ( أما لثقل حلباء 
أو عدم اک ناما ) علی الا کتشاف المستمر للقدرات ا ختلفة عند الطالب ء وحتی 
لو اکنشفت قدرانہ فان تمحقبق المسارات ا ختلفة للقدرات ال ختلفة آمر لیس فی 
قائمتےة أولویات الظم التعلیمیة فی بلدان العا م النامی ء بل إنہ فی أحیان کثیرۃ 
پؤدی الھیکل الوظینی فی ا لجتمع إلی اختار خاطی من الطالب نوع من العلیم 
أو التدریب حرث بملی ھذا ا ھیکل ضغوطاً اجتماعیة تحعل مساراً بعونہ أاکثر بریقاً 
و آشد جذبا )١(‏ 

ور ھذا ما وقع التعلیم ال امعی ۔ فعلا ۔ فی کثیر من بلداتا الاسلامِة 
حیث وجدہا کثافة لا لروم ما فی بعض التحصصات ہ و بالتالی فاعناً کیرا . . 
ہنما وجدنا ججزاً ی کثیر من التخصصات حتی ىی داخل الکلیة الواحدۃ لم یکں 
اتقسم بین التخصصات متو ار(ا و مر تطاً بحاجات ا جتمع الی وبا خطذ 
مستقبلیة. وقد کان لھڈا المسلاك تاثیرہ للدم عل الشہاب: إذ ظہبرت لدہہم الطالة 
القتعة ؛ و أحسوا بأنہم ع. عسل حاضر أمتہم و مستقبلہا ء و ألفوا الکسل 
و عدم الاہتمام بقیمة العمل . بل فقدوا تقدیرہم الحقرق لقیمتہم الانسایق . 
فضلا عن وجود تخصصات کثبرة تعاق من نقص کیر . 

و مشکلات آخری تتصل بالترية و تحتاج لی جہد کیر من الامعات ء 
ما ما من صلق بالشخصیة ا لحطضاریة للاامة . . وللاٴسف الشدید ؛ فلا پکاد تم 
با إلا عدد قلبل من الجامعات ئ العالم الاسلای ؛ و إِلا بعض النیورین الذین 
بعملون جبود فردیة و محدودة . . و ھذہ الشکلة ہو ما یعرف بازدواجیة التعلیم 
ی عالمنا العرق و الاسلامی ؛ حبث ند عی امەتداد الجامعات طین عتناقضین .. 





. ) تصرف‎ (۱٥۹ ص‎ ١ إإپتاجة مجتمم د| محمد مود سفرء ط‎ )١( 


(.ەا١(‎ 





أحدھہما بچھہل قدر الملوم الانسانیة کالاجتماع و الاقتصاد و التاریح و علم الفس 
و الفلسفة و التریة. ومع ما آئتنہ مذہ ااعلوم صس قدرۃ تنظیریة فی مجال تقدم 
الغرب و وعیہ بداتہ .. وثالیہما بقع التحل الغرق فی رت ذہ العلوم .)١(‏ 
7 أآصح التصو الکونی و اافسی و الأاخلاقی و الاحماعی الدی تطرحہ عذہ 
الافکار حرباً علی دین الامة و رؤیتھا الایمایة للکون و ماوراء اللکون . 

وفی مرحلة ( التضج ) الذی اصطلحنا علی تسمیتہ ( بالصحوۃ ) أو ہدایۃ 
الثقة فی أنفسنا وفقہنا لآجدیات التحضر ... ئی ہذہ المرحلة بجب تصحیح موقفا 
من ہذہ العلوم . . و لن بتأقی دلك إلا بمزرح عدہ العلوم بعلوم الاسلام ونظرة 
الاسلام ء فہما ۔ فی الحقیقة ۔کیان واحد .. و اس ناك فی ا حقبقة شی 
ا سم .. فقے .. و آخر اسم اققصاد و اجماع ... فالثلاثة کان واحد .. 
و الاخلاق و عم الفس و الترہتےة منظومہ واحدۂ چب ان تع من التصور 
الاسلای شریعة و أخلافا و الفلفة بحب آن تشرق مرے شس اعقید 
و الوحی . و إلا أصرحت تجزیداً وصياآ وجدلا عقیاً یستطیعہ کل إنساں 
> یلا خراط آر کالاری او متا اه افرظ عظلت وخردیی :و لا به 
من سد الفجوۃ الملحوظة ہیں الاتخصصات الاسلاممہ و ااتخصصات الآاخری وإلناء 
الحواجز ینہا محیث تم أسللة اتحصصات اللاخری بأن تع من مفاہیم إسلامیة 
و فی الوقت نفے الاعتراف بالتخصصات العلبة و ما جہا : کالطب و اندسة 
و الصبدلة ء و الزراعة و العلوم ۰ . لح ء وقبوھا و تطوبرھا إلی أحدث ماتصل 
إلِہ من مناہمہا فی حضارتا و من تطورھا فی الغرب ء مع التاکبد عل امحاففلة 
)( نظر فلسفة العلوم بنظرۃ إسلامینة : کارم غیم ( نقد کشاب ) لسم 

٣۳ ۱ ۱١ المماصر‎ 


رہ( 


الیمث الاسلای۔ المدد یپ ۔ ا جلد ۱ چا ذو الٰجة ١٤٥۱ھ‏ 
ععلٰ الشخصہة للطالب الدارس لاء لیٹمکن من مارة مپننہ بعد تخرجہ سا مسا 
قل أن بحٴکون متخصصاآً ف-نطلق فی مارمتہ ەن مورات إسلامیة واضحة فی 
التعامل مع الآخرین حجی بمکن ان معز عن صاوانہ هن غیر الین أخلاقا 
وسلوکاً .. وھکذا فان نصل إلی منظور حضاری سلبم دون (أسلمة المرھ) )١(‏ 
و أسلمة عقول الباحثین عن اائرق ۔ 
. ك بَ 

إِن التریة الثریة تقوم فلسفتہا ۔ بصفة عامة ۔ عل عدد من الکلیات ال 
تتافض ماما مع فلسفتنا و حضارتا .. و من عذہ الکلیات : فکرۃ التطور فی 
کل شی حنی ئ الانسان و القمء و فکرۃ البضاء للااقوی ؛ و فکرة صراع 
الطبقات و فکرۃ ( فروید ) ف الدافع ا جنسی وراء حر الانسان ؛ و فکرۃ 
النےوة و إپکار کل مطلق . و فکرۃ الوضیة ء و أن ال مرف ا حقة لا تقوم إلا 
عل ا لمشامدۃ وحدھا )٢(‏ . 

فکیف أخذ ضاهج ھی نمار ہذہ البذور التی 'تتاقض تماما مع کلیاتسا 
الفلسفضة الّی تؤمن بوجود عناصر اتة قی الانسان ء و الم وتزی آن الِقاء 
للااصلح ( و أما ما نفع ااس فیمکٹ ی الإ٘أارض ) و تؤمن بتعاون الطبقات 
لا بصراعہا ء وتری أن الدافع الانسانی بخضع محرك الابمان ۔ بالدرجة الاولی۔ 
ولا عتبارات أخری مکلة لہ ۔ و منہا الحنس و الاقصاد ء و تری أن (عالم 
الات جو ار مو أساسبات فی طظ امرف الحقة . 


0 انظر إتاجیة بجتمع . الدکتور ض2 مود اسفر ؛ ااطمة الاول ۸۰ء 
المعودیة ص ١٦ء ۱٦١‏ ء 


(۲) د سید دسوق حسن : مجع سابق . 


(َ‌( 





الع الاسلای وسائل تربِة شاب الامعات (سلاماً 07 


و بب أن لا پغرب عن بالنا أن ااتعلیم ا ماەمی بجتوی عسلی عنصرین 
متکاملین : ا جوھر القافی : و الاعداد التخصصی ناما ا موھر الثقاقی فلہ أہماد 
علی و آبعاد تربویة و أبعاد حضاریة . و أما الاعداد التخممی فلہ أماد غلاة 
و أبعاد تصممیة و آباد تقایة )١(‏ ۔ 

الس من الاجدی أن تنطاق ہنا منا و جوھر ثقاہتنا من تصوراتنا الکلیة ؟ 
و ألیس من الاحدی أن لانبدد طاقات جامماتا التطیقیة ی ( العد اتحلل 
و بدرجة ما ہ العد التصمیمی ء على حساب عملة التقلة )٥١‏ ۔ 

المقَقَة نا بحاجه إل إعادۃ نظر فی النسة بین العد التحلیل و العد 

التصمیمی و العد التقی بی ضوءہ ١‏ لاج الاجّماعة )٢(‏ . 

ونن ۔أعناً۔ فی حاجة إل [عادۃ نظر مسقصرۃ فی ضوہ العد الاجؾاعی 
۔ و کلیاتنا ا خضاربة ۔ لکل جا فی ال حامعات و التعلبم عموماً . 

وعند ما نقوم بہذین المطلبین المومریین فسوف بنتہی عصر الہ و القزق 
ق شانا الاقبف ہو سوف بحد شیانا طریقہ ممبداً و الاطلاق و الاہداء 
شریطذ أن بقف ذلك فوق أرضة ( السنة.) ۔ نھودجنا الحضاری ۔ رق إطار 
بعث الذات اللہ الواعِة باطارھا الحضاری و مہمتہا التارعخة ۔ 

و اللہ ول التووق . 


0 
(۷) امرجع السا ۔ 
ن٤ہ)‏ 








رویة معاصرة 
)( 
د. مد صالح اشنطی 

لیس أخطر علی الدعوۃ و الدعاۃ من االنظرۃ الہبسیطة للاٴمور الّی تنساق 
اللقعید ء تتنبری للألیف ىی رصد تلقائی لنداعیات الوجدان و معطات الفکیر 
اللحظی ا رہجل الذی لا یفرز إلا مقولات ساذجة مغرقة فی التعمیم و التسطیم ء 
مندفعة إلی التقاط ما ہو عادی ومألوف ومستہلكک . وقد برنت ا رکذ الاسلامة 
مذ أُن انیثقت ‏ بواکرھا الاولی حتی استوت تاراً فکرباً و تظیباً لہ تحققہ 
ووجودہ من مثل تلك الظرة اتی تکی عل فوران الاافعال رو جپشان الفس 
و تضاق مع الاحندام ا حاسی فوقعت ی مادیر کثیرۃ لیس اقلہسسا الاتہامات 
الباطلة الی نسم الفکر الاسلامی بالصحالة والانعزال عن روح العصر ومقتضایانه ‏ 
و علی الرغم من أن اللہ سبحانہ و تعالل قض با عقولا مدرکہ عبقریة تصوغ 
مادثما ٤ذ‏ ترسی فلسمتہا وتظم مسیرتما ان میدااً عاماً من مادینہا ظل غنلا 
ھر۔ الدراسة و الامتمام فما عدا شذرات ہنا و ہناك تلتمع ف ثایاما وارق 
أمل تومی إلی بدایات قابلة لتطویر و واعدة بالحیر و حامل للشارۃء وھنا 
اللیدان مو الآدب الاسلای الذی هو مناط التشکل ا مئئد لوجدان الامة وفکرھا. 

و إدا اسنینا تاك الومضات الٹافَة الی انیثت ىی کتب عمالقة الدعوۃ من 
شال المرحوم سیٍسد قطب و محمد قطب و آأبی الحسن الندوی و أى الإاعلل 
الملودودی و إقال و الہ لٰ2 ا ثارۃ من الادماء الاسلامین فانا ا نعٹر علی جہد 
دی بال فی عذا الیدان و قد کان لمؤلا۔ الشواخ عصرم انی امتطاعوا اس 

)( 


المثك الاسلای الدب الاسلای رڈة معاصرة 
پنشریوا بروحہ و أن بطبعوہ بطابہم ء و لکن الزمن غیر آلزمراے ء فقد شہد 
البصر الراس طفرة ھائاق فی بجال الفکحِ‌کر و الطل و الفلسفة ء و حقق البحث 
کشوفا عائلۃ کانت ما زالت بکراً فی الف الانسانیة او قد الەیککس ذاك عل 
الوجدان الیشری ؛ و لم لکن اللامة الاسلامػة می عرے عفہ النطورات بل 
اصہرت ی أتونہا وکانت مہ۔تہدفة مباشرۃ لادواتھا و وسائلہا حا وہشکل طبھی 
تلقائی حناً آخخر . و لکن العدید من الباحثیں الاسلامبین و الدارسین لصاغة 
الدب الاسلای ظلوا بعزفورے عل ور قدم و متشثون مقولات جاھزہ 
رددونہا ی کثبہم و عاضرائہم و ی آئ ارم ر قصصیم و لم جوا النسلل إل 
عواطف اللامہ و وجدانہا و حسس مٹکلاتہا الیومیة و المصیریة ؛ و ظل التوحہ 
ال ماشمر بالاسالیت المتقتة ہو د۔یدنما و دأہہا تخلمت اع المصر و انطوت مجتر 
موروا قدماً لا یتمی مل ترائما المتجدد و فکرھا الحی ‏ لفد وقعت أسیرۃ ی 
قضة اشکل العقم و الزخارف و اتنمق اللفظی الافعالى الذی کارے حة 
للاحطاط واج مود ء لادت بضعة ادج تصوع عل مثالما مصاعة اذوق لم عد 
ستاغاو لا مقولا۔ و ما ہھذا من الحصاف ی شی و لا من ا حتیاسة 
و الفطة الّی دعاہا الاسلام إلی التحلی بہما . 

إن لات طابمہ ا حاص و وظفتہ المتمیزۃ و التجددۃ و آدواتہ ال لاہد 
من قیادھا إلا اذوی ا مومةء فاماشرۃ الصارخة لا نفع فی زمن ارتفعت ہہ الاادواق 
و اتی الوجدان الانسای و العقل الشری بکثافق و ترکز ١‏ و لم بعد من الممکن 
لتأثیر فیہما ہائارۃ الانقعال الف و ا لحطابت السطم ء و لا لاہد من اقتساص 
وحبہما السری و التقاط أدق الدعضات و أخفاہا و التجوال فی دعالیز اللفس 
الانساة کو ناتھا العقدۃ الی آفرزتہا طلیعتة الیاۃ المعاصرة ؛ و لا تی ذلك 

(6٦ ) 


العث الاسلای المدد ٤‏ اجلد ۱ چا ذوالحجة ١٠٥٠م‏ 
جي عسمجتی کو سجہییییسسیتیییی‪جےسیےیےیےوے‪ے‪جہےٗےٗيیکسستے تاھد لی جی ےا ےت 


بسپولة و تھا بمزید من الصقل و الدربة و امراس و الاطلاع على ذعاثر آداب 
الأمم قدیہا و الحدیث ء و الآدیب الاسلای مطالب اکثر من أی وقت می 
با حوار المبدع مع مجزات الفکر الانسانی و اختبارھا علی 0 الاسلام وتطو یعبا 
منطلقہ با ححکمة و الرویة و الرؤیة الثاقِة ء و ہو مطالب أعناً بکسر صدفق العزاة 
و الاہماك ى السعی الدؤوب لی غربلغ الثراٹ و فہمہ و تثلہ بروح عصریة 
وفہم إسلای منفتح بعیداً عن الانفلاقیة ا املة النمترسة خلف مقولات جامدۃ 
الاسلام منہا ہراء ٠‏ وھو مطالب أیعنأاً بالکف عن اجترار القضایا الی استہلکت 
من کثرۃ الحدل العقیم و التناول السبل ء فم بعد موقف الاسلام مر الشعر 
قضیة تستحق أں ندد فہا وقتا بعد أن ققلت عثاٗ و درساً وو ا 
الاسلام شدید الوضوح ثابت بالقرآن الکریم و التة الویة ااطبرۃں و نہ 
الاحاث الترا کة ای محھل ہا الکتة الاسلامہة تکنی للر جوع (ہا عند ا حاجة . 

كذلك فان الج التحمیعی الذی یعتمد عل القص و النکرار اممجوج فی 
الکتب و البحاث آصح متخلفاً من روح الطلم . بعرداً عن القدوع إإل الاہتکار 
المتوھمج بالفطة والدکاہ . کا ان التشے. بالمواقع ا مالیه ال نجاوڑھا المصر و ٹکیل 
الادرب بقودھا و مطالبشہ بالتحصن تی حادقبا آمی یقاق مع روح الاسلام 
و مبادلہ ء فقد قدم الم ر الاسلای الذی ابنتق من القہود للعال م خلاصة الفکر 
الانسانی عبر الترجمة و التمثل و المەعوف عل التعکر و الاستفادۃ من ا مامج 
الحصة لدی أمم اللارض ء ونٹاثر الدب الاسلای عبر القرون ما لدی الشعوب 
لختلفة مس دخاثر أدیة وفيه ووظفہا توظفاً جیدا بلا عقد أو إح۔اس بالدونة 
شی مہ الضجة الفتعلة اتی یئیرھا بعض اللامدین فی وجە کل توع إلیل 
التظور و التجدذ ‏ 


)ك") 


اث الاسلای الآادب الاسلای رو محاصرۃ 

إن الغموض الشغیف الوحی الذی بتلامم من خلالہ اللمی تلاعاآ ‏ 
و بحتفظ بشی۔ من الریة اللتبة الی لا تکشف ببہبولة و سر فتأی وتنع 
وئٹیر خیال ا تلق وفکرہ ووجدانہ ولا تجحعلہ مجرد مستہلك تسعی إلیہ المعاتی سعبآ 
حثیثا . و ھا نثیر أشواقہ و تطلمامہ و تحعل منہ طرہاً إیجاباً متفاعلا پسہم فی 
[تاج الدلالة و فی الخغوص وراء المعنی و السعی ورامہ لاقناصہ و تخرجہ من کللہ 
المقلی والوجدانی؛ و تستحث فکرہ لکی بلق مع النص ى عوالم منظورۃ و غیر 
منظورة پسعی إلی أن بچحوب آفاقہا بنفسہ و الولوج إلی دھالیزھا ا لحفیة فیتعرف 
علی حقیقة اللازمة النی یعانی منہا إنسان العصر و الضغوط الی پررح تحت ثقلہا 
جوا عاقاتہ را کس می الا سر شی ار ٹون کم الات 
و لکویناتھا اللفسيے و خلفباتہا العقدۃ ء و لیس من مہمة اللادب أن یقدم حلولا 
جاھزۃ أو وصفات ناجعة ء فثل ےہ اللول و الوصفات بسیرۃ و سبلة عل 
کڑ من ری اُن الادب فن وعظی تعلہمی ؛ ولکرے الکشف عن الکونات 
الدقِقة لتوتثرات الفس و جذورھا و الخوص شی سہماء و التوجیہ ا نی العمیق 
الدی بنت فی مفاصل العمل اللآادی ی خحوض شفیف مستحب دون جبر أو 
صراخ کفیل ,أن بچحعل التلقی اکثر استعاباً لحقائق الامور و بواطہا الفسیة ء 
و أقدر علی استشفاف الرؤیا الاسلامیة للحباۃ و النفس و التفاعل معبا دوس 
استخراق فی التوجہ الفوقی المستہلك المکرور . و لا ی آسلوب القرآن الکرم 
و مناہجہ وبلاغنہ قدوۃ رائعة فی التعامل مح الکلمة المعجزۃ الّی مازالت تستحث 
عقول المفکرین وعواطف الادہاہ والشعراء و تستولد موامہم و تخصب ترانحہم . 

و لا ۔ إن شاء اللہ ۔ ف السطور القادمة وقفة أخری لستکمل .ہارؤیکا 
البصریة للاٴدب الاسلای الی نرجو اللہ أن پعصیہا من الانحراف و الزلل ۔ 

(( 





ہر ۲٢)۔‏ 
کثیرون مم الذین ابظنون ان الدب الاسلای ہو ذاك النوع من التمیر ااذی 
پتضمن آفکاراً إسلامیة فی المقام الاول بغض اانظرعن الاسلوب ؛ ضاربین صفحاً 
عن حقیقة ہامة ء وھی أن الدب لییں آفکاراً ومضامین فقط وإنما هو فی القام 
الاول تشکیل ق*ی جمالىء تتحول فیہ ا حقائق الموضوعیة إل حقائق نفسیة تشکِلة 
و أن تلقیں ال٭افکار و البادیء لیس عالہ الادب و لما الوعظ و الارشادء أما 
الادب فانہ بولد حالة وحدانیة نفسیة ولا یتج فاعات فکریة و علی حد تمیر 
ا لجاحظ فان ا معانی ملقاۃ فی الطریق یعرفہا المربی و العجمی . 
إن الناکید علی آہمیة الانب التشکیلٰ ا حمالی فی التمبیر اللادی الفنی اس 
بالع الاہمیة لاانہ بدونہ لا یکن أن کون ماك أدب علی الاطلاق ہ و ہمنا 
بور سید قطب ( رح ال ) ٹی کتاءہ المّد الادی : أصولہ و ما جہ ہ برکز 
ترکزا ی ہدایات الکتاب عل القیم الشعوریة و اعم التمیریة ای الآدب ۔ 
وغی عن القول ان المصل بین عدہ القیم أمس غیر وارد علی الاطلاق 
وك القیم الشعوریة فی حد داتہا لیست ×طی وجدایاً وزفس] خالصاً کا قدیفہم 
من حدیث الآستاذ سید قطب و |متھا ہی ای حقیقة الام ۔ ترکیة خاصة یتفاعل 
یا البعد النفسی و البعد الفکری و العد الوجدانی و الرؤیا تفاعلا حاً عل نحو 
خاص ق ہوتقة واحسلدۃ . . إن الفہوم الحدیث للادب پرکز علی جانب الرؤیا 
وبقدمہ علی غیرہ تقدباً حاسما ء ویری النظر النقدی المعاصر أن الرؤیا ھی مناط 
التحقق ا مالىی ء و هی حالة خاصه تتجاوز مجرد الطرح الفکری وتقترب من آفاق 
ام ء وهی أقرب ما لکون إلی اختراق سجحف الادة وتضاریس الواقم انستشرف 
آفاً غیر منظورۃ ء و یالغون فی الحدیث عن الرؤیا الفنة مبالنة تخرج عن حدود 
الممقولء وتقترب من حدود الطلق ء و یرون أن مناط التجدید ف العمل الادبی 


ات 


البەٹ الاسلای الوب الاسلامی ء رو معاصرۃ 
ہو خروجے من مدردبة الرؤیة إل آفاق الرؤیا ء فالرؤیة تحصر فی المہد 
العقل . و أما الرؤیا فقسح فی فضاء بلا حدود . 

و إذا کان الدرس العلمی ماہہہ العمل الادی لم عصل بعد لی نتیجة حامة 
ولم بدلنا عیلی سبل محددۃ بمکن بواسطہا أن نقیس مدی 3ة الآدب ء فان الاشارۂ 
النبویة الکریمة لی حر الیان ء و الدراسات العدیدۂ الی تناولت مظامر الاتجار 
القرآنی اللی اأسست لعلوم البلاغة العربیة ہی خیر ما یلج بنسا إلل رحاب الدب 
و ینا مفاتیحہ , ولا یمع ا جال إلی الحدیثٹ ع ماہة الامجاز المرآنی فی جانہ 
الما ی ا حالص ولکننا تکننی بالاشارۃ إلی أُن ذاك القموض الشفیف الاجم عن 
لتعیر غیر امباشر الذی لابمح القاری۔ الممنی جاہزاً تماما هو أبرز کدوف اللاغة 
العریة ىی مباحثہہا الاولی قبل أن نتحول إلی قواعد حامدۃ تخضع التقین الطق 
الحخالص نحت تآأئر الدراصات المطقیة الیونلیےة . إن تلك الماطق الکر الی 
ارتادصا التعبیر القرآقی و الی تعتبر قی نظر العدید من الدارسین سراً من آسرار 
الاتماز القرآی ہی معتاحا إلی ہم الدب كنەط خاص من أنھاط التمیر الادبی ء 
ولعل نطریة النظم الّی استمبطہا عد الفاھر الحرےای ونود با |تہا واضحة فی کتا,ہ 
ہ آسرار البلاغمة ء و ہ دلائل الاتجاز ء خیر دارل علی ما نقول ء ففنیة العمل 
الّادبق لکن فی طریقة الآألِف بین أجزالہ عل تو مخصوص لایوح با یمشر 
ی أعطاہ إلا لمن بطبل الظر ویداوم الت‌أمل ویتذوف النبیر ء إن ذاك الغمررض 
المشر الذی مح التمبیر الفنی خصوصیتہ وتحققہ هو سر من ااو ال۔ان الذی 
شارت إلہ ماحث اللاغة لدی عاقرۃ مسنا الطم ء و ادا کان القرآن الکرم 
و ھو الصدر اللساسی لکل ملح جمالی بلاغی قد ظل على مدی المصور وسیظل 
منبعاً ثرآ لا بنتفد رواؤء ولا امتہی دلالانہ . وظل ال الدلائی فہ بلا حدود 
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بعکف علرہ الدارسون و الباحثون منذ عشرات السنین و فی کل مرۃ یخوصون 
قی بحرہ فظفرون بمزید من دررہ فانہ المڈل الّاعلی للتعبیر الراقی : وعو وإن ‏ م بکن 
کتاب أدب أو مرجم بلاغة فانہ ینطوی علی ھذا الاب , لان جالة التعیر 
لی ألانت قلوباً غلیظة و نفوساً قاسیتےة تشکل جانا عااً من جوانب الاتجماز 
فِہء بل هو معجزة قولیة فی ا قام الاول ء اذا بحق لا کاخئین عن ماممسة 
الدب الاسلامی ان نشیر إل ذا الجاب فی وآن تلم منە کا فعل أسلاقا 
و کا یفعل علماؤنا و أدباؤنا ء و ما کتب ہ اتصوبر الفنی ش القرآن الکرم ٠‏ 
وہ مشاعد القرامة ء وہ منہح الفن الاسلای ء و غیرھا إلا من نممرات الأمل 
والدرس هذا ااکتاب الممجز العظیم ؛ وقد عکف العدید من الباحثین والدارسین 
عی ھذا الحانب و سا ینتہوا منہ بعد . 

و خلاصة القول فان ما أفرزتہ جہود ھؤلا جمیعاً تشیر إلی أن البعد 
الغنی التصیری بکمن فی اصطناع أسالیب بعیدۃ عن المباشرۃ و الناول التقریری ء 
وعل اتاج طرق تمیربة مخصوصة تحول فہا الکلمتة إإل بؤرۃ إشماع 
لا تکف عن البث الدلالی ال۔ستمر ء و تصح فہا اللفظة دوحة وارفة الظلال ء 
و الدارس التامل الذی یتفیاً ظلال سید قطب الوارفة بےس کیف آأنہ رحمہ اللہ 
یف عند حدود اللفظة فی معناما الظامری بل اخترق حدودھا و غقفز فوق 
أسوارھا و ولج رحاہہا و آححر فی نسغہا و استل منہا العدید من ا عطیات اللفسة 
و الوجدانیة و العنویة مستئلا لعااتھا الصوتّ. و الشکِلیة مستطفاً صورھا 
باحثا فی ٹکو ناتہا الصرفیة و الحویة للا ما حنی إنہ لتجاوز ی لفتانہ البارعة 
و تخریجانہ التصیرمة الدقیقة اللطِفة وحسےہ اجمالیى الرەف کثيراً مے بعتصمون 
بالاعی النقدیة الحدیثة کالاالسیة و النائیة و ما إلی ذلكے دون تبدید للجہد فی 
عمل تاں ال مداول الاحصائیة الّی بحول العملیة اللقدیة إلی دراسة مصلیة بستعان 
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فیا بالحاسب الآی ١‏ و ما إلی ذلك کا یفعل الالنون و النادِون فخرجرن 
بذاك ری طیعة العمل الاادبی النزی ہوقی جوھرہ وجداتی شعوری نفضی 
لا بخضع مقابیس المنطق العقل ا حااص و أدوانہ ۔ 
و إذاکان هناك من بقول ۔ منغداً ما ری من ضرورۃ العد عن اماشر: 
و النقریر و تنحیة الخانب التعلیمی ا حالص ۔ إن القرآن الکریم فی العدید من 
آیانہ قد جاء بالافکار و المبادیء و التعلیمات و الشرائع علی محو واضح لا لس 
وہ ولا نحوض ہ فانا نعود إل التأاکید ہأن القرآن الکرعم ایس کتاباً أدباً 
خالصاً و نما بنطوی علی ھذا البعد فی جانب من جوابہ . فاللہ سبحانہ و تعال 
قد جعلہ کتاباً جامعاً مانعا بحد فبہ کل من العالم و الباحث و الپأمل و الدب 
متغاہ ء و پکنی أن آشیر إلی دق و بلاغة التعیر القرآفی و شفافتہ من خلال 
محاضرۃ ألقتہا الدکتورۃ عالشة عد الرحن فی جامعة یروت العرىة عن آسرار 
العریية فی البیان القرآتی للقف عا, ملح ھام من ملامح ھذا التعیرء فی حدثا 
عن الاستخدام القرآ فی لکلمة آس و أبصر حیث تقول ہ ونتدبر سباق الایاس 
القرارے فیعطینا حس العریة الاصیل . لا تقول آنس ئ الشی تبصرہ 
و تسمعہ إلا أن تجد فہ اسأً ۰ء وقد أشارت إإل أن القرآں الکریم استامل 
العل ہ آنس ء مخمس مرات آریع منھا فی الار ال آسہا موسی إذ سار بأھلہ ی 
البریة وبعد أُن تہتعرض ہذہ امرات الّاربع تؤکد أن الاستٹتاس لا یعنی مجرد 
الاستتذان بل یدل علی ما ہو أبعد من ذلك حث تشیر ذہ اللفظة الدقیقة إل 
ملس نفسی خی ہو الاستلطاف و الاستجاب . 
و حقیقة الام فان هناك قضبة بالعة الاھرة ج موضوع التمیر الادی 
و ہی تلک التی تتعلق بذوق العصر و 'غیرہ من حال إلی حال علی مدی الزمن 
إذ لا یمکن [غفال الاب التاریخی حال من الإأاحوال ء فالفس الانسانة تواھ 
إل اتغبیر و الندیل و التویع ؛ و التأمل فی القرآن الکریم بحدہ مراعاً ذا 
الحالبِ مراعاۃ واضحتة ء فکثیرا ما بتضی السیاق القرآتی تکرار قصة بینہا 
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أو معنی خاصاً بالات ؛ و لکنہ فی کل مرۃ ینہ آسلوباً جدیدا فی اتعامل 
مم عسسذہ القصة أو مع ذلك ااعنی ء فیوردہ مختصرا ارۃ و حافلا بالتفاصیل 
تارۃ آخری ؛ و پرکحکز علی جانب معین یتعلق بالسیاق دون غيرہ و مکنا 
و إذاکانت طرائق التعبیر قد انوعت و تاینت فی القرآن الکریم ء فن الطیعی 
ان پکون ھذا التوع سنة مضطردة فی کل عصر وجیل , و الدارس المتعرض 
لذداب الّمم ا حختلفة بد اٌنہا تنطورت تطوراً ملحوظاً مع تطور العقل البشری 
و تعقد الوجدان الانساتی ؛ فلکل عصر آسلوبہ ا حاص بہ ء وسر إتجاز القرآن 
یکن فی آنہ بتعامل مع حقائق کک ونة و إسانیة حوعریۃة اہ لا یسہا اتخیر 
والتبدیل ومع ثوابت خالدۃ تعلو علی کل التغیرات العرضة ء أما التعبیر الااددی 
الیشری فہو خاضع لسن اللہ ى الکونء إذا فان التخبیر دیدنہ والتطور سیل 
ونظرة سریعه إل یل عصور الاادب العربی امختلمة تکدف 4سا عن ھنذا التطور 
و التندل . أرید ان اخلص من ہھذا إلی التأاکِد عل حقبیقتین ھامتین : 

الاولی  :‏ إن التمیر الاّادبی خصوصیتہ الحالة التمیزۃ ای نختزن غحوضاً 
شفیفاً لا نفترع سریتہ إلا بالتامل و التذوق وا شارکہ الفاعلة من التلقی ۔ 

الثالیة : إن طرائق ااتعبیر تتنیر وتمتدل من جیل لی جبل ومن عصر إلی عصر 

و إن الحود ق قوالب تصیبة تقلیدیة یفرغ العمل الادبی من طاتہ النأثیریة . 

إن الاسلام بمتلك دسامیة فاعلة متحرل5 تفاعل مع الواقع و نستشرف 
مشکلاتہ ولا تقف عند حدود ال ثالات ہل لس مکامن الضعف الانسانی وتحث 
ثی أثر التجرة الواقعیة مہ ا بننی عن الدب الاسلای تہمة ا مود و التخلف . 
فکل أدب برصد لقاع التجربة الواقعرة و ینغفذ إل جوھرھا و بستشرف آفاقہا 
بصیرۃ نافذہ وحس تاریخی مرھف و شغفافة لماحة هو أدب إسلایء وإن خلا 
س دکر المصطلحات و التعایر الفقبیة أو الصوفة . 

وافی حدث قادم إن شا اللہ نقف عد موذجین عددین تحاول مرے 
خلاھما أن نکشف عن الفرق بین اثمیر الباشر التقریری و التمیر الفی ۔ 
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دراسات و‌ أحاث : 
قوح الہلدان للبلانری 
( حقبق صلاح الدین المنجد ) 
)(ٌ( 
دکتور ممد رضوان عل الندوی 
۹ الٹرمذ ( ص ۷۰۰) : حدد موضعہا علی نہر بلخ من الاب الخرق ء 
وھذا سح ولکن م یذکر فی أی دولة تقع ھذہ المدیة الاسلاعیة الشہیرۃ . 
و ا حقبقة اہا مدینتة صغیرۃ جدا ء تقع اف جہورںة آوزبکستاںس 
بالاتحاد السوفتی علی نہر جیحون ( بلخ أیضاً ) أو آمودریاء وم یق ھن ترمذ 
القدیة سوی اُطلال )١(‏ . 

۰ توشکت ( ص۷۰۷۱ ) : دکرھا أعنا یق حرف ( الاء ) ٭ بوشکٹ أو 

ومجٹ ٠‏ و رسمہا ئی متن الفتوح ( ص )٢( ) ١٥١۷‏ ہ وشکت ٠‏ 

و ترکھا اشحقق ہدون تعریف کغیرہا من الإأسصاء الکثیرۃء و من ا حقق 
أں الرسم الوارد للکلمة ق الفتوح (أی ترمشکت) وكذك ان الر مین الواردین 
عند ا حمق اسا کا ورد ى الصادر ہک بل ھوافی ان حردادمة < محذکےی؛ 
( ص٢٢‏ ) و کذاک ئی یاقوت : و رمہا عند الاصطخری و ان حوقل 
د بومحکٹ ۰ . و علی ھذا فحنمل ان یکون اسمہا الصحبح ا التوح ھذا ٴ 

و ہی کا قال ابن خرداذیةء و هو أقدم الصادر الحغراہیتة و مصاصر 
لبلادری : إحدی مدن إِلم بسخاری العدیدة ء و أما الاصطخری و تعاً لہ ان 
حوقل فقد دکرا ا ا سم قدم لخارذاےء کا دکرا اس اما إحدی مدن ار 
و قد لاحظ یاقوت ما اامطراب یق قول الاصطخری 
() ند محمد عل البار > السدون ف الآصاد السوفی ۲٣۳م‏ و ما دہ ۔' 
)٢(‏ و الاحالذ فی میجمہ لا ماء الامکة إلل ص ۱۱۷۰ء وی من الإاخطا 

المطہعیة کا ایدو ء و الصواب ما ذکرناء . 


(م) 


البعث الاسلای- المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو اجة ١٠۱٦ہ‏ 

و عل ھذا فکانت ھذء المدنة بوار بسخارا ر الکائة الانشس جمہوربة 
أوزبکستان بالاتحاد السوفتی 
١‏ ا جرز ( ص ۷۹ ) : قال وق السندء تحما ال جزد بن عص ےد الرحمن 

المری ء . ھکذا ورد ا مہا فی معجم الاماکن للحقق بتقدیم الراء ا لمہملة 

و تاخیر الزاء المعجمة ء والصواب فی اما الجزر ( بتقدیم الزاء المعجمة ء 

و تآخیر الراء المہملة ) کا ورد ئی متن الفتوح ٤او‏ عند الادرسی ‏ ول 

بذکر الکتور المجد فی تعریغہا غیر الفتوح نفسه . 

و ا لحقرفة ان لم برد ا مہا عند الغرافین العرب غیر الادریسی , وکذلك 
عند المسعودی و ہی ای برد دکرھا ٹی بعض الرحلات العربة و کت الملااحة 
باسم الجزرات أو الحودرات ) أی کجرات () 

و من اخطاء ا حقق الفاحشة القول بانہا ٹی السند ‏ بل انہا ی ا مد کا 
یدل علی دلك سباق العبارۃ ٹی الفتوح ء وتحدیدھا أنہا علی الساحل الغری للبند ء 
و ھو اسم اقلیم و لیست مدنة )١(‏ : 





. ٢ حجر ( ص۷۱۱۷) : قال ہد مدنة بالیامہ‎ ٢ 
أقو ل : [نہا کانت حاصرۃ العامة قدعاً سو قوم مقاہہا مدہاة الریاض‎ 
. االلےء عاصح2 المماکہ العریے السعودیة‎ 
حوی کبز ( ص ۷۱۲۲ ) : یعرفا الدکتور المجد ء و کذا ورد الاسم‎ ٣ 
)ء وو صن اخطاء النساخ ء و الصواب فیە ( حوی‎ ٥۴ یق التن (ص‎ 
کرگ ). و معنی ( ا وی ) ا لحوض الصتیر و( تک ) اسم بلدۃ ٹی‎ 
سجستان کا فی ابن حوقل و یاقوت ہ وا لمقصود ہنا نہر صغیر بہذا الاسم الواقع‎ 
چوار بلددۃ کر ۔‎ 
و ظا واعن مدن امند الاخری : ءا مات : تغریف و عدید‎ )١( 
مدن ال مند الآاخری الواردۃ یق کتاب توح اللدانے لللاذری ء بجلة‎ 
٠ المصور ء العدد الاول‎ 


(.( 


البعث الاسلای قوح اللدان لللاذری 
و٢‏ الرور ( ص ۷۲۷) : قال ہ ناحیة بالسند ۰. 

الصواب إِنہاکانت عاصمة ملکة السند فی عبد الفتوح الاسلامیة الثاة فی 
خلا الولید بن عبد الملك . و الصواب فی رما ( أرور ) و تقوم الاآن فی 
موقعہا مدینة ( رومری ) بمقاطعة النسد ف پاکستان ( انظر إل الحرائط 
وکتاب فتحامہ سندہ أو جب نامہ تحقیق الدکتور نی بخش : بالفارسیة أو الترجمة 
الارد٭ للکتاب ) . 
٦٥‏ سجستان ( ص ۷۰۷) : قال : ہ ناحية کیرۃ جنوفی ھراۃ ١‏ . 

ھی الآن جزہ منہا جو دولة أفغاستار ہ و قسم نہا فی ال لوب 
الشرقی لابران . 
٦‏ سرخس ( ۷۴۲ ) : اعتبرھا ىی ایران . 

و الصواب اُنہا فی جمہوریة ترکستان بالاتحاد السوفتی حالیاً . 
۷ سندان (ص ۷۳۲ ) : اعبرھا ہ فی بلاد السند ء ء دو ای تعریف 

آغزری و توق 9ز ای لد 

أقول : ھذا من أخطاء ا حقق الفاحشة ء فسیاق الہسارۃ فی قوح اللدان 
یدل علی انا فی اند ء والحقیقة نہ اسم میناء علی الساحل الغرق للبند ؛ دکرھا 
معظم المخرافین العرب کان خرداذیظ و یافوت و أق الفسداء و غرم ری 
تعرف الآن ہاسم ( سنجان ) فی ولابة کجرات بامند . 
۸ سپان ( ص ہ۷۳) : عرفا قاللا : دا من بلاد المند ء . 

وھذا واضح من نص البلاذری ء و ا لحقبقة ھی المدیة المروف الان باسم 
(سیہون ) قرب مدنة در آباد الکیرۃ فی مقاطعة السند پاکستان ؛ ورد 
اسمہا ی بعض المصادر الِغرافَة العریة ( سبیان ) ء ( بنظر فی الحرائط ) ٠‏ 
۹ شہرزور ( ص ۷۱ ) : قال عا : ...او ھی فق العراق الیوم ٠‏ 

أقول : و ا سپا السلیمانة . 
(٦ (‏ 


الیمث الاسلای الدد ٤‏ ۔ ا لد ۳۱ 1 ذو الحجة ٦ھ‏ 





٭٣‏ فرغانذ ( ۷0۹ ) : قال :ہد ُکورۃ و مدینة ما وراہ انہر مأخة للاد 

. ٠ ترکستان‎ 

ہذا التعریف لا بغید شیا ی أیامنا ء بل کان المفروض أن یعرفہا و بحدہ 
موقمہا حااً کا فعل بالبّة لمدیتی حرقند و الشاش . 

الحقیقة أن فرغانذ الان مدینة صغیرۃ فی جمہوری ترغزیا بالاتحاد السوفی ء 
و تحتفظ با مہا القدیم ء أما العاصمة فقد انتقلت الان إلی مدینة ( فرونزی ) ٠.‏ 
۱۔ القندھار ( ص ۷۹۸ ) : تم رفہا عندہ ہ من السند ء فقط ۔ 

أقول: وھذا من أخطاء ا حقق الفاحشة الخریة ء فالمعروف اأنہا مدینة مشہورۃ 
قی أفغانستان الآن ء وکانت قدیاً من مدن مسجستانء ھذا بالسہة للقندھار الوارد فی 
متن الفتوح پصفحة 0۷۷ ء و أما الوارد فی صفحف ٥:٥‏ نہی قندھار أخری علی 
الساحل الغری للہند )١(‏ ۔ 
٢٣ے‏ قدارل . ۳۴ قازور. یس۳ القبقان : مسذہ الدن اللاث الوارد 

تعریفہا فی صفحتی ۷۹۸ : ۷۹۹ : بأنا من بلاد السند خطاأً . فالممروف 

ان السند بطلق حالاً علی مقاطعة من مقاطعات پاکستان ؛ و حتی فی 

القدیم کان بعض ال جغرافین مثل الاصطخری و غیرہ کاوا یفرقون بین 

السند و مکران و بلاد الہلوص ء ( ٢٥٥ھ ٠۰)‏ 

و المقیقة أن مذہ المدن اڈلاث کانت تقع فا یسی قدیا بکراے ء 
وحالاً ھی مقاطعة بلوشستان . 

و قنزپور ء التی ورد اس مہا ٹی بعض المصادر العرییة فنزہور ( بالفاہ ) ہی 
تعریب اسم بنجبور (:ن۱(۶وع) وھی تعرف حالاً باسم نجکور (د8٥٥(۶۸۱)‏ 
فی جنوب مقاطعة بلوشستان باکستان . 
)١(‏ آأنظر عنہا بحثشا السابق الذکر ۔ 


)۷( 


البمث الاسلای قوح اللدان للہلاذری 
أما المدببتان الآخریان فلا وجود ما الان . 
٣۳۵‏ عرو الشامجہان ( ص ۷۷۸۸ ) : قال عہا : ہ ھسذہ مرو العظمی ؛ 
اُشہر مدن خراسان ۰ ٠‏ 
لا شك أُن مرو ھذہ کانت کبری مدن خراسان ء بل عاصنة ھذا الاقلم 
ثی العہود الاسلامیة ء و لکن ہذہ ا مین اللان فی جمہوریة ترکنستان شی الاعاد 
الوفتی ء و خراسان نفسہا القسمت بین ثلاث دول ء ایران ء و أفقاستارے , 
و الاتحاد السوفتی ؛ وتعاً إذلك انضمت مدنا العدیدۃ إلی ھذہ الدول اثلاٹ . 
٦‏ نسا ( ص ۷۸۲ ) : عرفا : ٭ بلدۃ بخراسان ۰ . ۱ 
ہذا التعریف القدیم لا یفید شیا الان؛ و اللحقیقة انہا خرائب الآان ی 





جمہوریق ترکانستان بالاتحاد السوفتی ؛ و نشات علی بعد نے أمیال منہا مدیدة 

عشق آباد فی تلك ا مہوریة السووِیِة . 

٣۷‏ اتلاح ( ص ۷۸ ) :مم عرفہا ا حقق . و ا لدبر بالذکر آنہ ورد فی 
متن العتوح ( ٥٥۸‏ ) اللاح ( بالاہ الموحدة ). و کلاھا خطا: 
و الصواب فیہ ( التلاج ) کا بناکد من نص اللاذری نفسہ حیث قال : 
" مثل الک و سمونہ التلاج ء ومن عرف اللیِة ند یة أو الاردمة 
ہم رآساً أن ( التلاج ) ھذا تعریب لکلمة ( تلاؤ) أو تلاب ا مندۃة 
و منناھا بالمعمل رک الما و وردت مکنا یق إحدی الفرامات ٹی کتاب 
ھذا و بلاحظ ان التلاج ی توح اللاذری لیس اسم عل؛ فلا مح 

دکرہ ٹی معجم الاماکن . 


مم ہں ہہ ہہلہ ہمہ ےہ ہہ رہم ے۔ 


(() طعة جدیدۃ موسعة بتحقیق الدکتور ممد حسین الزیدی (ص ٦٥۹‏ ) 
بفداد : ۱۹۸۱م 
(۸) 


الەث الاسلای المدد > ۔ ا جلد ۱ سال ذو الحجة ١٤٥٥ھ‏ 





۸ے نسف ( ص ۷۸): قال عنہا: ہ ھی مدینة تخشب نفضہا فما وراء الہر ٭. 
لا وجو۔ للاد ما وراہ انہر الن ء فلا یفید ھذا اتعریف شیا ء والحقِقة 

أن موضع و نسف ء الآن فی جموریة أوزیکستان بالاتحاد السوفی . و الغول 

کانوا خربوھا فی القرن السالع المجری ء و نشأت بالقرب منہا مدینة باسم قرشی 

(أی القصر ئ اللغة التركِة ) ٠‏ 

۹ ا مدمند ( ص ۷۹۰) : تعریغہا عندہ : ہ نہر مدینة جستان ۰. 

و آقول : لا وجود لمذا الاسم فی ا حرائط ء بی بعرف غنذا انہر حالباً 
باسم نہر ( عبلبند ) فی أفانستان ء و ہو آکبر اُنہارھا . 
دی اللتان ( ص ۷۸۳ ) : عرفہا: ہ مدین من نواحی ا ند قرب غزاة ء . 

وغنا اغرب ثخرت 1و آن فرما من غرلن آلی بعد عاا مالا تل عق 
انی کیِلو متر فی أعغانستان ء و نظرۃ واحدۃ فی خارطہ الاکستان تظبر آہا من 
کیری مدنہا ؛ و تقع فی جنوب مقاطعة النجاب ء و کانت عند تم الد من 
ضمن اقلیم السند ء و ھی لا تزال ضحتفظ پاسمہا منذ لف و نخسمائة سنة . 

و پتضح من ھذہ املاحظات علی بعض المدن أن منہا ما لا تزال عتفظ 
بأسماثہا الاسلامیة القدیة صخاری و حرفسسد و فاراب ء و مرو و آمل 
( بطبرستان أو مازندان حالاً ) و غیرھا و أخری تغیرت آسماڑھا ء و غیرما 
أ٘طلال دارسة قامت فی مواضمپا أو بجانہا مدن جدیدۃء کا أرے تبعتہا للدول 
تبدلت نقیجة لتبدلات خارطات سیاسیة ء فم تق هناك بلاد باسم ما وراء الہرء 
و خراسان توزعت بین ثلاث دول ء ایران و أفناستسان و جہوریات الاصاد 
السوفتی فی آسیا الوسطی ء کا أن خارطہ الژشام و العراق نغیرت ما کانت علیہ 


(۹) 


الیم الاسلای توح اللدان اللاذری 
قی النصور السابقة ؛ و لم تبق ہناك بلاد ہاسم السند بل أصبح ھذا الاسم بطلق 
علی مقاطمة من مقاطعات دولة با صکستان : کا أن أفرقیة القدیمة فی المصور 
الاسلاممة أصحت تعرف ہلا ء و تونس ہ و اللجزثر 

و من متطلبات البحث العلبی أن تحدد مواضع ھذہ الاماکن من ا مسدن 
و النواحی و الانہار و غیرھا من الدول حسب ا حارطات السیاسیة ا حدیثة ء وقام 
الاستاذ الدکتور صلاح الدین ا مجد بالفعل بمثل مذا التحدید لکثیر من الدن . 
ولکنہ ترك أماکن کثیرۃ دون ھذا التحدیدء بینت بعطہاء وإتی شاعر بأن الکثیر 
من الاماکئن ا مدکورۃ فی معجم الاماکن للاکتور الملجد تحتاج إلل تعریف أوضح 
و محدید مواضعپا ‏ الدول حالیا ٠‏ 

ہذا و قد ترك ا حقق العلامة کثیراً من الاماکن دون أی تعریف مثل 
الإوزان ء السراۃ ء سدراتہ ء شہرباج ہ العال ء عراجین ہ العقِة ء عیون الطف ء 
الغمر ؛ فالی ؛ القصرین ؛ مرمد ؛ العلة ؛ ا ینتة ء المنعرج ء ملیقیا ء نقابلس ء 
الیسیرۃ ء الیسید ء هاعلة ء ھجر ء: ا مرك ء نیساہور ہحدانء؛ حوی کہر: 
رفرما ان 

و آخری دکرھا البلاذری ء و أہلہا الدکتور المجد فی معجمہ ء مثل بخاری 
چرمد ء بروص ء دہنج ء برھنا با بسمد ء و غیرا . 

و ھکذا فکتاب البلادری العظیم ما زال فی حاجة إپی تحقیق دقق ء ولا 
م ذلك فیما اُری ؛ إلا بتعاون عدد من الباحثین من متلف الافطار الاسلامة؛ 
وأھیب بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیةء وم کر البحوث :ہا على وجہ التحدید 
أن یتول ھذا الام ء و خاصة أنہ فی سیل [إعداد موسوعة جغرافة ضخمة عن 
المالم الاسلای عبر عصورہ ال ختلفة . 

(۷) 


من علماء الاسلام البارزین فی ا ند : 


الشیخ نام اللہ الآمرتسری ؛ 
نذة عن حیانہ و خدمانہ 


الاخ عبد المین عبد احالق الندوی 
مم دار المصنفیں اعظم کرہ (امند) 

ااشیخ ابو الوفاہ ثساء اللہ بن محمد خضرجو الکشمیری مم ال؟مرتسری من 
موالید عام ۱۲۸۷ھ | الموافق ۸٦۱۸م‏ من أسرۃ البرامة ا مندوسیة المروق باسم 
د منتو ء التی کانت ذات شہرة وکرامة فی ا ند و ولامة کشمیر قد ظلت 
سحت سیطرۃ المسامین من سنہ٦۳۲ام‏ إلی سنة ۱۸۱۹مء فنی خلال ھذہ الفترۃ دخل 
کثیر من البراصمة وغیر المسدین فی خظیرۃ الاسلام ء و لعل اجداد الشیخ ثاہ اللہ 
أسلموا فی أیام السلطان زین العابدین حا صکشیر, غیر أن الذی سبق مہم 
ل الاسلام لم بعرف )١(‏ و بقول صاحب ٴزھة ا حواطر : أصلہ من کشمیر ء 
سم آہاؤہ فی القدیم () . 


نشأنہ و‌ دراستہ : 





فی حوالی سه ٦۱۸1م‏ انتقل والد الشیخ إل آمر تر إما تاجراً ۔ و قد 
کان بشتخل بتجارۃ الصوف۔ أو فراراً من اضطہاد حکام کشمیر واستقر مناك (۳) 
و عند ما بلغ السابمة من عمرہ وجہے آبوہ إلی الدراسة ء لیتربی تریة إسلامیة 


. سیرةۃ ثائی ص ۹۹ | ۷۰ ء عد ا جید الشودری‎ )١( 
.۸ تزع الحواطر العلامة الشریف عبد ا لی ا لحسنی ص ۹۰ |ج‎ )( 
. ۹ سیرۃ ثاقی : ص‎ )۴( 


یھ ہیس ہی سصحہہ 


(۷) 





ولکن والدہ توفی بعد ڑل ؛ مم لحقہ عمہ مد آکرم ؛ وما ہی إلا مدة سیر 
اذ توفی ہو الآخر أبعناً مم ولہ اأخوہ الکیر الشرخ محمد [رامیم حیث أصح 
وحیداً پتحمل مسثولة اللاسرۃء وفی ھذہ الظروف القاسیة اضر الشِنخ إلی کسب 
عیشہ فدخل ى مدان العمل حبث اشتغل بەمل الرقاعة مع اخ الکیر اإذی 
کان بحترف بہذہ الحرفة: وعند ما ہبلم الرابمة عشرۃ من عمرہ اسنأثرت رحم اللہ 
ہوالداتہ فآأثر بہٰذا الواقع اللؤلم . 

و کی قصنہ عن انجامہ نحو الدراسة أن واحداً من العلماء جاء یوما إلی 
الدکان الذی بعمل غہ بمتہ الڑے لاصلاح شی فیہاء مم جاء صرة لیةء وعند ما 
رأی حسن عملہ وثقافتہ برح کثیراً وأشاد بہ . مم جری الکلام حول القضایا 
الدیز ‏ وی خلال ذلك وجہ إليہ بعض الاسثل ء أجابہ الشم [جابة سحیحة 
فتوحب منه وسألەعن مدی دراستہ فردہ قائلا : آنا ی وقد حرمت عطف اوالدین 
مرے زمان . و الن أا مدفوع لی ھذہ الممنة سم الاضطرار ء یقول داك 
واغرورقت عیناہ بالدموع : ہم العا م و ری علیہ مخایل الدکاء و المہم السدید : 
پاٗشار عابہ بالانجاء إلی الدراسة الديذة ء و قال : عليك بالحد و السعی ئی کسب 
العلم ٠‏ و إلا فالحسارۃ الحسارۃ )١(‏ دھب العام وقد وقع کلامہ فہ کل موقع 
و رغه ى دراسہ الدین لم إلل ادف الاعل ونتقل من رقع الثوب إل رقع 
القلوب الانسازة النکسرة؛ ما رزقہ اللہ من الەلم وا حکمة ء کم قال الشیح عن تفہ . 

ڈدارق نا افقت إل الترامة عق را سٹو من کی و سن 
قرأۃ الکتب الابتدائة الفارسیة وصلت إلی الشیخ أحد اللہ أحد آغیناہ أمرتر 


)١(‏ سیرة ساقی ص :۸۸ | ۸۷ ء و فقة قادیایت ص ۱۸ء ۱۹ للشِخ 
)۰( 





البعث الاسلاعی المدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چالهے ذو الحجة ١١٥٥ھ‏ 


( ۱۴۳1ھ ) و اشنغلت عدۂ بالرقاعة و ال اطذ بجااب ما کنت أتلق الدروس 
نہ ء مم حضرت اشح عبد ا نان الوزیر آبادی المعروف بہ د أستاذ نجاب ‏ 
ادراسة عم الحدیث ۔ کان لہ ید طولی فی علوم الحدیث فی ذااك الوقت ۔ غحصلت 
منه الاجازۃ والشہادۃ ق ستة ۷ ۳۰| ۵۹م .- توجہت لی الشہ ب مس 
العاماء السند نذبر ح۔ین ا حسدث الدھلوی ہ و قدمت إلیه الشہا۔ة المذکورۃ الی 
نحبھا اتشیح عد المان فاستأدنت منہ اتدرس )١(‏ ۔ 

ارس یل دیوید نی ت اہ ناك الّیام نو جہ پل دار الملوم ند لاستزادۃ 
الہ قفدرس ماك 2 و المغول هك بھول: ہ استفقدت من آساتذۃ دیو ند 0 


و شارکٹ گق درس من جماعة طلاب الحد بث ق دروسہم الممرووة دہ دورة 





ا لحدیث ء ئ بلادناء کيا أقام الشیح عدۃ آمام ئی مدرسة سپارنمور أبضأً فی نفس 
عام ( ۱۳۰۷ھ) و قال . استفدت منہا واعتز بشہادةۃ دیوبد و ہی موجودۃ 
لدی خی الان )٢(‏ . 

قصة تدکاربة : یدکر تی قصہ تدکاریة حدثت معہ آناء دراستہ هھناك 
فِقول : إ لا استطبع آ ن آنسی قصے طول حباتی و ہی آنی حنما کت طالاً 
سَرَة ون ات آائژن کٹا امتادی اف ٍح مولااحود حسن ۔ أعل اللہ 
مقامہ ۔ و کان یعق علی شطراً کیرآ من أوقانہ الڑنة اکی بیضعنی وکان یفعل 
دلك کل فرح دون أن بغضب عل ہ و ما اُردت الانصراف بمد التخرج من 
دار العلوم ذصت !می الشہ بج مولانا جود حس للنسلیم علہ فقال : 
)١(‏ مة ا ج1 ص ٣|‏ ۔ 2 مدیے ۔ الج اللٛأاردیة الصادرۃ من 

کاہفور: مم صدر منباعدد متازعن الشیخ ثاءاللہ الام تسری؛ مم توقفت . 
)٢(‏ المصدر نفسه . 

۷ ( 





البمث الاسلای اہ اللہ الام نسری مع پیا 
إن کثیراً من الطلاب من زملااك یشکون إلی بأنك ت رض کثیرا وتضیع 
أوفاتا ء ناجیہم بأن دلك مستحسن عدی ؛ وأحب أن کون وکم من یطرح 
علی السؤال ء مہما کان سزالہ خطاً أوصواباً فحسك أن تفرح ؛ فان اللہ إدا 
منح أحدآنعمة فالاس حسدونہ علیہا(١)؛‏ پقول الشرح الام تسری فسالت الدموع 
من عینی ء وعندما أنذکر ھذہ الفرصة اُردد ھذا الیت اصاحب الدر ال تار : 
مم عسدوتی وشر الاس کلہم من عاشق فی الاس بوعاً غیر محسود 
دراستہ الٛأآخیرۃ فی مدرسة مض عام بکافور : 
بعد نیل شہادة دبوبند التحق اش ح بمدرسة فیض عام بکافور ء وتلق ہا 
دروس المطق والحدیث کا بقول : مد ما مخرحت من دیوبند دھت إلی مدرسة 
مس جم کو ات اہی اسان اسر سن کن رین و عت لن 
و کان دائع الصیت و الشہرة ی تدریس المطقی کی اك الفترة ؛ وکانت عدی 
رغتےة وی عل ا لعقول و ا مقول . واذا الحقت بتلك المدرسة ء و حضرت فی 
دروس الکتب الفروہة فی ال مدرسہ ء النداولة فی تلك الإ‌وة ۔ و استفدت کثرا 
من دروس الشرح أحمد حسن مع آنہ کان یمبل إلی البدعة ئی مسائل العقیسدۃ ء 
و لکن م محب ای نقبد وتحرب مع طلابہ ‏ وکان قد رغب أخیراً ی تدریں 
علوم الحدیث ؛ ححضرت ئی دراستے أیضأ ٠‏ وکان منہجہ خاصا ہہ فی تدرسں 
الحدیث باللسبے یء مم بقول : انی اکنسعت علوم الحدیث من عدۃ علاء متمین 
إلی للاثة مدارس فکرۃة . 
١۔‏ او منہ المدارس ہی : مدرسة أمل الحدث السلصسین ومن کانوا تجہون إلی 


)١(‏ عجلة . حدث الاسوعبة ااصادرۃ بأم تر ۷| وفر سنه متسو 
فتنه فا۔ دمالیت ص ١‏ ونداق مدینة الصادرۃَ منکانفور عدد عتاز ص .٣٣‏ 


(٢۷) 





البعث الاسلای المدد ٤‏ ۔ اجلد ۱ پا ذو الجة ١٤٥٥ھ‏ 
ھذہ المدرسة من آساتذتی الحافظ عبسد المان الوزیر آبادی الذی کات اتفق 
معہ ئی العقبدة و اافروع . 

٢‏ عدرسة الٛاحناف الدیوبندبة ہ اعنی دراسی تی دیوند عسس8سلی الشخ مولانا 
حود حسن الدیوندی . 

٣‏ مدرسه الاح:اف البریلو بین المتدعة ء فقد درست ى مدرسة فض عام 
بکانفور عل الشیخ أحمد < ن الذی کان بمیل إلی ھذہ امدرسة وقد استفدت 
من جمرح ہذہ المدارس الفکریة ا ختلفة ہما بنہاے و تکونت ذلك عنسدی 
تفادہه خاصۂة لا سح ا جال اتمصیلہا 

و ئی شعبان ستہ ۱۸۹۲/۸۱۳۲۰م عضسدت حضلة لمدرسة کافور توزیع 
الشہادات عیل تمانیہ طلات مفرحوا مہا ؛ ەدکنت أحد اثمایة خامل الذکر )١(‏ 
ومن ا ماسب أن آدکر ما قال الم آحمد حسن بالسبہ إلی الشیخ ئاہ اللہ فی 
نفس اك المملة بأٗلماط قومة مؤثرۃ بجلہا الناریخ ہ و نصما کاپلی : 

ہ. ھذا الرحل المامر الکامل و ااعالم الفساضل ء الاودعی ء اللہوف الیمعی 
المرلوی اء اللہ قد غاص عل فرائد اللا لی ی دلك البرء )٣(‏ اتضح بہذم العارۃ 
القونة ما کان بعترف آستاذہ بفضلہ . 

آ حرکہ ندوۃ الملاہ و عضوب الدخ لما : ق نفس ھذہ ا مل لکونت حرکہ 
ندوۃ انار ے۰٣۱۳‏ و کان فا اتا ا مد عی الونکیری ہ وقادما 
العلامة شہل اللعماتی و رملاؤہ ؛ و الشیح الآمرتسری حظی بعضویتہا منذ وقت 
مکر من نشأتاء واستمر علی دلك إلی آخر حیاتہء کا بقول صاحب نزھة ا حواطر: 


.۲٢ راجع ور توحد ص ہ٤ ء وفتة قادبایت ص‎ )١( 
. ؛٢٤ ضس المصدر ؛ وحاۃ اتی للشیخ مولانا داؤد راز ص‎ )۲( 


(۷( 








الیمث الاسلای ثاء اللہ الأام‌تسری بت 
کان لہ فضل فی تأید ندوۂ المالاء الی ظل عضواً فہا طول حاتہ )( 
فتجیل من ہذا فوتہ العلیة و قریحنہ الوقادة مع حدائة سنة ء وقتاز شخصیقہ بین 
الماء اللذین حصلت لم التجربة مع ازدیاد أسمارہم کا بشیر العلامة السید سلمان 
الندوی إلل علاقة الشیح مولانا اللامتسری بندوۃ العلاء فیقول : ہ کان الشیح 
ثاء اللہ عضوا لدوۃ المالاء منذ بدایھا ء بل بنقل قولہ عنہا ء ہأن ندوۃ الملا۔ 
نولدت فی بلدة کانفور فی الحفلة التی انعقدت لتوزیع الشہادات عل ثمانِة طلاب 
حت رناسة الشیخ لطف اللہ المل کرھی ا مرحوم ء ومنہم الشِخ الآمرتسری )٢(‏ 
الاغتغال :الندرس : 
رجع الشیخ ثاء اللہ لی بلدة آمرتسر بعد إنہاء الدراسة من متلف ا مدارس 
و الحامعات نمم اشتفل بالندریس و التعلم فاول مدرمة درس فیا کانت مدرمة 
رد الاسلام بأمر نر تولی وہا منصب رئِّس ہاثہ التدریس کا بقول عن نفسہ : 
حنماعلم آستادی الاول الشح آحمد اللہ الام تسری عن تکمیل دراسنی 
طلنی تلطماً بی . فی مدرمة تآبد الاسلام عل منصب ریس مدرسیپاء بعد 
قول ھذا اللصب کنت أدرس الکتب العریة (۴) ۔ 
و قام اشبح وِہا پذہ المہمة نحو ست سنوات متالة . و کان أول درس 
ألقاء یق بدابة امرحلة أمام جمبع أعضاء المدرسة عن آصح الکتاب بعد کتاب اہ 
الباری الجامع الصحٍح للحاری )٤(‏ . 





. ۹۹ نزعة ا حواطر ج ۸ ص‎ )١( 

(۲) آیاد رتکان للملامة سلمان الدوی ص ۷٤ء‏ وجلة معارف الشہربة لەام ۱۹۷۸م . 

(۳) رسالة ٹور وحید ص ٤٢‏ . 

() مجلة أھل الحدیث الّسبوعیة ۹/ اکتوبر سلة ٦۱۹۳م‏ ص - ٤‏ ۔ 
(حنہ۷( 


اللعث الاسلای العدد ‏ ۔ ا لد ۱ چا ذو الحجة ١٤٥٠م‏ 

واستطیم ان نقدر بذا مدی مڑھلاتہ العلية و مقدرتہ الفنیة وک کان یستحق 
لتقدیر و الاعتراف ؛ و بمد انقطاع الصلة عن تلك المدرسة انتقل إل مددتة 
مالیرکوتلہ بولایة بنجاب کا بقول : 

ہ بعد الانقطاع عن مدرمة تآأٗبید الاسلام دعیت فی سلة ۱۸۹۸م لتدریسں 
قی المدرسة الاسلامہة بالیرکوتلہ ء وتولیت رئاسة ھیئذ التدریس فیہا و بعد مدۃ 
رجعت إلی أمرتسر ٭ ٠ )١(‏ 

العودۃ إلی میدان التصنیف و الآألیف : اعتی الشیخ بمہمة خدمة الاسلام ء 
من کل ا بات ء فانہ قضی بیض حیانہ کعلم فی عدۃ مدارس ہ و ما رأی أن 
ادف الذی خلقہ اللہ من أجلہ لم پتحقق بذلك اشتغل بالکتابة والتصنیف بعد 
عودنہ من مدرسہ مالیرکوتلہ ی نحو ست ۱۹۰۰م ٠‏ وکان طعہ بل من أول 
حیانہ إلی البحث و التحقیق عن الحرکات الباطلة الی تقوم بشر الدعایات الکاذبة 
ضد الاسلام و المسدین ؛ شل القادیازہ و الپسبحة و الاںرےذء و غیرھعامن 
الحرکات المعادیة للاسلام . فغلب علیہ الحفاظ الدینی والدفاع عن الاسلام وشمر 
عصس ساق الحد ىی ھذا الیدان . و آلف کثیراً حنی ہلفت کتہے اکثر من مأۃ 
کتاب بین صغیر و صکیر . باللغتین المرییة و الاردیة ای موضوعات عدیدۃء 
ومعظمہا ی اللہ ا حلة اللاردیة ء ونستطبع أن نوزعہا إلی ستنة أقسام تالیة )٢(‏ . 
--١‏ القسم اللاول : مؤلغانہ فی تفسیر القرآن ‏ و من أصہا : 

-١‏ تفسیر القرآن بکلام الرحمن : طبع مرتین فی حیاۃ الشیخء ی الرۃ الوی 
طع بمطعة أھل ا حدیث ہأم تسرہ سنة ۱ءء یع ٹی ٠۰۸‏ صفحات 


ہے اس ہے س٦‏ ےس سس سے می 





حرس سرحرحص ہرتس رہ ری می٠‏ سی نی ضا اس ےس سہس٠‏ اح سے مر رم سی ورپ می کی سا ہا ہی 


(ا) راجع سیرت اقی ص ۳۲۹۲ء و ئور توحید ص ٤٤‏ . 
)٢(‏ راجع سیرت ای ص .۲۰٢‏ 


(۳) 


الیعثٹ الاسلای ثاء اللہ الام ری 





,ق8 - 


وثایة فی ہآ قاب برق پریسںء ہأم ضسر سنة ۸٣۱۳ھ/‏ ۱۹۲۹م علی ٥٤٤‏ صفحتین 
وبظہر من دراسہ ھذا التفسیر اہ فسر القرآن بالقرآن : کیا جاء القرآن بفسر بعضہ 
پععنأًء وحاول الشیخ فیہ أن بشرح المواضع الصعبة ی القرآن بالآبات الآاخری ‏ 
ولا کان لہ شغف زائد بعلوم القرآن : الف تفسیراً باللغہ الاٗاردیة بعنوان ہ التفسبر 
الائی: وہو ف ممالیة اُجزاء؛ وقد مس داك بمراحل الطبم فی حیاۃ الشیخ مہ الف 
ونال قبولا عاعاً ء ک لف الشیٍم تفسیر بان القرآن عل علم الیان باللنة اللاردیة 
ونشر جزؤہ اللٛاول غحسب ئی سلہ ١٣۱۳ھ‏ ی ااطع الثای نا ولکن الہ 
م تنسیر لہ العرصذ لی کالہ ء ولہ کتاب آخر حول الموصوع باسم ہ اتمسبر 
بالرای ء بالاردیةء طبع مہ الحزہ الاول فقطء واتقد وہ تفاسیر السر سید احمد 
ان : و غلام آحد القادیاق : و الشعہ ؛ و طعت مہ بعض اللقات المتسلسلة 
یق جریدتہ ء أھل الحدیث ہ: وم مم بعد فی کتاب ممرد . 

٢‏ القسم الٹاقی من مؤلماتہ فی الرد عل القادیايہ : مؤلمانہ ق الرد عل القادیایف 
و مقاومتا کثیرۃ جدا ء لا یشسع ہا ا جال لتفصیل . بل نکتنی ہذکر آسماہ منہا : 
١۔‏ المرزا و تعلماتہ ؛ ٢۔‏ إمسامات الرزا ء ۴۔ تاریخ اارزا ء ی۔ نکاح المرزاء 
ہے غقائد ااررات الات الرزا:۸ے جتان: ارز ھا لل دلك می الکٹت 
الآآخری و معظمہا بالاردیة )١(‏ . 

٣‏ القسم الثالٹ من مؤلفانہ تی الرد عل المسبحہ : دخلت المحة فی المند 
ہواسطہ الاستعمار وکانت ھی والشبعہ و النبدعة 'تصارع ضد الاسلام وف الوقت 
ای فتح فیہ الشخ اللامرتسری عین الشعور و الوعی کانت الم۔حیة ذات سلطة 


ہے ہہس مہصہسہم ہم مس٢ہسحہ‌ہمے‏ ہحفص صکح صہ ہہ ہےحخری ہہمحطس مجح ہمہ سی ص٢ح‏ تہای ہس سہہحہہسےے 


)0۱ اولت ہذا الملوضوع شی من التفصیل فی بئیء وھو فی مرحلة الاعداد. 
ۃةں۷۸() 


اللعث الاسلای المدد > ۔ الجلد ۱ چا ذو الحجة ١٠٥٤م‏ 
فی شب القارۃ ا مندیة ء إذاك ھاجمت آشد جوم عدوانی عل الاافکار الاسلامیة 
وعقائدھا و حضارتہا فمطاف ال خ الاامرتسری عناتہ ل الرد علیہا وقام بالافاع 
عن الاسلام خیر قیام ‏ وسد أبواب التشکِك فی وجوہ اللاعداءء کا قال الکاتب 
الشہیر العلامة السرد رشید رضا ااصری : دلہ مواقف مودۃ مع مضلل النصاری 
و کذا اللصاری ٠ )١(‏ 

فان الثم بذل جہدہ المستطاع فی المارنة بین العقیدتین الاسلامیة والمسحية 
ما کانت الامة المسللة تن من جراحات الصلبة ألف وصنف ککتا سنددہ 
الرد علل الصرانیہ ٢‏ و مر با ہ توحید وثثلیت ٠‏ ہ جوابات نصاری ء 
د اسلام اور مسبحیت ءہ ہ آثہ تثلیث ء کلہا بالآردیة )٣(‏ . 

ی۔ الذسم الراہم للؤلمانہ ی الرد عل الّربة : قبل أن أدکر مؤلفات الشرخ 
الام تسری ‏ الرد علٰ الَرة أود أن أعرف بابجاز ھذہ الفرقہ ا مارقة الحاقدۃ 
فہی فرفة ھدوکة متعصیة حاقدۃ عل الاسلام کا ریسا الزعم ا مندوق 
امسمی دیائد سرسوقی ال حاقد علی الاسلام . نشطت ھذہ الفرق سنة ۱۸۸۷م ء 
وبعد مدۃ آصحت خطراً عسل الاسلام فقام الشیح الآمرتسری بالدفاع عن 
الاسلام أمام ہھذا التبار ا جارف وہدأت جہودہ فی الیدان سنة ۱۸۹۳م بقول 
الشیح عبد ا ماجد الدریابادی عن الشخ الامرتسری ہ إنہ کان رئیس الماظرین 
الإ خص ضد آریة سماج ء و کانت ہذہ الفرقة - آریة سماج ۔ بذیة اللسان : 
مخفة الفہم ذات حال و مکر ء کانت فی بدایة القرن اتاسع عشر المیلادی وتعد 
وی کس لوت واو م راع اق 0 'ء اللہ لالط 
)0( 7 ا منارے الجاد اثاث و الثلاون لعام ۱٥۱۳ھ‏ ص ٣۳۹‏ . 

٠٠۰٠٢ راجع سیرۂ ثائی ص‎ (٢( 


(( 


البعث الاسلای ثاء الله الآأمرتسری ٠٢۰‏ 





الرعب : والدہشة علی المسلہین إلی غایة قصوی )١(‏ وقال صاحب ‏ زھة ا حواطر: 
وکان اکثر ردودہ عل الّرة و القادیازة )٢(‏ . 

ومن مؤلفانہ فی ھذا الیدانہ حق برکاش٭ ٹ جواب ہ ستیارتے برکاش ٭ فٰذا 
أول کتاب فی الرد عل الَریة لسوامی دباند طبع ست مرات فی أمرتسر ی 
امطہع اناى وآخر صة سنة ۱۹۲۸م ؛ یقع ثی .)٤ں‏ صفحة: و ئی اطرة الساعة 
طبم ی بنداد باللفة العریة (۳) 

٢۔‏ وکذلك لہ ہ٭تزك إسلامء ی جواب ہترك إسلام ء اإذی آلفہ أحد اعضاء 
آریة سماج دھرم بال ء فانہ اعترض ؛بيہ عل تعالیم القرآن ما یلع عددہ إلل ۱١١‏ 
اعتراضاًء غحاول اك م ہہ الاحاطة بکل الاعتراضات عا, نطاق علمی بضم مبحثین 
عظ مین ١‏ الا وۃ ا لحم سدہیة : ٢‏ خصالص القرآن الکرم ٠‏ تلق ا۔سامون 
ھذا الکتاں بقول حسن )٤(‏ . 

۴۔ کذاك ہ تغلیب الاسلام ئی الرد عا تہذیب الاسلامء ۔ ہذا کتاب اك 
مہم ی ھذا اللوضوع ی أربمہ أحزاء ء صدر جزؤہ الٛاول سنہ ٣۱۹۰م‏ . 

ی۔ ولہ و تر [إسلام ٣‏ وی الرد عل ہ نخل إسلام ء کان أسلوب ھذا الکتاب 
لدھرم بال محشواً ماکاک ١‏ و رحت ہہ حرائد آربة سماج ترحباً حاراً ەأحابہ 
ااشیح ہکتاب مفحم ماہ ہ تبر إسلام ء . 

و۔ کا آلف الشیم ہ تقدس رسول ہی جواب ٭ رنکلا رسول ء الذی 
صتنتب أحد أفراد ھذہ الفرقة وھو باادیت دیامد ء مناء (الرسول التفحش) 





(() المعاصرون : بالاردیة للخ عد ال اجد الدریابادی ص ۱٢١‏ 

۰۸ زعة ا واطر ص ۹۹ ج‎  )0( 

(۳) راجع نقوش آبی الوفاء ص ٥٥١‏ إلیل ١٥١‏ طبع لاھور ۱۹1۹م ۰ 

() حا ثائی الطبوع ئی دی ص ٥۸٥۰٥۸٤٣‏ وھہ فی اکئرمن .۹.۰ صفحة. 
(ہ( 


اللمث الاسلاعی المدد > ۔ ا جلد ۱ چاكے ذو الْجة ١٠٥۱ھ‏ 


و افتری فہ علی شخصیة الرسول ‏ قۓج بأوصاف مشوعة و بألفاظ غلہظذ لا تلبق 
بشآن الرسول ا لعەصومء حتی اتمعد علیہ الرعیم الھندی مہانما غاندی ء کا اضطرب 
المسادون و أعربوا عن قلقہم الشدید علی نشرہ حتی رفعت القضة إلی الحکمة ء 
و فی ذلك الوقت العصیب الذی پثیر الضجة رد الشیخ الام تسری علی ھسنا 
الافتراء بکتاہہ الشہیر ہ مقدس رسول ہ بالاردو ؛ بأسلوبہ الرزین و لنتہ القویة 
و مخطایہ الشریف : و انتہم فیہ طریق الاحترام و التکریم ملا بقولہ تعالی : 
درو جادظم بالی ہی احسن ہ الاب ۔ و قال ئی آخر کتابہ ە آرجو من اللہ 
ات رن ھا الکاف سا ریہ و ما سا کان سا اظات 
اللسلمون ۔ و سد قرض لہ بعض علماء ا ند ظا و ثُرأء کا قرض پت 
الله ح حمد عٗاں من حردر آیاد دکن منہا : 
ما 1 مود ۔س لق رعدلہ کتہذیب الفحول ! 
لہ پر آى الوفاء الماصل عصز بین ا لحق وبین الاطل )١(‏ 
٥‏ و القسم الحامس اؤاماتہ ق الر۔ عر ال,.۔دعین , صاف اشٍسخ 
والمقلدں الا امن ٤‏ وق إِلاب مذعتب السلف:: الامرتشریؿھذا 


مال أاً کتا قمہ ناذرۃ لاہسم !ام التعابق علیہا واتەریف با یع . ولذلا؛ 
نکتنی بد کر امام اا سکب 

١۔‏ (ارد بدعت ہدہ رسالة بالاردثڈ اتعد اائہ شرح هہا عقائد اشدعة . 

٢‏ ) اأھمل حدیت کا مذھت ) ضف ہنا الکتاں عام ۰٤٣٣ھ‏ وطبعتہ جیعة 
اُھل الحد رث بلاڑھور عام ۰٥۵٥ء‏ ۔و پفی ھذا الکتاب للاطلاع عل مذھب 
مل ا لحدیث؛ رد الخ دہ علىل بعض الافقراءت التی توجہ لپ پی رٹ 





)0( شا رسول الطعذ الثامة ٭ من الاطعہ الحرىھ 87 7 ۸۷ء ص 
۷ و نشر ھذا الکتاب من ندوۃ ا حدثین کجرنوالہ پاکتان جدیدا 
جہود الشرح ضاء اللہ کبوکبر و وزع مجاناء فتقبل اللہ سعيہ ۔ع۔م۔ن. 

(۲) نقوش أی الوفاء ص ٢٠٢‏ ء 

رم 


وت 


الم الاسلای ثناء اللہ الام تسری 7 





٣۔‏ (نقلید شخصی وسلنی ) طبع أولا بلاہور سنہ ۱۷۳۹ھ تٌم فی آأمرتمر عام 
۱ء بح ق ہم صفحة و هو بالاردة أوضح فیە أن الاسلاف بستطون 
اائل ےی الکتاب و السنة و بحلونہما نصب أعیز ہم و قد الف الشیٍخ 
مسذا الکتاب ردا علی حقیقة الفقہ للشیخ انوار اللہ و رسالة الاقتصاد لولانا 
أشرف عل التہانوی ۔ 

( حدیث نہوی أور تقلید شخصی ) آنکر الشیخ وزے عل التقلید الشخصی 
و استدل علی ذلك بالحدیث ( إسلام أور أھل حدیث ) آلفے عام ۰٣٢۱ھہ‏ 
وطبع ئل دہی ثٹ بر پریس یس بقع فی ۱٦‏ صمحة ہ ات فے العقدۃ السلفیة 
بالدلائل مع ذکر المذاھب الاخر یىی ٠‏ 

و لہ کتاب و مسألة آمین با ہر و للبات رەع الیدین من الس الصحیحة 

و کذلك لہ ( الفانحة خلف الامام ) ( اجتہاد و تقلد ) ( آرمین ثازٔة ) 

وما إلی ذلك من کتب . 

٦۔‏ القسم السادس لولفانہ ی الدعوۃ العامة. وی ھذا الاب أبضاً لہ کنب 

وق التارح والادب ء والنحو ء والعْة ‏ عدیدة عل موضوعات متوعہ 

و الحدیث و الفقہ و دراسات عامة : ! لا ستطیع آن نت رفا یق ٹل 

ہذا ا جال الضرق ؛ إلا بذکر بعض آسماء الکتب منہا ( تعاہ یم القرآن ) بالاردو 

(میل ملاپ) یی فی آداب اللقاء (السلام علیک) أظہر فِە وائد ااتسلیم والتحیة؛ 

وخصائل الی کثجغ ء وعدامة الروحین ء الكلمة الطة ء اباع الرسول ء الثقالف 

أدب العربء التعریفات الحویةء رسوم إسلامرةء بی التقالید والعادات القحة 

ای تروجت فی ا جتمع ؛ فرد علیہا ء وأکد علی اتباع التنة ء فہذہ رسالہ مفیدۃ 

قی الوقت ا لحاضر کا أن لہ فتاوی ٛالیةء ئی مجلدبنء عث فہا القضایا الاسلامة 

المنوعة ( والفوز العظیم) (إسلام وبرشلا ): سی الاسلام والقانون ال طانی ء 
عذہ الکتب فی الدراسات العامة وہاللغة الارۃ ( یقبم) 


(ك( 


یڑ ھا ات 
سعِسد الاعظمی 
لل السہول فی الشرق اشمالی : 

غادرنا کائمندو إلی ہ برات ناغر ( 7٥ہ‏ +ہوٹھ ) تلیة للدعوۃ التی وجبپا 
إنا المسثولون عن مدرمة الاصلاح ثی رام نکر ہوتھا بمدیریة سونسری ؛ و ہی 
من اناطق الرلِسية ق السہول النیالة آما دہرات ناغرہ فہی مدینة صغیرۃجمل 
فہا امطار الذی بنطی حاجات السہول و ال مستفقعات ہکاملہا ء واستغرق الطیران 
بین کانندو وہرات ناغر حوالی ساعة على طائرۃ بونع ء و قد کنا نطل من نافذۃ 
الطائرۃ إلی اللاراضی الخضراء و النہار ای کانت تبعث فنا اللقة مخصوبة ارض 
و ٹروتھا الزراعیة ہ و قد رافقنی ئی ھذہ الرحلے الحویة الشیخ محمد حنیف الدوی 
والشیخ عبد اللہ عبد التواب و ااشم ممد علی ااندوی ہ الام اإذی زاد الرحلة 
تسلیة نفسیة ومتعة روحجة . 

ٹی طریقنا إلل مدرسة الاصلاح : 

تلقانا ٹی امطار لفٍف من الاخوۃ الندوہہن وق مقدمتہم الشیخ عبد اللطرف 
الندوی مدیر مدرسة تبلیخ الاسلام ء وتو جہنا معہم ى سیارۃ إلل مدرسة الاصلاح 
ومررنا فی الطریق إلیہا بمدرسة عدابة الاسلام حیث عرجنا وصلنا ااظہر والمصر ‏ 
و رحب بنسا مدیر المدرسة الاستاذ مم سد عالم و ریس الدرسین فہا و قدموا 
إلینا المرطبات و بعض الفواکہ و تاولنسا الشاأی . مم تابعنا المسیر إلل مدرسة 
الاصلاحٌّ علی طریق غیر معبد فی سرارۃ جیب فوصلاصا بشیئة اللہ فی سلامة 

رك( 


الیعث الاسلای مشامدات جولة ی نھال 
و قوبلنا تترحیب کیر طلبة و آسائذۃ و مسثولین ء وبعد ما اجتمعنا بالاخوۃ ھنا 
او استانسنا بہم طلنا المسثولین عن ا مدرمة ہ ااسماح بالاقامة فی منزل الشیخ محمد 
حنف و ہو فی القریة ا جاورۃ لدرسة ء و انتقذا إپی بیتہ حبث تعشینا وبقا بیر 
للة ء کانت ال جعة . 

خیطاةے ا لع . تحرة رائدةۃ: وی الصباح جاءنا الاخوۃ من القری ا جاورۃ 
و خاصة الندویین مہم الین نخرجوا من جامعہ ندوۃ العماء فی الفترات الاضیة ء 
رق متدہےم اخ عسد الرجن الدوی ناب مدیر مدرسة الاصلاح ء 
و قد طلب منی أن أصلی باناس صلاۃ الع یق مسجد قریدتے ء و ذلك لان 
المسادین ھنا حرصون على أن أخطب خطة اجحعة ئی مذا المسجد ء و ما وسنی 
إلا أآن استجیب لطلہہم ؛ وقیل صلاۃ ا جحعہ جا ی ااشیح عبد الرحن النسدوی 
بعریة الثیران ال تعتبر سپل دریعة للواصلات ہیں القری ؛ و رکنا العریة فشت 
نا نحو قریتہ بین ا مرتمعات و الملخفضات ہ وعبرت با نبرا وقع فی الطریق و فی 
خلال عدۃ دقائق کسا ى القریة آمام مسجد کیر ملنظ بالمصلین و سألی اشبح 
عبد الرمن مھا إذا کا لی حدیث مع المصلین قبل صلاۃ الحعة أو بعدھا ؟ 
و ہنالك خطر سالىی ان ا ماہبر ھا لا یفہمون العررة اطلاقا ؛ فلا دا لا أجعل 
خطة الحعة بلعة یمہمہا المصلون : وقررت آن آہدا الخطة بالعریة وأختمہا بااعریة 
و أنکلم ہیں الٰدا و التہی بالنة الڈردویة ؛ مکذا بعلت مع الاحتضاط بروح 
وقدسة ال حطة و القیت کلاھما استخرق ساعہ ونال استماعا وإصانا من ا مستمعین ء 
و اطمأن قلی لا التجربة کانت ناجحة . وتضمنت فوائد دیزة اکثر بالسبة 
پل طریقة خری ۔ 

ماد سحیة للنداء ؛ ولقاء مع الاخوۃ : 

رجعنا علی نفس ا رع٭ إلی مقرنا حیث صادفا جماعة من الاخوۃ الندوپین 
ر٤۸(‏ 


الم الاسلای اامدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذو الُْجة ٠٠٤‏ ٦ہ‏ 
و وجہاء القومء کان قد دعامم مضیفنا الشیخ محمد حنیف لتاول ااغداء علی مائدتەء 
وکانت وجبة شہیة تاوما اللاس برغة ؛ وشکروا اللہ تعالی و صاحب الدعوۃ على 
ما انلم لم من فرصة اللقاء والخداء مع ء وتمرفا مم بعض الاخوان و واعدنام 
اللقا فی مناسبة أخری قریة باذن اللہ ء و فی نفس الساء أقام الشیخ عبد الرحمن 
مأدمة عشاہ مہ فی منزلہ حضرھا کثیر من الاخوۃ و ؤساہ القری و العلماء؛ شکرنا 
اللہ علی دا وجددنا اللقاء والحدیٹ مع الاخوۃ الکرام ٹی ہذہ ا ماسة . 

مع بعض الاآاخوۃ المسثولین عن مدرسة نور الاسلام : 

ولھوی الشیخ مد عباس الندوی رئیس ہئة التدریس بمدرمة نور الاسلام 

ٹی جلا پور ومعهہ بعض الدرسین فٹاء و ھذہ المدرسة ل سا مکاتھا ی مدبربة 
سونسری وھی فرع لدوۃ العلاء ی دولة نال وا نشاط تعلہمی موسع فی ھذہ 
الطقذ وما فروع عدیدۂ توم بواجب التعلم و التریة ی القری و الاریافء 
وکت حربصاً علٰ زیارتہا وقضاء وقت فہا ؛ ولذلاں ما طلب منی ال۔-ثولون عنا 
زیارۃ المدرسة و الاسہام ی بعض البرامح التو بے التی وضعوھا بالماسبة ء لیت 
دعوہم ٠‏ وقلت : إن ریارتتا ۔مدرسة نور الاسلام ستکون آخر ححل یؿیھنہ 
اللاسّة وی آخر یوم نضادر فیہ سونسری إلی منطقة آخری ہ و قررنا ذلك فی 
لے الائین ( |٣‏ من شعان ١٤٠٥ھ)٠‏ 

فی مدرسة الاصلاح ؛ حدیث خاص فی جو الدرمة : 





جعلنا یوم السبت خاصاً ہزیارۃ مدرسة الاصلاح فی رام ناغر ہوتھا فقطینا 

الساعات الصباحیة ی تفقد بمض أقسام وصفوف ا لدرسة وادل الآراء حول بعض 

التضایا التعلیمیة التی کانت بحاجة إلی النقاش والاستشارۃ وبعد ما تغدینا علی مائدۃ 

الشیخ محمد حضرۃ السلی ریس ایئة الندریسیة فی المدرسة مع لفیف من الدرسین 
)م۸( 


: 


8 
ن0 
آ۵ 

سی 


و أعضاء اللجنة التفیذیة الدرسة وصانا صلاۃ الظہر فی جامع المدرسة؛ تحدثا فی 


حفل خاص بالطلة والاسانذۃ وأعضاء المدرسة حول قضیة التعلبم الدینی فی نال ء 
وحلا تا أن نقوم بتذکیر کل فتة من الفثات الئلاث مسشولتہا و دورھا فی الیاۃ 
و الجتمم ء فالفصل خطانا بین ثلاثة آجزاء مع کل فتة جزہ بختص ہہاء وجری 
ا حدیث إلی موعد آذان العصر ہ و اتھی ٹی جو آخری طیب خلف ى الفوس 
تأثراً وقبولا ء کا قد نحدث إلی ھذا امم رفیقنا الشیخ عبد اللہ عبد التواب ء 
وحاز الاتجاب ۔ 
حفل عام فی ساحة ا لمدرسة بعد صلاۃ المغرب : 
ونظموا حفلا دیناً عاماً فی ساحة المدرسة الواسعة ؛ و أعلنوا عن ذلك 
عبر جہاز ا میکروفون فی جمیع القری و الناطق ا جاورۃ ء وقبل موعد الحفل نزل 
مطر غزیر خاف بہ الناس أن بحول دون حضور الضامیر ؛ و لکنہ فی الواقع 
ساعدہم علی ا حبی من جہات بعیدةء لان المطر عبد الطرق ولہد النبار والتراب ۔۔ وما 
اکثرہ فی الماطق الرفة - و اتد الحفل بتلاوۃ آی الذکر ا حکم وکلة اقتاحیة 
لرئیس هیئة التدریس الشیخ ممد حضرۃ ء مم تلم الاح العزیز الشیخ عبد اللہ 
عبد التواب وألقی کارة توجیٹة ء و فی الآخیر آلقیت حدیٹاً ذا لفتة دینة ء آثار 
انقباء اللاس إلی تیمة ال یا الانسانیة و دورھا فی ھذا الکون ؛ وکف یپذغی أن 
یعیش الانسان حتی بعتبر وفاً ولا حالقہ ء و محققاً للغابة التی خلق من اجلہا ء 
و أن مکانتہ فی ذلك إذا لم یعط للحیاۃ حقہا و لم بود فی العالم دورہ ء آقل من 
الکائبات الإآخری الی لا تحید عن طریقہا ء و لا تتنارل عن مکاتہا ‏ وتشعب 
الحدیث واتوع ولکنہ م بخل من التآأثیر الطلوب ء فحمد اہ عل ذلك ۔ 
مادة عشاء ٹی رحاب المدرسة : 
وتفضل السید الحاج عبد ا حکیم رئیس اللجنة التفیذیة للدرسة فأقام مابة 
)ٰ۸ 


الیمث الاسلای الیدد > ۔ اخجلد ۱ چا ذو الحجة ١٠٥٥ھ‏ 
عشاء فی ا مدرسة تکرباً للضیوف الورادین فی ھذہ الملاسبة ء حضرما عدد کیر 
من العماء و المسثولین لمدارس مختلفة مجاورۃ ؛ و رغم أن الوقت کان قد أخر 
و تجاوز الموعد الألوف لطعام العشاء بوجہ عام ٠‏ و لکن روح ا حجة و الاخاء 
کانت بادیة علی الوجوہ ؛ کا ان الداعی الکریم لم ینمکن من الحضور عسلی 
امائدۃ نظراً إلل انحراف صحی ألم بے علی ان ا حضور لم یشعروا بذلك ء فنقد 
کانت روح التعاون الاجتماعی سائدۃ علی جمیع أعضاہ المدرمة ء ول نلہ من ھذا 
الواجب إلا بعد متصف الیل تقریاً و شکرنا اللہ تعالی علی ما قدر نا و علی 
ما وفقنا إلیہ من عمل متواضع و قضاء وقت ىی جو دنی ١‏ و عدنا إلل مقرنا 
للبیت لکی نستعد لبرابج الغد ونستوحی فا نشاطا و روحا جدیدة من اللہ تعالی . 
تفاصیل عن ھذہ ا لمدرسة : 

أما مدرسہ الاصلاح رام ناغر بوتپاھا بمدیربیة سونسریء فقد اُسہا بمعض 
الفیاری من المسامین ٹی عام ۱۹۹۲م ٠‏ شرف علیہسا الدکتور خلیل الرحمن ء 
و برأس الجلس التفیذی ا حاج عبد ا حکی ء ویدیرھا الشیخ محمد یونس الندوی 
و الہ الشیم ععد الرمن الندوی و مدیر شثورے التعمیر و الترق الشِخ 
محر حرف الندوی ؛ و آمین الصندوق السرد نور محمد و ریس مِئة التدریس 
اشیخ مد حضرۃ السای : و للدرسة فروع عدیدۃ فی المناطق ا ختلفة ء صدد 
الطلاب فہا ۳۰ ء وا مقرمون فی ال مساکن الداخلیة ٣۱۳۲ء‏ وقد نوا فی جلب 
عدد وجیهە من أبناء الجبال لیتعلموا الدین ؛ و یرجعوا إلی تومہم منذرین؛ تتکفل 
المدرسة بجیع حوانجہم وتفق علیہم أموالا طالساة حرصاً عللی تاآمین مستقبل 
المسدین الدینی فی ال مبال ء وما أحوجہم إپی الرعایة وتلیخ کلة الاسلام إلیہم . 

و التعلیم فی المدرسة عتبع مامح الجامعات و الدارس الاسلاممة الکیرة 


)ثكػہ: 


المثٹ الاسلای مشاہدات جولة فی نال 





فی الھند و یلغ مستواء الان إل التة الرابمة الثانویة ء و لدی الدرمة مشاریم 
عدیدة من باء جامم واسع ء و منی للصفوف ء و مساکن الطلاب ‏ و عارۃ 
الطبخ ہ تبلئم تکلفتہا لی مسة ملابین رویة ١‏ و الیرایة الوبة ربسع ماون 
رورة ؛ وتعتمد علی تبرعات المسدین وحدھا ء و للسدین فرصة للاسہام ئی دعم 
نے اھ انان 

زیارۃ بعض المدارس الؤاخری : 


کان من القرر أن تضادر منزل ال ح مد حخیف إإل مدرسه الاصلاح 








رٹ نودع الاخوان و نتوحہ إلی ا لدرسة الاسلاءبہ سی قریة بپکراہا بمدبربة 
سونسری نفسہا. روکان الاخوۃ ام ثولوں عن مدرسہ نور الاملام جاور 
بتعاون من العض الاحریں قد احصروا سارةۃ حیب اربارۃ اادارس ٠‏ و بداا 
باللدرسہ الاسلاھ“ )کراھا و ہوڑ ا رظن وه ا لا ترال ق بابة س 
ا لص , وتفقدا ھاك بعض الاعمال و الشاطاب ااتعلیمہ . و خلا الانطباعات , 
و عدد طلاب فہا ۸۳ طالا و المسلدوں ی اٴمرة للا آلاف ,0۶0 
اللدرسہ هو الدکتور خلیإ الرحں . و آخد بنا بەیص الإ حوۃ ]عون ھت 
قدموا إانا الشأی و توابعہ من الھواکہ و اموالح ۔ 
مدرسھ تلع الاسلام 








گنما انی یسرب ھا لان فلت ضرا“ ا اس 
فوصلاھا قل صلاۃ الظہر ‏ دنا الوصوء وص ا مم تعدنا ماما طاآت وفعدا 
بعض نشاطات المدرسةء و آلقینا کاا یق حفلة نظمرسا امہ ئولون عن اادرمہ 
و أسست ھذہ الدرسہ فی عام ۱۹۳م و رئا الان ہو الشہم عمد اللطرف 
الِدوی ء وعدد الطلاب فہا ٥١‏ . والساکون مہم فی دار الاقامہ ٣٦‏ طالاء 
و عدد المسدین ئش ااقربة ےہ آلاف مسا 

المدرسة الاسلامے ی دھران :نو توجہا إلی مدہنئے ہ دھرآان ہ ال"ی تقم فک 
السپول الرتفقہ ل۔لسلة من جبال ہملایا العظیمة ؛ و هی عى بعد ٣٢‏ کیلومتراً 

)ہ۸ ) 


العث الاسلای المند ٤‏ _ ا جلد ۱ چا ذوالحجة ١٤٥٤ء‏ 


من برات ناغر ویر الطریق حوھا بین الفایات الملکشفة ء وبعرض مظراً جیلاء 
و ا لمدینة بموقعہا الیل تستلفت الانظار و نجذب القلوب ء رأنا فا أُاسا أشہ 
بقاطنی المبال منہم بسکان السپول ء کا تدل علی ذلك مخایل وجوهہم ء والسوق 
کیرۃ و الشوارع نظفة ؛ و ا جو ہا معتدل . 

وصلنا إلی ا ا۔سدرسة الاسلامیةے و ھی جوار مسجد حیث صلنا صلاۃ 
المصر ؛ مم التقینا بعض السشولین و جانا راس الدرسة و هو الافظ ممد 
إقبال الظامری و سآألناء عن نشاط الدرمسة فأآادنا بأن المسادین ھنسا مقبلون علی 
تعلیم أبالہم التعلیم الدینی و پوجد حالیا ۸۰ طالإً بین الابتدارۃ و قسم حفیظ 
القرآن االکریم ؛ عسدد السکان ی مدیة ہ دھران ۰ ۱۳١‏ آاف نسعة فہم انا 
مسلم حسب , إلی مدرسة نور الاسلام ‏ جلباہور : 

وی نہابة امطاف کان موعدنا مع السولین عن مدرسة نور الاسلام 
لزیارۃ ا مدرسة و ا مشارکہ فی برنامم حفل عام وضعوہ بالمتاسبة ؛ وذلك بعد صلاح 
الثرب ماشرۃ ؛ و لکننا م نقمکن من الوصول إلیہم إلا شی من التأخیر . وما 
وصلنا إلی ا مدرسة وجدنا الاس بننظروتتا بفارع الصبرء تا کان منا لا أن نحضر ٴ 
فی مکان ال لحفل و پبندی۔ البرنابج . 

ہدیء الحفل بآی من الذکر ا مکی برئاسة الشِخ محمد عباس الندوی وبعد 
ما ألتی الشیخ کلة ترحیب بالضروف جاء الخ حیدر علی الندوی می الاصة 
ول کارة مستفبضة عن دولة نیبال و أوضاع المسدین فیہا وبجریات التعلیم الدبنی 
و ضرورتہ فی ھذا الللد ء و آبدی عواطف السرور علی وجود الضیوف فی منا 
اللدرسة و زیارتہم ما ء مم طلب ریس المدرسة الشیخ عد اللہ سد التواب 
إِداء انطباعانہ حول عذہ الزیارة ء وتفضل الشیخ بطلمة توجہة ذات فوائد دہنة 
کان لما وقع ی الفوس ؛ و فی اللآخیر ألقیت کلبة عن منصب الیاۃ الاسلامیة 
)۸( 


الیعٹ الاسلای مشامدات جولة فی نھال 





وو دورھا ق الاۃ العامة تر قلت : إن الاسلام الذی جاء مع خائم الیین إل 
اللامة الآخیرۃ إنھا ہو ا بج آلحالد الدڈم الباقی للحباۃ ٹی کل بلد وجیل لی یوم 
الدین و إذلك فان الاسلام لا یتجزاً و لا یتفرع وفق الظروف ر الاحوال . 
و القتضات؛ ولا بزید ولا بنقض . نظرا (لی کلہ و شمولہ و خلودہ ء فاذا 
کان أحد پرید أن یلم فی بعض الامور والحوائج ؛ وبکفر یعض العالم الاخری 
فان إسلامہ مرفوض مجوج ١‏ ذاك ان المسلم ٠‏ کامل ی کل حین و ظرف 
لیس لہ أن بنصف أو يثكٹ أو پربع إسلامہ . فقد قال اللہ عزوجل ( یا أیا 
الذہن آمنوا ادخلو ی السلم کافه ولا تعرا خطوات الشطان ) . 

شرحت ھذا الملوضوع بشیی من التفصیل و الابضاح ء و صرب الامثلاة 
وإدلاء بمعض ا حکا بات ا اؤرۃ فکان دا أر تھی ذاك نوج عام عل اللمعین: 
وم ننتہ من الکلام إلا بأخیر ؛ حیث صلینا صلاۃ العشاء مع ا ماع بی مسجد 
المدرسة بعد الادیة عشرة و الاصف للا و تشونا علٰ مائدة الاخوۃ الشہة 
بعد منتصیف اللبل ء وقد آسفنی آن مدبر المدرسة الشح مد آہوب آلندوی کان 
فی رحلق [لی خارج البلاد گی ھذہ ا مناسہ و لتنی لفیتہ ئی مدرسة ؛ و تمتەت 
یصحله ہو ُزودت سط مزید من سعادة الزیارۃ وی المباح پمسد صلاة 
فا عدد منہم کله بالعرییة وتطاھروا بحسن اتمامہم بتعلم اللغة العريهء ورحب نا 
الشبخ جال الدین بکلمة عریة مم او جج بالعربة حول الحاجة إلی تعلم اللنة 
المریة ٹی بلاد لاصلة لا بالعریة ٢‏ و آبدی فی الآخبر الخ حبدر على الندوی 
انطباعانہ کیا تلم ال فلة الشیخ عبد القہ عبد التواب والشیخ مد نیف الندوی . 
وخلفة جیدة اس اشیخ شبر الدہن رحەاللہ عام ۵۹ھ ۔- ۱۹۰م وکان 
)ٰ۰( 


البعٹ الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱١‏ ذو الجة ١٠٥٢ھ‏ 


مدیرھا الاول ا حاج نور محمد . وسق ترتہا رجال مخلصون من ابناء ندوۃ الملماء 
و علی رأسہم الشیخ محر مم الندوی ‏ الذی بذل مجہودات کیرۃ فی تأصیل 
جذور المدرسة وتوسعة نطاقباء فقد سہر علی تعلیم أباہ المسادین ف الدطقة وأعدم 
حتی التحقوا ہدار ااعلوم ندوۃ العاماء ؛ و تخرجوا منہا ء مم تسدوا زمام المدرسة 
أیدیہم ہ اوہ الان بحرکورے لات الظام فیا ء و یقومون بواجب التعلیم 
و الترية بغابة من العزم و الحرم ۱ 

و ریس میئہ الندریس الآن الشرح محمد عباس الندوی ء و مدیر المدرسة 
حالیاً الشیح مد أیوب الندوی ؛ و الہ الم حیدر علی الندوی ء و در 
الشٹون الاشالة و الالِة الشیخ محمد علی اآندوی ہ و من الدرسین فہا ااشیخ 
مد إسلام و الشہح مد بسین الندوی ۰ و الشیح جمال الدین الندوی ء و کلہم 
مخلصون . و بادلون جبودم اتزوہ المدرسة و محقیق برامجا التعلیمة و الدعویة . 

آما عدد العلاب الدارسین فی مختلف الراحل ۂنامز أرہم مأۃ طالب ء 
و عدد الداکنین منہم فی ا مساکن الداخلِ اکثر من ٥٠١‏ طالاً تکفل المدرسة 
باحتیاجات و التزامات ما طالب فی الوقت ا حاضر ؛ و عسدد الدرسین حالاً 
١۸‏ مدرسأآًء و ہذہ المدرسة ما مرکز حساس جدآ فی مدہ اللطقة خاصة وی 
فرع لدوۃ العلاء ٹی نبال ء مزرجو الاہتمام بالرعایة و أداء للسثولیة من اجیع ء 
وعندع مشایع إشائِة عدیدۃ ذات تکلفة باعظة عتاج ل دعم مادی من أصحاب 
ا یر والثراء فی العال م کلە کا ان ا لیزانیہ الساویة بصعب تغطتہا باتبرعات العامة 
إذلك نأمل العا م الاسلاعی آن یععاف علل العاملین للدبن و نشر الفکر و ااعقائد 
الاسلامة عن طریق ال مدارس الاسلامرة ئی مثل ھذہ الدولة ا مندوسیة الّی لا علاقة 
مھا بالاسلام و آعلہ فی شی . 

مدرسة عدایة الاسلام : وفی طریقنا إلی جنگ فور دھام ہ المدینة الشہیرۃ فی 





نیال و البعیدة من ھذہ النطقة بثلاٹ عَأ کیِلو ء زرنا مدرسة عدایة الاسلام 
(.( 


اللعث الاسلای مشامدات جولة فی نیال 


وی فرع مدرسة نور الاسلام ؛ و کانت ا مناك کلة قصیرۃء و آحنا ما رأنا 
ہا من نشساط تعلمی نرجو اللہ سبحانہ أن )ری الاسباب لانساع نطاقہا 
و ازدھار عحالما فی وقت قریب . فانہا حاجة أکیدة ٹی ہذہ الاحیة ء وھی مر 
الملماء والزصماء المسامین الذین یزورون ھذہ الماطقة ویستعرضون فہہا العمل الاسلامی . 


نو جنك فور دھام ء جولة عابرةۃ للدینة : 
وتوجہا پید ذلك فی الساعة الواحدۃ ظہراً إلی جنک فور دھام علی سیارۃ 

باص کبیرةء وکان معی الشیخ عبد اللہ عبد التواب و الشیح محمد حنیف الدوی 
و مررنا بمناطق جیلة خلال مسیرنا نحوھا ء وما وصلاھا إلا بعدۃ حس ساعات 
ونصف ؿ الساعة السادسة واانصف مساداًء ورکینا رکشة ووصلا أولا إلی ا امعة 
اللفیة حِث لفینا الشی عبد السمیع ورحب بنا وأئزلا ق إحدی غرف الدرسة؛ 
و جانا الاخوۃ الکرام لم۔ثولون عن الامعہ و رحو نا و آکرمونا بالضراة 
وبمد ما صلبا عندم صلاۃ المخرب خرجا نتجول ئی ہذہ ا مدنیة التاریخة التی ما 
أمہ عالمہ لدی ال دوس طراآً : إد یزعمون آنہا ہی دی ہ راجہ جنائ ہ و هو 
والد دستاء الالمة الکیرۃ لدیہم ء وھا لتق الا لہ درامء مع الاله2 د ستاء 
وخ زواجہما ء وقد آسس ا حندوس ھا معبداً کیا باسم ( جانکی مندر) بوہ 
علیل شکل مسجد و بزخر تمائٔل اللہ و الالمات ء دخلما ھذا اعد لکی نزورہ 
من داخلہ واطلع علی ما فِه من ا مقدسات ال مندوکة ؛ وقد أحزتا ما رأینا ناك 
من تدھور الانسان ی مسشقعات الولذے و الم می . 

مدینة ا لمعابد و الوثنات: ومصد آخر سم د رام مندرء دخلا فِە و بجرتا 
فی آنیاثہ لختلفة فاذا فیہ نمائیل کثیرۃ تشیر إلی عبادۃ الذکور و الفروج ء وفملا 
برکر ہذا العبد علی ھذہ الععلة مرے غیر أی حشمة : کا ان فی المدینة ترعہ 
عظمة مثل الحیرۃ عبط .ہا العابد والآوثان من کل جان, فأق لها الوثیرن 
(ً 





العث الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ ٭‌ ذو الجة ١٤٥٥ھ‏ 





و یستحمون فی مائہا اعتقاداً منہم ,أن الاغتسال فی ھذا المساء یطہرہم من جمیع 
اللاثام و الذنوب ۔۔ و قد أقام الخ عبد السمع مأدیة عشاہ تکر:یة فلہ شکرنا 
و تقدیرنا و جزاہ اللہ عنا خیر الزاء . 

ا جامعة السلفة ؛ و مدرسة المبتندعة : و وار مذا النشاط الوثُی هناك نشاط 
خرافی للبتدعة الذین اتخذوا ہذہ المدنیة مرکرآ مم بزود دعاۃ البدع و اللکرات 
بالوقودء فقتشرون فی طول اللاد وعرضہا بین ا بال والسہول و بتناولون جمامیر 
المسدین بتعلیم اعمال الضلال والبدع وقد أس۔وا لتقویة نشاطہم او توسعة جہودم 
مدرسة یعامون فیا أباہ ا مسلدین ما یعلمون من محاریة العقائد الاسلامرة ااسلیمة 
وأھلہا من الموحدین و القائمین بالعمل بالکتاب والنة ء وقد دخلنا ھذہ المدرسة 
و سألا الموجودین هناك عن السئول ہ ولکن لم نظفر یہ ء واقداکنت حرماً 
عیل أن أحلس إلیہ وأئکلم معہ فی أسلوب واقعی وآئیر فیہ الشعور بالحاجة إل 
محارمة الوثذة و الضلالات التی تنولاھا ا معابد الوة ا لموجودۃ ٹی هذہ الدینة ۔ 

و من ہنا فان دور ا مامع السلفة فی مثل ھذا ا جو الوثی الحطیر ء ذو 
اھر وقِمة کیرتین ہ ولعل اللہ سحانہ قِض و جودھا لحارۃة الولنیات و رسیخ 
جذور التوحید ی النفوس ؛ و ہذہ الامعة ہی أمل المسادین فی ھذہ الدولةء 
ومشع نور الاسلام ی ال جتمع النیالل ٠‏ و القائمون علیہا مم فی الواقع أمام تحد 
خطیر جدا بجحب أن لا یفوتہم الاعداد التام لمواجہتہ وحاربة الضلالات والذکرات 
عحکمة وفقہ ؛ ولین ورفق . 

معلومات عن ا لجامعة السلفة : آسست ہذہ الامعة فی عام ۱۳۸۲ھ ء رزسپا 
لحالى فضرلۃ الشیخ شس الحق السلق ء والمدیر المام الشیح عبد السعیع, وکلاہما عن 
متخرجی ال جامعة الاسلامیة بالدینة ا لمورۃ وعدد الطلاب ۱۳۲ طالاًء یسکن فی دار 
الاقامة ءنہم مأۃ طالب وتکفل ا جامعة بمیع حوائأجہم من ال ماکل والملبس وما إلیہا۔ 

(۹۳( 


کا 
و 
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البعث الاسلای مشاھدات جولة قی نیال 
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ستوق التعلم فھا إل الکلیةء ویرجی فا التقدم والازدھار ما دام الم۔ئولون 


باذللین جبودہم ٹی سبیل ذلك ء باخلاص و وثام . 
عودة لی ا مند : و خرجنا من الفندق مبکرین نواصل سفرنا لی الحدود 
المندیة بالقطار النیاللء فودعنا علی ا حطة الاخوۃ الکرام ا مسئولون عن اللامعة ء 
ولا شی ما قد قاموا مہ من واجب الضیا و اتکرع ٠‏ تقبل اللہ مہم وجزام 
حسا ء وہنا فارقسا الشیخ عبد اللہ عبد التواب و لکن الشیم محمد حنیف ظل 
مرافقا ٹا یل مدنة ( بت ) . 

و أرصلنا القطار إلی ا حعاہ ا مندیة جبے ناغر ی ولابة بہار حرث عبرنا الحدود 
و غیرنا القطار قاصدین مدینة ە درنجا ء و زرنا فہا دار العلوم السلفِسة یق 
( لمریا سراۓ) لقینا ماك بعض السثواین عن ا لمدرسة وتضنا مہم وقاً طبا 
یم تابعنا المسیر ٹی المساء إلی مدینہ ( بتنہ ) عاصة ولایة بہار ؛ و صادف اللمیت 
فی منزل الدکتور محب أحد الذی ہو من أصدقاء الشم مد حیف , إنہ اکرم 
وفادتا وهیأً لا للیت و ی الصباح الباکر خرحنا إلی بعض انحاہ المدینة تجول 
و اعد انطباعات عامة عن المدینة ؛ وقد مررنا یمکتبہ ( خدا ءخش ) و مدرسه 
شس ال دی : و ال مدرسة الاسلامہة ؛ وبعض آثار المدینة ء مم رجعضا إلی مقرنا 
حیث تاولا الشأی و الفطور مم ودعا الدکتور محب آحمد ( جزاہ اللہ خیراً) 
إلل امطار ء وہنا فارقتی الشیخ محمد حنیف وغادرت لی لکہنؤ علی متن الطائرۃ 
المندیة ء وعدت إلی مقر سنا دار العلوم ندوۃ العلماء فی سلامہ اللہ ۔ 

ہمذ ھی بعض انطاعاتتا عن زیارۃ ھذہ الدولة علاً بن ہذہ الرحلۃ لم تکن 
مستوعبة یع انحاتہا و أجزاتھا قد بتی نا أن نزور ا لحزہ النوبی الٹری الأخم 
علی اللحدود ال مندیة الشمااة وندعو اللہ سبحانہ أن یوفقنا مذلك فی فرصة أخری 
قریةءحتی نشاہد عن کثب نشاط العلماء والدعاۃ المبعوثین ی ھذا الجزء الاخملبند ء 
ونکتب ٹى ضوہ الواقع ما قد نشاہدہ ورام عن بجر وعن کثبء باذن اللہ تعالی۔ 

رك 


رجال فقدنام : 


الأستاذ عمر التلیسانی إلیل رحة اللہ 
واضح رشید الندوی 


خسر العالم الاسلامی ٹی شبر مایو ۱۹۸۲م عدۃ خصیات إسلامیة مرموقة 
کانت ظا مسا ے فعالة ئی الدعوۃ الاسلامق وی تظم العمل الاسلای ؛ 
و نشر الفکر الدینی ہ بکتابات واںية ؛ و عوث مصاصرۃ ؛ و شاطات تنظمة 
و مناقشات للافکار ئی ندوات و مؤتھمرات عالیة اشرح الفکر الاسلای ؛ و نقد 
الفکر المسموم ء و کشف الزیع و ااضلال ٠‏ 

ٹی مقدمة ہذہ الشخصیات ای فقدھا المالم الاسلامی ؛ شخصیة ا مرشد العام 
للاخوان الم۔دہین, الآستاد عمر التلساتقی الإذی کان من ابرز الشخصیات الاسلامیة 
یق مصر فی آخر عہد جمال عبد الناصر ء و انور السادات ہ و الرئیس الال ىی 
حسنی مباركء وم بتجارب کثیرۃ خلال ہذہ العہود الثلائة ء من تع ا حریات؛ 
و اضطہاد الاخوان ومن إطلاق الحریات : لاختبار قوۃ الاخوان ء ومن اغرامات ؛ 
و تہدیدات : و واجہ ا حطر علی حانہ ء لکن ظل برفع الم عالء و لسانہ 
صریعاً مجلجلا ء بقول ا حق ء ویہدی إلی السیل ء و بخرج الاخوان من المآزق؛ 
لم بستسلم لفوی الطغیان و لم بخضع لقوی اللہور و التطرف ء الذی کان تیجة 
لسیاسیة ا حجود والقمعء من قبل ا حکومات التالیة الی ظلت تقمع رغة الشمب 
المسلم فی أن یکون للاسلام حم ء و حول و طول ٠‏ 

کانت مصر خلال ھذہ الفترۃ تتأرجم ینا و شمالا و تتاہا نوبات سیاسبة 
فان القوی الّی تولت ال حم کانت تنتقل فی ولالہا و اتمالہا الفکریء من الخغرب 
التعصب للصلیبیة ال حاقدة : و الراأس مالة الطاحة ‏ و الشرق التجج االدمادی 

(ہ.) 


الیعث الاملای رجال ققدنام 
الاشتراکرے ال حادعةء و کانت کلتا القوتین أشد ما آکون وقعاً وبطشاًء عل الفکرۃ 
الاسلامیة ء فظل الاسلامیون فی نظرما کر خطر ء و مہما اختلفتا فی المسائل 
السیاسیة کاتا متفقتین علی محاریة الاسلام ء وقد سہل مبمة محار٭ الاسلام وجود 
طبقة مشقفة بالثقاف الخریة التی جعلت التارنخ الاسلامی والفکر الاسلامی , وااثقانة 
الاسلامیة کاہا موضع نقدء وتدفقت الافکار الملسمومة فی حامة ھذہ ا لحکومات؛: 
و قد خسر الاخوان المسابون خلال سنوات قلِلة من ورۃ یوو ۲٥۱۹م‏ ارز 
زعمائہم : وقادتہم الموجپین ؛ کا مر عدد کیر من التحمسین للاسلام : والدعا: 
لہ بفترات طوبلة من السجن , و التعذیب ء و شرد عسدد کیر منہم لساڑؤا 
إلل الیلدان الجاورۃ و عاشوا ئی الننی ء و انعزلوا عن ا رکد الاسلامیة ء واطلقت 
الحریات فی عہد أور السادات الذی کان پرید فی بدابة أمرہ أن یتفس من 
اللقوط او )کست التاید الشعی لہ ء فلما خرج الاخوان من الرنزانات کان فہم 
رجال فقرت ممتہم لقضاء مدۃ طویلة ٹی التعذیب و الاہمزال عن ال میا ورحال 
تأفہم رد فعل علیف یبر کل ما ئ النظام القائم کفراًء و بغیاء بحب ارت 
مہما کلف ذاك من تن . وکان من ینہم من کان رزینا ء معتدلا ء یترصد ؛ 
و یتربص ء ویعد العدة بلطف وحکة فوقع بذلك انقسام و تفرقع فی معالحة 
الظروفء کا آثربعض القادة ا روج من البلادء فوجد بہ فراغ فی القیادہ الفکریة ۔ 

ود کانت الَاحداث ق سوریاء اختاراً آخر للاخوان آہرت ظروہم 
ا حاصة علی اللجوہ إلی القوۃ : والتی آدت إإلی نتائمج مفرعة بالجساثر ال٣سمة‏ التی 
لحقت و أحصدثت اثورة فی لمران ء باسم الاسلام فکانت اختاراً لقبادۃ 
الاخوان ء لان الحرکات الاسلامیة التی کات تحارب حکوماتہا انحرەت |لیہا مم 
تدھورت العلاقات بین الاخوان و الثورۃ الاہرانِة لتحالف ہین مران وسوریا . 

وحدلت فان فی مصرء بصدائة مصر مع [إسرائیل : الی عزت المالم الاسلای 

)(ہ) 





البعث الاسلای المدد ٤‏ ا جلد ٣۱‏ چ٣‏ ذوالحجة ١٥٥٥م‏ 
کلہ و کان الاخوان ا مسلمون من أشد المعارضین للعاہدۃ , مم حدلت فتن بین 
المسلہین و المسحبین ء آأدت فی النہایة إلل اغتبال الرلیسں أ ر السادات ء واتہم 
الاسلامیون بتدیر ھذہ اللؤامرةء و بدأً عہد الزنزاات من جدید . 

و بعد فترۃ وجیزۃ ء أطلقت ا حریات و سمم بتالیف الاحزاب الساسة 
و خوض معرکد الانتخ_ابات فواجہ الاخوان مشکلة کیرۃ : کانت علی القادۃ 
مسثولیة انخاذ قرار حاسمء وقد اختلفت الآراء حول قضیة الاشتراك فی الاتخابات 
لن الاخوانلم یکونوا من الصرحین لم بالاشتراك فی الااتخاب کحزب سیاسی؛ 
و أخبراً قررت قادۃ الاخوان الاشتراك کحلیف لزب الوفد . 

ولکی ھذہ الامثلة دلیلا علی أن عہد الاستاذ عر التلسای لقبادة الاخوان 
اأصعب العہودء و قد مرت قادتہ باختبارات و محن ء لکنە اطیعتہ ا ظحسادئف 
وجدیتہء ونشأنہ کقانوی؛ وعزینہ ؛ وصلاحاتہ لتطوبر استرانجة ملائمة اظروف؛ 
ظل نحصیة جامعة . ٴأُنقذ الاخوان من التطرف العالی .و من مخالب الإاعداء 
لمترہصین ہم و واصل الدعوۃ ,کتاة و خطالة و لقااء و ماقشة للافکار 
تعامل مع إخوانہ ؛اومع رحال السامة و الدولة ء بلطف و حکمة . 

وقد کان لا شرف اللقاء والتحدث معه خلال زبارتا اصر ٹی عام ۸م 
فالنقیت مہ آنا و فضیلة الاستاذ سعید الاعظمی ریس تحرر البعث الاسلای ء 
فی مُکتب داالدعوۃہ وشرف هدا اللقاء أبضأً ادخ صال الشاری 1و 9 کنا 
الاستاذ سعبد الاعظمی الدعوۃة إلہ لزیارۃ ا ہد ؛ و قد طال نا الحدكء 
لان الآاستاد اتلساقی آبدی اہتمامہ بالدعوۃ الاسلاھیتےة اف ا ند ء و شرح 
الظروف والتحدیات التی تمر نہا الدعوۃ الاسلامیة فی مصرء و متطلبات الدعوۃ ء 
وکان جوھر کلامے انخاذ منہج حکیم یقوم علی دراسة للظروف ء و الاعداد 
و الاستعدادء و تریِة اللفوس . 


وکنا نتوقع ان الاخوان سیستعیضون ما خسروہ فی السنوات ا لاضیة فی 
)((" 


اث الاسلای رجال فقدنام 
اان, وقہ ترکت علہ الاعا والسفوط عل صت را کیرآء فتاتھ آمراضء. 
وأ را انار رحة اللہ ٹی /۲٢‏ مایو ۱۹۸۲م وقد جمعت وفانہ كذلك العاملین 
للاسلام من مختلف أنحاء العا م الذین وصلوا إل القاھرۃ واجتمعوا لشییم جنازتہء 
فکانت فرصة للقاء إسلای عالمیء غفر اللہ لہ رو رفع درجاته وجزاہ ما عو آملً 
چا الاستاذ إماعیل راجی الغاردق : 

کات وفا: الاستاذ مر التلساق فی |٢‏ مابو ۱۹۸۲م وبعد خمسهھ أبام أی 
یق ۷| من مایو ۱۹۸۲م أصہت الدعوۃ الاسلامیےة غسارة آخری و ھی وفاه 
المفکر الاسلای الدکتور إماعیِل راجی الفاروق اإذی عرف بکتاہانہ الاسلامیةف 
و عحولہ القَبمة و محاصرانہ فی الدوات العلیہ و قد کانت الطریقة الی حدلت يہ 
وفانہء مؤلة لابابةء فانہ اغیل بصورۃ وحشیة بأید آئمة؛ بمژامرۃ صلییة صہیونیة 
کانت تعتمرہ خطراً علیہا ء وقد توفیت معہ نتجة لمذہ الغارۃ الوحشیة زوحتہ ؛ فی 
بیتہما قی فلادلفیا (فانا للہ و إنا إلبه راجعون ٠.)‏ 

کان الدکتور إ|صماعیل الفاروق اُستاداً ٹی جامعة فلادلفیا بالولایات المتحدۃ 
الإآميِريكة ء وکات لہ نشاطات : و أعمال فی سبل شر الفکر الاسلامی وکشف 
رغ الحضارۃ الثربة ء و نقد الفلسعات العاصرۃ؛ و لعل ھذہ النشاطات ہی الی 
أغرت الدوائر امتربصة بالاسلام و ارک الاسلامیة علی القضاء علیہ . 

و قد مت طریقة اغیال الشحصیات الاسلامیة أخیراً و ذھب ضحية ھذہ 
الاجرا۔ات العدید من ااشحصیات الاسلامیة ا مرموقة؛ و قد قادت عذہ الەصابات 
القاتلة بعض النظم الی تحارب الاسلام ی بلادھا ء و لکن الصلِیة و الصہوة 
ہدأت تار ھذہ الوسائل لحاربة الفکر الاسلامی بطریی ساثر ؛ لانہا مذعورة 
بنشاطات الاسلامبین , ونقد الحصارۃ الغریة من قبل أبناہء الحضارۃ الغریة أضہم . 

أُصح الجتمع الاورقی الوم اکثر تعرضا للاحداث الدامیة ء وقد اغزلت 
عدۂ شخصرات بارزۃ فی الدول الأاورية الی بعتبرھا العض بلاداً آمنة متحضرةء 


(۹۸) 


اللعث الاسلای العدد ٤‏ ۔ ا جلد ۱ چا ذوالحجة ١٠٥٥ھ‏ 
رغم أن تامین السلاعق و الامن للواطدین بعتبر ہو آساساً لکل نظام متقسدم 
متحضر . و لکن ھنذا الاآمن لا ہزال مفقوداً فی الدول اللاوریة ء مہم ادعت 
ہذہ الدول بالحضارۃ ء و التقدم والرفامیة ء کا ان حریة الفکر أیضأاً غیر مضمونة 
ٹی ھذہ الدولء فان الاسلامبین بواجہون عقبات وتہدیدات من الصہانة وااصلبة 
رغم دعوی النظم الفائمة بحربة العقیدة واتمیر ۔ 

و تستحق ہذہ ا حریةہ کل إدانة من الناحیے الانسانیق ء کا تستحق الادانة 
من الناححة الاسلاممة ؛ فلو کانت شخصبة مسبحية أو بہودیة واحہت ھذا الصبر 
ی بلد إسلامی کانت عاصفة شدیدة هبت؛ و لوجہت الصحافة الثریة کل أبواقہا 
پل الاسلام و المسدین ہوصفہم إرھایین :و ہوصف النظم القائمة بالتخاذل 
و الضعف فی الاحتماظ بالتظام و القانونء و سلامة الحریة ۔ 

إِن وفاۃ الدکتور الفاروق تدعو إلی تبقظ و حذر فی الاوساط الاسلامة 
کیا تقتضی مطالة ا لحکومة الامیربکہ بانفاد اجرامات صارمة لتامین سلامة مواطہا 
و اللاجثین إلیہا ء و نسأل اللہ لہ الغفران ء و أن بنرلہ فسبم جانہ ۔ 

۹ الاستاد عروج ا مد القادری : 

ٹی شہر مابو نھسہ: ئی الااٹ عشر منہ توف الأآستاذ عروج أُحد القادری 
رلوں محربر مج دزدی ٭ الاسلامیة و عضو مجلس الشوری للجماعة الاسلامة 
ٹی ا ند ء عن عمر باھز ۷۲ سف . 

کان الأستاذ القادری من الکتاب البارزین ىی جال الدعوۃ الاسلامیة فی 
المند ؛ و قد کان شعوفاً بدراسة القرآن الکریم و ا لحسدیث الدوی الشریف ء 
و کانت لہ نرہ طویلة لتوجبہ الحرکہ الاسلامیة فی ا مندء وقد کان من التحمسین 
لفکرۃ ا ماعة الاسلامیة ومنپجہاء وقد دافع عنہا فی مجلتہ, واتقد المذامب والافکار 
الآخری بقوۃ و صراحتة ؛ صدرت لہ عدۃ مؤلفات ہ و للائثة دواوین شعر 


بلااردیة ء نسأل القہ أن بغفر لہ ء و بکفر عن سیثانہ ؛ و بحزیہ علی حسانہ ۔ 
)۹( 


أمانة رابطة الدب الاسلای العالِة 
تعقد اجتما ما الٹای فی ترکیا 

عقدت أمانة رابطة الدب الاسلامی العاکة اجتماعہا الثاقی ٹی مدنسة 
استابول بترکا فی الاسبوع الثالك من شہر شوال ٤٠٥۹ھ(یونیو‏ ۱۸۸۲م) حضرھا 
معظم أععضاء مجلس الامناء ارابطة الدب الاسلای العالیة ء غرے تم اتخابہم 
فی الاجتماع الاول للرابطة الذی عقد فی ندوۃ العلماء فی ا ند ء ٹی شہر ناہر المنصرم ۔ 
وقد حضر الاجتماع و رأسہ سماحة العلامة الشیخ آی ا لحسن علی ا لحسنی 
الندوی رئیس رابطة اللادب الاسلامی العالمة ء و معہ فضیلة الشیخ الاستاذ محمد 

الراہم الحسنی النصوی . أمین عام الراطہ ۔ 

و قد استعرض الٛاعضاء نشاط الرابطة فی مجال العمل اللادی ء و درسوا 
إمکانیات المستقیل للاٴدب الاسلامی و انساعہ بألوانہ اللتعددۃ بحبث بخطی العا مین 
المرفی و الاسلامی بوجہ خاص ۰ ونظراً إلی عالیة ھذہ الرابطة فقد آنشأت ارابطة 
بروعاً فی بلدان متعددة حتی بشمل نشاطہا اللغات اللاخری عدا اللغة المریة . 

و قد عرضت أمانة الرابطة فرارات عدیدۃ بی نوہ ااتقربر الذی قدمہ أمین 
عام الرابطہ فضیلة الشیح محمد الراہع الندوی ء والتقریر الذی قدمہ فضیلة الدکتور 
عبد الباسط ہدر الإامین العام للرابطة لللدان العریے ؛ و اسخذ الاجتماع جمیع تلك 
القرارات الّی کانت تتصل بتنمبه العمل الاَادی وطع بعض الفادج من الادب الاسلای. 

و وافق الاحتماع علی بەص أسماء اللادباہ الاسلامبین وقبول عضو یتہم الرابطة ۔ 
وبعد ما قضی الاجتماع عملہ غادر الاعضاء إلل بلادھم عائدین إلیہا ٹی سلامة 
اللہ ء کیا قد وصل ماحة العلامة الشیخ أئی ا لحسن علی الحسنی الندوی و فضلة 
الشیخ محمد الراہع الندوی إلی لکپنؤ ٹی سلامة اللہ تعالی, یوم الٌربعاء ٤‏ شوال 
٦۸۲ھ‏ والحد لہ علی السلام ئی ا حل و الترحال ۔ 
(٠.٠١ (‏ 


کر سو اور کت 
۱ ا ت کت 0 
رجات 4 ۱ نے حم 
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چالی التوج الاسلای 


الدعوة لل ال وحید ال حالص و ارب الشرژا سماحة لشیح السید آی آلحں عل السی الددی 





تأملات فی آمات س کیتاب الله فصیله الاشیح حوں إراھم شقرة 
س الاسلام إل مر بة الداکتور السید فبمی شناوےی 
عدھا بمکر افو یا بالضعفاء الاک ٹور عریب حعة 

۹ حول ایت الامشسرسيے لام 

المغیاس الاسلای القد الادی الیکٹور مس علمای الدوی 
٭ دراسات وو سس بے تا 

فراس الاساس لا یں ححر اوکتور بوریق محمد شاھیں 
احلا. المستشرقیں حول أئ اللا۔ الممری اعلامة عد العربر المیمی 

ظ درامسه ض4 بالا ذب الخصرم 

عد الہ 7- روراحة الاسھاری مد الاعطظطی الدوی 


چا اس عاء الاسلام ا'ماررن یہ د 


اشیح ناء اللہ الام ری تدع حا رحدمان۷_‫ الاح صد المیں عد ا حالق قددی 


٭- الیشکھم الاسلای 





لا داعی إل الیاس ف اتغاام مماحة للعلامة الشیح بی الس عق اقلددی 
بن دعاۃ ا لحریة مس بافعہم الآاسود الزکتور عبد العل عد الد 
صور و اوصس سا 
نوائشق ں عقَلية معاداة الاسلام و مہجھا راصح رشید لنددی 
٭٭ رحل فە دنا 
الیکتور عبد اارحن رات اباا الاکٹور مد مس پریش 
تخریر موحز لمفلة افتاین ہظ تکرر 


(٢١) 
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۹ 


۹۱ 


۰ 


ناج 
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آخی القار القارىیء 

تعی إليك الیوم ۔ بشی۔ کثیر من الاسف ۔ علداً من أعلام اللادب 
الاسلای ورائداً من رواد الدب مع الین والدین مع الادب ء ألا ومو 
الادیب البسارع ء و الکاتب الاسلای الشہیر الدکتور عبسد الرحمن رأفت 
الاشا ء فانا لہ و إنا إلہ راجعون ۔ 

کر جلت لكَ صورۃ ھذا اللآدیب ال می من خلال صورہ الارعة ا حلۃ 

الحیة لحباۃ الصحالة والتابمین ء وم ظہرت اك مواقفہ ا ہد من [راز ال١ادب‏ 
الاسلامی کحرک5 آدیهہ ہادفة سلیعة عرکتاہانہ القوعة وماذج اللادیة الرائعة 

و رغم التحدیات الکثیرۃ التی واجہہا من ال مابر الَادرة المرعومة ظل 
مثابر بی عملہ العظم ؛ وقائماً بدورہ فی تثبل ھذا اللادب الاسلای بأشکالہ 
ا لجرلة ونصوصہ الیة النادرۃ ء و قد رکز بمجہودانہ ئی ہھذا ا جال ہکل ماکان 
بلک من طاقہ القلب والقم , فاستطاع ۔ بادن اللہ تعالی ۔ ان بضع <موسوعة 
اُدب الدعوۃ الاسلامیة ء و قد أکرمہ اللہ باخراج ستة أسفار ضخمة منہاء 
و أخراھا کانت فی الطریق ۔ 

سار ٭ الرائد ٭ فی ھذا الدرب بوحدہ دون ان بحد من یضم صوتہ 
پل صوتہء وأدرك فی الآخیر رائد الدب الاسلامی فی اغند والقائم بمہدہ 
ندوۃ العالاء سماحة العلامة الشیخ أی ا سن عل الندوی؛ سرع إله رغم 
أمراضہ ء وقدم لہ الولاء والوفاء وطلب منہ إرساء قاعدة بنطلق منہا الدب 
الاسلامی مدوباً مجلجلا ء و ہنالك تم تاسیس رابطة الدب الاسلای فی 
بدوۃ العلاء با مند × فکان حدب و غض علہا من توجہانہ الادیة ماکان 
ھا ثثابة السماد فی الذرض الطیة . 

حق الادیب الکبیر بالرفیق اللاعلی ۔ وخلف ورادہہ نواۃ طیة فی أرض 
طب ء سنکون نجرۃ باسقة توقی أکلہا کل حین بادن رہہا . 
رح اللہ وأغدق عليه شآیب الرضا والغفرۃ ٭ سید الاعظی 
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الاؤتاہة : 


ساوکنا الضادو اسلامنا اممتحن 


من المعارقات الثریة النی تطرقت إإل حیاۃ المساہین بوجہ عام سلوکہم المضاد 
لدی تفسیر و شرح عطاء الاسلام للانسان : و القثیل العمل لہج اإذی اُسس 
عليہ الحاۃ الانسایتة ء فہما ادعینا ۔ نحن المسدین ۔ فتتا الکاملة مخلود رسالة 
الاسلام و انسجامہا مع الفطرۃ الی فطر الاس علیہا : و بذلنا ی دلك طاقات 
الم واللسان ؛ و لکن الواقع أنا لا نستسبٍع ھذہ النظرۃ الامانیة ی واقع العمل 
و التطبق ء و لا نتجاوزھا من حدود التصور إلی لور التصدیق . 

إنا نقول بشی کثیر من القوۃ و الثقة : إن الاسلام ہو الدہن الذی قام 
الممع ہین حوانب الاۃ ا حختلعة ئی وقت واحد ومنم لکل جانب حقہ کاملا علی 
حسابہ ا حاص ہ و بکل دقتة و اتنزان ء دون ان بحس غیرہ شیا قلِلا و لو 
مقدار درۃ ء آو بالہ بأی صرر أو نقص ؛ وستدل ع لی دلك بکل دلیل ء ونعتمد 
یق محقیق وجبة النظر ھذہ عإ, کل مظلة من مظان العقل و النقل ۔ 

و نقول بکل صرادة و [مار_ : لا بدہل ہٰذا الدین ئی العصر التطور 
الحدیث الإذی پرحب بالدائل و یعترھا دلِل کل تطور عق وحضاری ء وئبرھن 
علی قولنا باکثر من برھانء ونؤکدہ بکل التأ کبدات الحضاریة والفکریة والتار ۓةإ 
ولا سسم لی سل بن یلین ی استبدال أی حزہ آخر من غیرہ . بل ونری 
ذلك مروقا من الدین و خروجاً علی قواعدہ . و صرااً عی آساسہ . 

إتا نعلن باستمرار و بجہار : شریعة اللہ غنیة بجحمیع متطلبات الیاہ الاسانة 
فی کل زمان و مکان ٢‏ و ہی وحدھسا الى تمتع بحق ا اود و الاستمرارة 

(٤ر‎ 


البعث الاسلای العدد مہ ۔ ا جلد ۱ چا عرم الرام ۷٤٥٤ھ‏ 
و تفطة الحاجات التجددۃ و استجابة نداء الحضارۃ و العلم فی کل عصر وجیل ء 
و لذاك فان الانسان مہما تقدم علیاً وحضاریاً وقطع و أشواطاً بعیدۃ من الرق 
فی بالات التقنة والصناعات المدعشة ؛ وحقق أحلاماً بعیدۃ ا مال فی الحضارات 
ااماللة ء إلا أآنہ لا یکاد یستغنی عن شریعة اللہ فی إسعاد الیاۃ والجتمع ء وتوفر 
ا مدوء و الطمأنِة لغلب الانسان ( إن ی الد مضغة إذا صلحت صلح الد 
کلہ ء و إذا ہسدت فسد الحسد کلہ ء ألا و هی القلب ٠.)‏ 

ونقول : إدا کانت هناك حضطارۃ تتمکن من دعم العلاقات الاجتماعیة والروابط 
الفردیة عللى آساس العقیدۃ و الابمان و الحسب و الاپثار : و تحبیب الافضائل إلل 
القلوب ونعیہ عواطف البر والاحسان فی اللنفس ء و الام بالمعروف واالہی عن 
ا کر ہی الحضارۃ الی جاء بہا الاسلام ؛ و تثلت و تعالیمہ ا لحلقے و مللہ 
الط! ا ؛ و ٹی علاقہ الانسان بالانسان ہ وعلاققہ بالہ تمارک وتعالیء و منٹیل ال حراۃ 
الاسلامےہ بامعنی المطلوب ە و من آحسن قولا ممن دعا إلی اللہ و عمل صالاً 
و قال لی من المسدین ء . 

م نقول : إن الاسلام دین جامع شامل یشمل جع شئون الانسان عل 
جمیع ا مستویات و فی کل الازمن و الاآاجیال ہ ففیہ الدایا و الآخرۃے و بے 
الروح و آلمادة ء وذزے السعی للزاد والاعداد للماد ء و فیہ إعطاء کل ذی حق 
حقہ یق کل مجال . و فہ ا مم بین نزعات النفس و إشراقات القلب ؛ و توجه 
القوی کاہا نحو الوجمق السلیمة مع الاعتناء الکامل بالاازان فی وضع کل ذلك 
حیث یاغفی أن یوضع ۔ 

و نقسم قالا فی تفسیرنا للاسلام فقول : إنہ دین الٗریة ؛ و العدالة 
الاجَماعیة : و المساواۃ و ال جب ء و دین الافناح و اتصاون و تادل الظائع : 


(م( 





و دین التکافل ؛ و التفاضل علی آأساس التقوی : لا عل آساس ال جس و اللنة 
و الوطن ؛ فہو براعی ا راۃ ء مراعاۃ دقیقة و یراقب اللشاط الانسانی مراقرتة 
حیقة : پثیر کوامن اللفس فما صلح الیاۃ ء و یفجر الطاقات البشریة لحدمة 
اصاخ الطیة ء و توطید الروبط بین الااسان و ربہ القدیر ۔ 

إنہ دین السعادة البشریة بکلی ما ئی الکلعة من معنی ء فہو بنظم العلاقات 
و نزہ الدوابع و الاتجامات؛ رو زی اللفوس من رواسب الجامدات والانامات 
ومن کل ما یضاد الطبیعة و یعرقل ا مسیرۃ ء و بحول دون التوصل لی السابة 
ا مدشودۂ واتصال الانسان بالطاقہ الکبری التی تنطاق منما الحباۃ تو الوجہة الطلونة 

مثل هذہ النبرات الببانیة و القوۃ التعبیریة و الأکِد اللفظی نفسر الاسلام 
و نشرح تعاللہ و شریعتہ و منحہ للحیا ؛ و ترفع قضیتہ عل جع المستویات ء 
و من ا مابر العالیة و ی ا حائل الدولِة ء دون أن تفواتا درصة من فرص الم 
و اللسان بی التعمیر عن خصائصہ و مبزالہ ‏ و ثیت دعامم العقبدۃ و الامان 
و الاخلاق و الفضائل ال یقوم علیہا صرح ھنذا الدین . 

و لا نقصر فی تفنید جمیع ما پوجد الآن من آفکار و معتقدات و دیانات 
و نظرات أو فلسفات عللیة وحضاریة بازاء الدین الاسلای : و التصریح نہ لیست 
إلا نتاج عقول [إسانیة محدودة؛ ولیست إلا أباطل لا تحتمل أدی هزۃ من الحق 
الواضح ا مین ( لا ھی إلا آسا۔ متموها مم و اع ما أُنزل اللہ من 
سلطان إن یتبعون إلا الظن و ما تہوی الأنفس ) . 

قد م داك عیل مستوی الجماءات وال٦ھراد‏ والزماء و الدعاۃء فض أصیاب 
الدعوۃ و الدین و ززماہ السیاسة و الاجتماع ء و رجال الظم و اللسان؛ و أعل 
الإادب و ال حاضرات : و خبراء العلوم و المعارف إِلی الدعاۃ و العلاء و ا موجہین 
و امرین گہم قرعوا الاذان بشرح معی الاسلام وتضیر خصائصه ومإزانه جا 
لدیانات الآخری و الفلسفات و الانکار و لافامم و اتصورات ال بزخر ہا 

(+( 


البمث الاسلای المدد ٠‏ ۔ اشجلد ٣۱‏ ال محرم الخرام ۰۷١م‏ 
الما م قدباً و حدثاًء وم بعد أسلوب أو طریق إلا وقد مارسوہ فی إِات فضل 
الاسلام علی الانسان ہ حتی و لو فی العالم التغیر الحدیث اإذی تطورت نے 
آلحاۃ و حقق فہ الانسان اتصارات باھر آاف جیع ا جالات . 
ہذا سلوکنا مع الاسلام من الناحة الیایة و الأاوضاع اللادیة ! 
ما سلوکنا العملی معہ ‏ و وضعا التطیق عقابل تعالیہ و شرالئمہ و قوازنہ 
و حدودہ , فلا اعثتقد آنہ بتفق وما نادی ىە من صفات متمبزة لہ و امتبازات 
بعیدة المدی لشریتہ ؛ داك اتا مہما ہذانا من طاقات يسانة حول ھذا اللوضوع 
إلا أن الاطبیق العملی الکامل أصبح حلا لا پکاد یتحقق : لا فی حاۃ الافراد 
ولا عل المستوی ا ماعی , ولا بی طقة ا مامیر ولا ی الطقات العالة من أخاب 
الاختصاصات ف العم و الاجتماع و الیاسة . 
نزی أن العمل بالاسلام لم بعدلنا ما ولا قصدأ ء کا بہمنا شرحہ وتفضیرہ 
قولا و بیاا ١‏ و قد احتی دلك الغرض العظیم و ا مدف المشود وراء رکام من 
القول ا خیل و الکلام المعقول ء و أصحدا فی غی ما إذا کان الاسلام بطبق 
أو لا بطبق, وإدا کانت شریعتہ تنفذ أو لا تنفذ ی مجتمعات المسدین وبلدانہم 
و اترك آصحاں السباسات و ا حکم مسا , فان مم مصالح و موائع تحول دون 
تطیق الشریعہ الاسلامیة عل ا حم و کہا ٹی ا یاۃ ؛ و کذلك ا امیر المسلة 
لی لم تتعلم تطبیق الشریعہ بالمعنی العملی ء وظلت تعرش علل المامش ہ و لترك 
الطِقة الثقفة التفرنحة ال لا یہمہا العمل بالشریعة ء ولا :ؤمن بحیویتھا وجدارتما 
بالقاہ ئی العصر الحدیث : ولکن ما جوابا ومن بشنخل بدراسة الشریعة الاسلامیة 
ویعیش باسم الاسلام و یتمی إ3 یع شون الحیاہ ‏ و بنبرہ الناس مثلا 
للدبن و أحکامہ و تعالیہ و آدابہ ء مم لا نکون حبانتہ نموذجاً لحاۃ ارم اللؤمن 
الواعی ء و لا ٹکون تصرفانہ نابتة من تعالبم الاسلام و أحکامہ ء و لا ٹکون 
اأُمواؤہ خاضعة اشریعة اللہ و قوانہ ۱١‏ . 
)۷( 


اللعث الاہلای سلوکنا الضاد و(سلاھنا المتحن 
ھا جوانسا لاس إذا عاش آصواں الاختصاصات الدبذة و السثولات 
اللدعویة بعزل عن النطیق الدقیق لشریمتة الہ علی الباۃ و الاجتتاع ء و علی 
الشثون الداخلة وا حارجة : و عل الشاطات و المارسات الفردمة وا ماعة ۱۶ 
ای شی نفسر تصرفاتنا اللتحررۃعن أحکام الدین فیا تعلق باللعاش أوہالمادات 
و التقالید القبلة والاقليمة لدی المناسبات اتی تقاب الآسر والمائلات مثلا ١‏ ۱ . 
مل نحن مسلمون بالعمل و التطیق فی أسواتا و محاکنا؛ مثل ما بحن فی 
مساجدنا و فی عاداتتا .۱١‏ 

ہل نحن نثل الراۃ الاسلامیة فی دوائر نا . و وڈاثفنا ء ومع أعضاء 
اسرناز پر گا ق3 غاطاتا الوم رق سالاتا قاط :1ء 

إ[نا فی ا حقیقة آقسا حاجراً بین السلوکین ؛ و رض نا ما إذا کان سلوکنا 
القوی بغابر سلوکا العملى ء و لم نرأی حاحة دیفة ولا خلقة إل ا مع یما 
حتی توزعنا :ہن ھذاو ذاك ء و ١کتفنا‏ بسلوك القلم و اللسان ء و استنتینا عن 
سلوك القلب و العمل . و رکرنا عل إجادة التفسیر و إحسان التعیر وم نلتفت 
لی إصلاح الممل و إجادۂ التطسق . 

و من آجل ھذا السلوك التمبز المتعارض بنظر غیر المساہین إلى الاسلام 
نظرۃ ماڑھا دعر و ریة و خوف و |إشفاق ء ولو آنہم شامدوا الاسلام نمثلا 
فی حاۃ اہین و مطفقاً علی تصرفانہم و نشاطاتہم : و معمولا بہ بی ظامرم 
و باطنہم ء لکان داك داعأً مم إلی أن یرغبوا وہ ویصبحوا ضن آباہ وأنصارہ 
و یدخلوا ئی دین اللہ أفواجا ۔ 

فی سیتحقق نصر اللہ و الفتح ء و می تفر المبون برؤیہ ماظر الاافواج 
اتی سندخل فی دین اللہ ر قل عسی ان یکون ذلك قریاً ) . 

سعِ-۔د الاعظمی 
)۸( 
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الدعوة إلی النوحید ا حالص 
و‌ محارىة الشرك و مظاھرہ 
فی رسائل الامام اُحمد بن عبد الاحد الرمندی 
سماحة العلامة الشیخ أبی ال لحسن على ال حسنی الندوی 
ما بدا الامام أحمد بن عبد الأاحد السرھندی رحلتے التجدیدیة کانت أول 
خطوۃ خطاھا على طریق الأنبیاء و علی نفس الج الذی سار علیہ الرسل ؛ ھی 
الحطوۃ نحو إصلاح العقائد و تصحیم الاتجاء ؛ فقد کان إباؤہ عن ممدۃ الترِة 
أمام السلطان ہ جہائکیر ء و رفضہ لمذہ البدعة اشیعة عنوناً لامعا بی تاریخ 
إِصلاحہ و تجدیدہ ؛ وقد تاول فی رساللہ ال وجبہا إلل مختلف آسححابہ و أُباے 
یان حقبقة التوحد بأسلوب واضح مبین ؛ و عبارات موجزۃ ‏ جامعة رصیة ؛ 
و قدم دلائل وبرامین علل وحدانیة الہ ۔ تعالی ۔ وآنہ هو المستحق للصادة وحدہ 
اأسلوب یدل علل رسوخہ وعلو کحبہ ثی ھذا الطلم ء وقام یدحض الشرك ومظاھرہ 
و تقالیدہ ونہی أسصحابہ و أنباعہ نپا شدیداً عن ايإآعمال الشرکیة و العادات ال جاعلٰة 
و تقالید الکفار من الیہود و انصاری و المشرکین . إذ أنہ لا بدایة لعمل الاصلاح 
و التجدید إلا بہ ء ہلا عن نایتہ و کالہ . 
وھنا مقتطفات من رسالة مسییة کتبہا إلی امرأۃ صالحة بایعتہ ونابت علی 
دہ ؛ و قد تضمنت عھذہ الرسالة الرد عل عامة ما بنتلی مہ الجہلاء من المشرکین 
خصوصاً النساء منہم ٠‏ یقول فا . 

د إں تنظم مظاہر الشرك و آعیاد الماملِة من أعظم أواع الاشراك باہ 
۔عزوجل۔ وأن من بعتقد بصحة دنین وصلاحیتہم| فی وقت واحد فہو مشرك: 
وٴآن من یعمل بأحکام الاسلام وأحمال الکفر و الشرك فبو مشركء و لا نم 

(١۱) 


البثٹ الاسلاِی المدد ٥‏ ۔ ا جلد ۱ چ اه محرم ال رام ١٤٤٤ھ‏ 


الاسلام إلا بالبرامۃ من الشرك و محادتہ و معادانہ ء إن التوحِ-د مو الاشئراز 
و انفور من کل شائة من شوائب الشرك ۰ . 
وبقول مہ اللہ : ہ إن الاستعانة بالطواغیت و اللاصنام فی دفع اللامراض 
وشفاء اللاسقام ۔التی راجت ف المسدین وت ف دہمائہم ۔عین الشرك والضلال ؛ 
و أن طلب قطاء الحاجات من الاحجار اللحوتة جحود صرمح باقہ ۔ تعالی۔ وعین 
الکفر ء بقول اللہ ۔ تمارک و تعا ىی ۔ میناً حال بعض الغواۃ الضالین : 
د پریدون أن یتحاکوا إل ااطاغوت و قد أمروا أن بکفروا ٭؛ و برید 
الشرطان أن یعضلہم ضلالا بیدا ء . 
و إن کثیراً من النسساءہ ۔ اعایة جہلہن و ضلالمن ۔ بطلبن قطاء حوانجہن 
من غیر اللہ و ی۔ألن بأسماء ما أنزل بہا من سلطان : دفع البلیات وکشدف الکربات؛ 
ہی لآمرات ق أغلال الشرك و طقوسہ و ثتقالدہ 
و تتجل ھذہ العقائد الشرکیة و تشاھد ہذہ الاأعمال و تقالید ا جاماة ۔ ہصفة 
اص عد ما بکثر رض اظذریز آاڑی مرف یق اوصاط السا اق افنذ 
باسم ہ سیئلہ ء )١(‏ حرث تقع جمیع النساہ ئی ا حہل ا لطبق ء والکفر الصریح ء 
و یأتین بحمال شرکیہ ؛ وقلما تجد امرأۃ تتی دقائق ھذا الشرك ء ولا تقدم علی 
ای نوع من انواع الشرك بذہ الماسبة ء اللہم إلا من عصم ربك ء . 
(ص ٢٢۲۔۹٢۲)‏ 
و قد کانت آکمر أغلوطة فی ھذا الصدد , أغلوطه الدعة الحة ء فکان 
اللاس قسموا البدعةے قسمین : البدعف السثے ‏ و الدعة ال نے ء و کاموا بقولون : 





لہ لیس کل بدعة سیئة فکثبر من البدع حلتنة : اسثثنیت من إطلاق حدیث 
د کل بدعة طلالقء . 
)١(‏ اسم إلھة من الاہات المروصة التحلا عند دٹی اطند پنقدون ہا تب الهجدری؛ ودلایرظم 
ہذا الوباہ ء۶ لا پشنی امریض للا إذا اأرضیت ہذہ الالمة بالنذدر و القرابین . 


)۱() 





ُا الاصلئی الفعوۃ بل اید اص وعارۃ الٹرك ارہ 


إن ما قام ٰ4 الامام ال مرمندی من معارضة شدیدۃ و استکار قوی نا 
الم الیدث للبدعة الحسنہ و البدعة السئة فی ئثفة وقوۃ او اعتماد و بأسلوب 
علی و استدلال موضوعی : لاپوجد لہ ظیر ىی کثںیر من الاقطار و اللادوار فی 
تارخ الاصلاح الد نی . 

و ھکذا استطاع أن بعید إی الاسلام مرکزہ من جدید فی الندء وبعید 
لل الےة اعتبارھا ویعید فی ا لمسابین الثقة بالمصادر الصححة و بالکتاب و السنة 
و أن بکون للاسلام انتغاضة ی اللاقطار الاسلاممة من شبہ القارۃ ا حندیة (لیل 
أفغانسان و ترکستان ؛ إلی العراق وسوریا و ترکا : ونہض جیل جدید من دعاۃ 
الاسلام الصحح و العقدۃ السلیمة العبدة من شوالبِ الفلسفضات و الاآعرافات 
و أثیر اللدیانات و الحضارات ا املہ : ونشأت جوة قوبة واعیة لمعارضة البدع 
و احدثات : و دعوۃ سافرۃ إلی العمل الشریعة ااطہرۃ و السنہ السِة الہضا 
و إقبال عام علی الانامة إلل اللہ و تزکیة اللفوس : و تہذیب الأخلاق و تجدید 
صلق الصودیة باللہ تعالل ئی ضوہ الکتاب و السه . 

الو انم ان علہ التجدیدی الاسای الذی تدور حولہ ساثر اعالہ الاصلاحة 
التجدیدیة ومنعہ الاصیل انی تفجر مہ ینایم جمہم مائرہ الاصلاحیة وجبودہ 
اثور٭ . ونتحول إلی نہر بحری ‏ الدالم الاسلامی کلہ: ہو دلك العمل الاصلاحی 
العظم ای تھلی ںی إعادۃ ااشقہ و الابمان إلی قلوب أبسا اللامة الاسلامیة مخلود 
الرسالة المحمدیة وحاجة الناس لیا إلی ان پرٹ اللہ اللٌارض و من علیہاء وترسیخ 
جذور ھذہ العقبدۂ ال مہمة ٠‏ 

و یخول ہو نفسہ ئی رسالة وجمہا لی ان شبحے محمد عد اللہ وھو صور 
ذا الوضع الکفہر 

ج آقد کثرت البدع رو ا ححدممات فی ھذہ الایام کثرة فاحشة ء حتی لیخیل 
للاظر أُن بحراً من الظللات اتلاطم أمواجہ :و ان نور الة ی ھذا البحر الات 
المائج پتلاٴل تلالؤ یراعات منقشرۃ فی ظلة الیل الیہم ۰ . 


(٢( 





أملات فی آبات من کتاب اللہ 


فی الشیخ ممد ابرامیم شقرہ 
مدبر الم۔جد اللاقصی 
کانت الب من کتاب اللہ تنزل علی الرسول الکریم صلوات اللہ وسلامہ عليہ ‏ 
فیعیہا قلبہ ؛ ویحتویا ؛ و یسعد علءے الصلاۃ و السلام بہا ء لانہا ٹکون جز۔آ 
من الکتاب الذی یامہ ستم السعادة للبشریة کہا بی کل زمان و مکان . 
مم بتلوها علی آحمابہ فستبقون العەل ہیا ؛ بحفظہا الواحد ەنہسم ففرح 
کیا لو عثر على کنز عظیم؛ فینظر ما لہ فیا من حظ فرآخذ بہء مم بنظر ما آغیرہ 
فِہا من أہل و ولد من حظ فأمہہم بہ؛ فستجیبون لہ من غیر تردد ولا آناۂ . 
وتکاد کل آبة ئی القرآن تحکی لا قصة ستظل طریقاً مہدا للاجیال تسلکہ 
اتبلم منہ ما أعد اللہ لھا من نعم إن هی سلکتہ . 
ای اللسلم . تعال معی لاصغی إلی صوت الوحی ال حالد و هو ابتفل إلینا 
عبر القرون کلما مر علی أرض آنبت ی جناتھا ا حیر ء وأقام فہا معداً من معا م 
المدی بظل قائاً فیا پرشد المیاری . و یوقظ السکاری . تعالی معی لصغ إپی 
قول اللہ عزوجل : ہن کان پرید العاجاة جچلنا لہ فیا ما نشاء من نرید مم جعلا 
٥‏ جہنم بصلاھا مذموماً مدحوراًء ومن أراد الآخرۃ وسعی ھا سعھا وھو مژؤھمن 
فأولثك کان سعیہم مشکوراً ؛ کلا مد ہؤلاء و مؤلا۔ من عطاہ ربك ء و ماکان 
عطاء ربك مظوراً ء اُنظر کیرٍف فلا بمضہم علی بعض و للآخرۃ آکر درجات 
وأکر تفضیلاء لا تحمل مع اہ لها آخر تقعد مذموعاً غخذولا ء . 
عذہ الاّبات الکرات من سورۃ الاسرام,وھی اسورۃ اتی جات تا أروع 
)۳( 


آ المث الاسلای تآملات فی آبات من کتاب اللہ 





معجزۃ حسیّة مر معجزات البوہ ؛ استوثقت فیہا عری الاتصال بین ال۔ماء 
والارض, وتحلت فی کاماتہا رحة القہ التی اأحاطت بالنیءوجبریل یفتقل بہ فی أطباق 
السماء؛ وھذہ الّبات الئی معنا نکاد نشہد من خلال کلاتہا الداا مصورۃ لتا بکل 
زخرفپا وزیتھا ٠‏ فیخضع ٹا اللذی فی قلبہ مرض و بقول یا لیتی أوقی منہا نصیاً 
لا یناہ غیری للاتبہ بہ علی ساثر الناس وأفرح ء کا نشہد أبضأ من خلال کلاتہا 
الآخرۃ قائة بین أیدینا یکاد روحپا یلامس وجوھا و یصافم قلونا فِشوقا إلہا 
بالعمل الصالح الدائب فی الیل و التہار ۔ 

و الدنیا قریة ا تال لیست بعیدة مرے آأحد مہا ما دام حبأ یدب علی 
الإارض ء فہو مقتدر علیہا متمکن ھن ناصیتہا ء قد یدرکہ منہا قلیل و قد یصیب 
منہا الکثیر ؛ فذاك موکول إلی سعہ ء وق الدنیا الحلال و ال رام ء و الدیا 
ا لحبیث والطیب : و ق الدنیا المذب و اللح ء و ق الدیا القائس کہا توش 
چنا ِل جب ء ولیس مہا شی مدع علیى اُحد ہو ئی مقدور ارہ ان جحعل منما 
مطیة خیر تسعی یہ لی الإارض الہ نال من خیرھا و رفدھاء وی مقدورہ 
کذااك أُن بچحعل مہا مطیة شر تقودہ إلی المعاطب و ا مالک . ہی علی کل حال 
مطرة إن أحسن قیادھا نجا : و إن لم بسن قادھا ماك . 

فللؤمن الطائع لربہ ء الآخذ نفے بأحکامہ ہ الساعی للمرضانہ ء ھو الذی 
بسن قادھا فنجو ء آما الظالم لفسہ ‏ الخالف عن أمی ریہ ء الەرض نكىی 
أحکامہ ؛ فہو الذی یسی قیادھا یقع عنہا فہلكء بعد أن یکون قد استوی حظہ 
من زیتہا: ذلك معنی قولہ تعالی : ہ ججلنا لہ فیہا ما نشاءء و معنی قولہ :دم 
جعلا لہ جہنم پصلاھا مذموعاً مدحورآء وقد یذعب تعبہ ہسعیہ سدی ولا بحصل 
من ورائہ علی طمائل تقر بہ عیدے ہ وتہاً بہ نقسہ ء فاللہ عزوجل هو مالك 

ر( 


البمثٹ الاسلای المدد ۔ الد ٣۱‏ چا رم ارام ١١٤٤ھ‏ 
الاشیاہء و ہو العطی و ہو الائع فلیس لاحد من خلقہ أن يآخذ منہ شیتا من 
ملک إلا بارادنہء وہو معنی قولہ فی ہذہ الآّیات ہللا لہ فیہا ما نشاء لمن نزید ٢‏ . 

و ھذہ لعمری تریة موجھة من القرآن کِلا پکثر المرہ من الجری والسعی 
[لا فی طاعة ریہ ؛ و الرسول الکریم عصلوات اللہ علیہ و سلامہ یضع بعض 
أحادیلہ حدا اطمع الانسان فقول : ہ إن روح القدس نفث فی روعی أن نفساً 
لن نھوت حتی تستکمل رزقہا و اأجلہا فاتقوا اللہ و أجملوا فی ااطلبِ ء مم بحذر 
علرے الصلاۃ و السلام من انحراف اللفس بصاحہہا إن أبطأ الرزق عنہا تحمل 
صاحہا علی ا حرام فبقول : ہ و لا بحملنکم استبطاہء الرزق علی أن تطلبوہ بمعصرة 
اللہ ۰ نمم بقطع الإاطماع المدفوعة إلل حفلوظ الدنا بالمعاصی فقول : ہ فان 
ما عند اللہ لا ینال إلا بطاعتہ ٠‏ . 

مم أتی البة الثالیة وھی الّی عرضت لا کماتہا الآخرۃ الصالحة التی ازینت 
بنعیمپا لاھلہا بثلاث کلبات : العزیمة وھی التی عبرت الة علہا ب۔ ہ أرادء والعمل 
وھی ال عبرت الَبة عنہا بہ ہ سعیء والتصور الصادق الحامل صاحبہ علی السلیم 
وھی التی عبرت الب عنہا بقوا ہ وہو مژھن ۰ ء و ھذہ الکلمات ہی الشروط 
اتی بحصل ہہا امرہ علی رضوان اللہ فی الآخرۃء فالارادة والعمل ااصالح و الابان: 
بہا پصل امرء إلی ما برتی ؛ و إن جز عن محقیقہا فی نفسہ فلیس لہ من سعبہ 
إلا التعب یصیب یہ حا من دنیاہ ء پزید فی مہ ؛ ویضعف من دینہ ۔ 

فالایمان یوافق العمل حکم الہ عزوجل الذی لم یشرع إلا لاسعاد اناس 
کافھ ؛ ونحقیق العدل ینہم الذی قامت علیہ السماء و الارض ء و الایمان وااعمل 
لا بکونان صا لین إلا إذا وافقا نة صالة پیتغی جا الانسان من إمانه و علہ 
وجہ اللہ و الیوم الآخر ؛ و اذلك قرن الرسول عليه الاصلاء و السلام بین الیة 

(ہ( 


ا الا۔ادی قأملات فی آبات من کتاب اللہ 


والعملی فی قولہ : ۰ نما الحمال بالنیات و انا لکل امری ما نوی ۰ . 

وکل مافی الدایا من زخرف ومال ومتاع هو ملك الہ عزوجل یتصرف 
فیە کیفما یشاہ ؛ و المباد یتفاضلون ینہم ء فنہم الغقی ومنہم الفقیر ء ومنہم الومط 
فی الشضی والفقر ء و ہذا ما پقررہ اللہ ق کتابہ ہ و اللہ فضل بمضک على بعض 
فی الرزق ہ و ھذا لتضاضل منی علی حکہتے یعلہا اللہ عزوجل ء لا ید کہا 
لاس لفصورہم وتجزہم . لک الذی پصرب من التی حطاً مؤماً أو ظالاً لفہ 
فو من عطاہ اللہ الذی لا بنظر علی آحد ء ولا مدع من أحد . 

و ہأئی الآیة التی بعدھا لنقرر أن التفاضل فی الدنیا إِسا هو تفاضل ی 
أعراضہا ء ما النفاضل ا لحق فہو فی درجات الآخرة ہ و للآخرۃ آکر درجات 
وآاکر فضلاء. 

ونلیم فی الّیة الأآخیرۃ من ھذہ الآّیات ضن النہی عن أن یتخذ الاآسان إمآ 
آخرء أن الاخلاد إل الدنیا واللرکون إلی زینہا قد ینسی الانسان حک اللہء و ھذا 
أول ما یصیب الانسان من شر وھو یہو بدیناہ عن أخراہ ؛ م یعقبہ شر أطم 
و آعظم حی بفقد ارہ رصیدہ من الایمان : فقع صریع ہم دیاء . 

فاذا کان الانسان فطاً ما رہ أول الشرمن بلاء علیہ ؛ فعلیہ أن یادر إلل 
غمسل نفسہ بالتوی و الاابة و الاستقامة علی سواہ الحادۃ . 

نسأل الہ أن یلہمنا رشدنا ویردنا إإہ رد جبلا و یارک فی جہدنا و علا ۔ 

ولا نکونن من الغافین . 


()٦( 


من الاسلام إلی المروبة : 
الدکتور السید فہمی شناوی 
کان النسامح الاسلای هو الذی أقی الاقلات من مود 2 نصاری ف بلاد 
الشرق العرتی ٠‏ ۔ضاعف من فضل ھذا التساخ لہ سم ی عبد اسم بالنەعصب 
"و" یق أوںباے و ماکان ری بس و لا قادہ جروش وت القضاء 
من فساد و ٴ ۱ 
0 انان ھذا ٦‏ خطا 2 ٠‏ " کاں ہو ٌََ الام ی 
الاندلی ولا اہلغان ٠‏ ظ اہن ولا رص ولا ج0 ٠٠‏ حجی ھذہ اللحئْة ۰ 
نموذجاً للنسامح ؛ أمنہم عل أراوحہم وأموالحم وکائسہم ولا یکرھون علی دنہم ء.. 
تا ا غافا اکر من ھذا بین غالب ومغلوب تتہی بالتساوی ا مطلق تم 
و الذی ۰1 من ھذا التساخ ہو اللیة العربة ذاتہا فمارون الشام و قاط مصر 
مثلا قیلوا اللفة العریة و إن رفضوا الاسلام ء ھذا رنما شعوب آخری کالترك 
أو الفرس قلوا الاسلام و إن رفضوا اللنة العریة ! 
السحجة الی تقول إن قول نصاری الشرق بالطعة الواحدۃة اس علہ 
السلام ھی ال جعلت نصاری الشرق یقبلون العریةء لاہصم الاخذ ہا للانە کان 
أوی نپا أن یقیلوا الدین قبل اللنة . 
)٢۷(‏ 


البەٹ الاسلای من الاسلام إلی المرویة : 





علی العموم کانت اللغة امریة عنصر و أداۃ ووعاء فرح الفاین بالسکان 
الاصلیین ؛ و ستلعب عنذہ اللغة دوراً خطیراً ی مطلع القرن العشرین ؛ خی 
الذین ظلوا علی دینہم من یہود أو نصاری اتخذوا العریة لغة تخاطب و کناۃ 
و شعر و غساہ و ترجة مر اللغات الآخری و جعلوا منہا شعاراً وقضیة 
سیاسیة فما بعد . 

حاولت الدولة السْمانة بمجرد انتقال عاصسحة ال لا من القاھرۃ و بغداد 
و دشق لہا أن تمیر تفنرط ھذہ الامة النسعة إل ہ نظام الملة ء و أن تقسم 
اللاس فی ال حم و الادارۃ حسب دنسم لا حسب لنتہم ؛ فرقت بین متکلمی 
الانة العربة تفرقاً دام حنی مطلع الہ ضة الحدیثة ١‏ و من ھنا بدأکرہ نصاری 
الشرق اللْأاوسط للدولة الْمازةء وظل بتوالد و بتنامی عاماً بعد عام .و حرصوا 
علی اانترس باللغة العریة صد الدولة السمایة ١‏ و حرصوا عل إدکاء اللفة المریة 
کحصم للطورازۃ ء و حرصوا علی دااد الارتاط بین الاة العریيہ و الدین . 
و حرصوا علی نقل الائة من صف الدین إلی ضد الدین إن آمکن وکا آمکن . 

ما الیہود المرب فقد انخذوا موققفاً اندزالیاً بی الشرق الاوسط عتاف ناماً 
عن موقفہم ئی الاندلس : ىی الآندلس کان الیہود بشترکوں ‏ الدنیة الاسلامَة 
ویرونہا ء آما ٹی الشرق الاوسط فظلوا منعزاین ومتعصین حی قامت الصہيوننة 
فانتقلوا لی صفوفا . . و ضد الدنیة و الحضارۂ الاسلامة . 

ھنا اختلاف بین الہود وانصاری ‏ الشرق الاوسط خاصة ئ القرن 18 
حرنما ازداد انەزال الیہود ازداد اقتراب انصاری العرب عن طریق اللنة المریة 
و آدابہا و شمرھا و ساعسد علی ذلك نبحول حدث ف الدولة العثمانة جعلما 
تقلل من نظام ال باشاء مدارس حکومیة مفتوحة للصاری والمسبحین علی سواہ 

(۱۸۸) 


البعث الاسلای المدد ٥‏ ۔ انجلد ۱ چا رم ارام ۰۷٤١ء‏ 
و لکن ھذا الاقتراب شابہ شوائب )١(‏ تفضیل اللصاری أو ہمضہم ا لمدارس 
الاجیة أو المدارس الطالِة و محاولة شرھا و تشجعہا و () ورۃ نصاری 
الللقان علی الدولة () اعتداء أورہا علىی دار الاسلام و الظر ٹی میراث الرجل 
اللریض :۔ کل ھذا شامہ حرکۃ افتراب انصاری من اللغة إلی حد محدود ۔ 

رغم ہذا ظل تدریس الامة العریة ی المدارس النصرانبہ وظل نشر الصحف 
والکتب العریيہ من الاہتمامات الکیرۃ لدی صاری الشرق ء بل و أحجوا کثراً 
من التراث العری بل والاسلامی عن طریق مطابعہم ؛ بل وصنفوا کا فی قواعد 
الال الەروة ء و ظات مدارسہم الد یہ ٹی حلب وجل لان تدرس الانة العریة 





و آداہہا بأعیل مستوی ولا زالت کتب مثل ہ بجانی الدب ء من أعذب موارد 
اللغة لی دارس 

یدأً شعور حدید و غائمض بظہر ؛ شعور پسمی ە حب الوطن ۰ء رما 
آفتس اقا ہت رفظ مل اسان اروا ام اط ڑا 
عن العلاقة الحدیدۃ ا لشترکہ بین المسدین والصاری ال جاءت ولیدۃ للنة العریة . 

کان ٹل ھذا الشعور ا دید الغامض دہ رواعذ الطرطاویء فی مصر ٭ بطرس 

البستاق ٤‏ ى الشام ٠‏ . 

دہب الثم رفاعہ إلی مترجة خطیرة: ہی أن کل ما ہو حسن فی الدة 
الاوریة لا تاقض ہن و بین الشریعة الاسلامیے ٹی شیء ؛ کان رفاعة آزھریا 
و إن لم بیصل بعد إلی مر تق ہ الما م ٤ء‏ لم یتعد بد مرحلق مؤذن أو مؤدی 
شعائرق المثہ الطلایة الّی آرسلہا محمد على . تلم الفراسیة و اللقط حب الوطن 
باطلاعہ علی نظام ا حم الفرسی . 

اما بطرس الہستانی فکان ماروزا و لکنے حول لی البروتستایة عل ید 

(( 


آلیعمث الاسلای من الاسلام إلی المروبة : 


مبشری الآمریکان : فکان ریاط الدین عندہ مفُکوکا من الٌاصل ؛ مم بعد نشوب 
حرب أھلة بین موارنة الشام ودروزھا وبعد خدمته معلاً ومترجما مم الامریکان 
وجد أن شھور دحبالوطن: ممکن أن یلعب دوراآ تاربخباً یإطفاء ھذہ الحربالاھلة. 

ما المسابون فوڈنوا فی حص وص : 

عامة المسلہین قالوا لا ناقض بین الولاء لدار الاسلام متمرفلة یا لاف 
و بین الولاء لوطن مل محدود . 

. کان العلماء قالوا إن ھذا ا مع یس جوعر الدین ویال من ھذا الحوھر‎ ٢ 

۴ قال الشیخ رفاعة : إدن بج آأخذ ما یوافق الاسلام ترك مالا بواوق 
و ہنا تبرز مشکلة حادۃ و ھی . من هذا اإذی بقرر ما یوافق و مالا بوافق 
ستاااع نت مع الات ظت 

٤‏ قال أمثال علی عبد الرارق وزکی نجیب مود راباً آوریاً صرفاً هو أن 
المدنة منفصلة عن الدین و بالبا لی الدولة منمصلة عن الدبن .و جب الاخ ذ 
باللدزة الاوربیة او بسرعہ و کاسصاف . و یر بەضہم ھذا للاس بأن الدزة 
الاوریة ھذہ مأخودۃ عر_ العرب . والعرب أحدوھا عن الیونان , و بضاعہ 
العرب ترد إلی العرب . 

ولا یقف حطورۃ ھذا الرأی عند مستوی الاحد بالمدبة وعدم الاشغال 

وضوع الدین ٠‏ ولک خطورتہ تا من اعتبار الوطیہ والقومیة ھی بدیل عن 
الدین ؛ و کأن أبطال الوطیة و القوعیة مم أنیاہ ہذا المصر . و کن الوطیة 
صارت دبا جدیداً . 

٥‏ ظہر زعساء العرب السیاسبین سواہ من نصاری أو مسدین برأی : هو 
الإخذ بالوطیة ( لدی البعض ) و بالقومیة ( لدی البعض ) مع الکوت عن 


.۳ے 


البعث الاسلای المدد ە ۔ ا اد ١ل‏ خرم ا رام ۷ھ 





الدینء وھذا تحاھل الا بپجوز تجاملہ؛ حتی مذہ اللحظة ما ینقص ھؤلَاء الساسرین 
ہو تحدید مکان الدین الاسلامی من القومیة و الوطیتة ء مل الاسلام أساس 
ہیکلی ؟ ہل ہو دم بحری فی عروق الوطیة و القوعیة ؟ مل ہو القلب 
الابض ؟ ہل ہو الہاز العصی ال حساس والرکی ؟ آم ہل ہو بجرد جلد جمالى 
ارجی ؟ أم ہو ثوب یکن خلعہ أو استبدالہ ؟ موقسم الدبن من الەرویة 
لم حققہ و لم بحددہ السباسرون العرب حی الان ء و آ نروا السکوت !ا 

نے کان السکوٹ أحد خطوط العلاج السہاسی للشکلة : سکوت بمرور الزمن 
أصح مذھاً فی معنی الدولة ء دولة أوربة آو بمقومات و وظفة الدولة الاورىة 
ہذا السکوت آاسکت الناس و لکن لم یقنعہم و ارغم العلماء الذین ذکرنام فی 
بند )٢(‏ عل السکوت . 

۷٭- سکوت ااعلاء ھذا آثار الشیاب لأخذوا م العبء ؛ ظبر الاخوارے مم 
ظہرت ا مجماعات الاسلامِہ ؛ الاخوان بدعون إلی الاعداد بالتریة ء و ابجفاعات 
تدعو إلی التیر بالیسد و اللسان و القلب ؛ و کلاھہما بسٹکر سکوت العلباء 
و حساول ان بحل محلہم ٹی مہمتمم . 

۸ ھاك سکوت فرض عا الناس : إسکات الناس قسرأً اأصح حلا: اسکی 
الاس دون آن یقتعوا : وآرغم العلماء علی ول الام الواقع ؛ وفرض الام 
الواقع محافظة علی الوحدۃ الوطیة بین عناصر کل وطن بدیلا عن الوحدۃ الدينة 
بین عناصر الاجاس الی دخلت الاسلام . 

ہذا الاسکات حول دولة ا حلاف ااعالِة إلی دول عریة قومیة أو وطاة 
أو حعاے تدرےا فی خطوات متیئرۃ عبر مالة عام تقریاً ء الالة عام سی 
١۸٥۰‏ ۔ ۱۹٠۰‏ تقریاًء 


)(.]؟( 





البمٹ الاسلای من الاسلام إلی الەرونة : 





کانت ا حرب الاہلہتة اٰارونیة ۱۸۹۰ فی لنان ھی الشرارۃ الی أوقدت 
شعور حب الوطن بدیلا عن الدین لآنہ لا تن [خماد ا لحرب إلا بشنور 
حب لوطن مشترك . 

و بند ا جرب الاهاِة ظہرت منشورات فی دمشق و پیروت و طراباس 
نکر ز الوطن و المصاخ الوطلية و اتحذ ھذا مدخلا إلی الطامن فی ترکا اللافہ 
موہ سر غفائر .کان تقول ان القرك ضد الەرہ مم تمدرج إلى آن الترك 
سقدون بالا؟وقاف الاسلامہ مم إلی القول با التوك لا بفہمون الشریعہ 
و لا الاسلام کدن . 

ہدہ ا مشورات ظہرت ئی وقت کات آورہا تہحم ع ا املاك الدولہ : 
روسرا تکاد تصل لاسطمول ,: برطایا تدحل مصر, فرنسا تدحل تونس : إطالیا 
0و 1ر 0اصا اس ات اھ کار طر الا تو تاافات 

بعدھا اشتعلت الار ئی دار الاسلام ۔- صرح حال الإاونانی بدہ الیسام 
لی الحرقی ۱۱١‏ اتضسد اسم المروۃ الوثق شعاراً ‏ حلكہ تدکرآ بأن الاملام ہو 
ہدہ العروۃ . کان ہتمیر الآدماق بأہ بطرح الاھکار حملة ... نما تدذہ محمد 
عبدہ بطرحہا مشروحہ ور مقسرة : کالعبد بعد الاستاد . 

فکر الہ .انی یمکن إدراک من رسالة کتہا الشیم عد الفادر اعرق إل 
رشید رضا و ذاك بعد تلاقہ مع الافغاق فی الاستانة : لا خیر وا إدا سم بین 
تقدمنا علی قواعد دہذنا و قرآنا ء إن ما نراء ما بدو کاہ تقدم أوری هو عبن 
الاعطاط والتقہقر لننا یھذا القدن أو اللقدم لھا نس مقلدون للاٴم الٴوریة 
و بعد زمن طویل أو قصیر سوف حضع للذل والسلطة الإاجنرة ء أو قد نتدل 
صیة الدین الاسلامی لی صيغ ممول ہ مم بقول : للتوصل إلى القدن ا حقبق 

()۳( 


العث الاسلایی المدد ٥‏ ۔ ا جلد ۱ چالي رم الرام ١٤٠١م‏ 





لاہد من حرکہ أو ثورۃ دیزتےة تلع فیھا مارسخ فی عقول الموام و ا خواص 
من فہم غیر شرعی : وزبث العقائد الد یلیة ا لحقیقیة ء و لابد من تہذیب علومنا 
و تقیحہا الف کنب قریة الأغذ بغرض إصلاح الوطن و إصلاح الامة 
و تعزیز الدین ۔ 

ہذا ما فہمہ عد القادر الخربی من جمال الاافغانی کیا شرحہ إلی رشید رضا: 
کان غرض الافغاقی خلق حرکہ أو ثورۃ إسلامرة تنقض مفاہیم ا حضوع لٗورہا 
و قسط حقائق الدہن للرجل المادی ۔ 

و لکن أوجں بمعضہم و مہم نصاری الشرق خفة من مشروع الافنانی 
ص ا لحامعة الاسلامیة و قالوا : إنہا تعارض اررابطة الوطیة ہین اع الادبان 
الثلائة من أبناء کل وطن واحد . 

ہنا لم یکن محمد عبدہ حاسماً و لا باتراً و لکن کان متردداً : إذ رد علی 
ہذا بی جربدۃ المروۃ بقولہ : لا بظن أحد من الناس أن جریدتنا تخصیصہا 
الملساہین بالدکر و مداہعتہا عن حقوقہم تقصد ثقاتاً ونم و بین غیر السلہین فی 
أوطانہم ٠‏ أو أوطان نجاور أرطانہم ویتفقون معنا یق مصالح بلادہم و ,تشارکرن 
ی ا ماع منذ أجال طویلة ء لیس ھنا شأتا ء ولاعل إله و لا پیم دہتا 
ولا تسم بہ شریتاء و لکرے الغرض محفیر الشرقین عوما و السلین 
خصوصاً من تطاول الاحانب علیہم و الافساد ی بلادہم و نا نخص الین 
بالذکر لإأانہم النصر الغالب . 

ھذا کلام أعطی المصلحة الوطة الشترکہ بین السدین و غیر السدین 
أولویة علی المصلحة الاسلامی او اعتذر عن مجرد کر المصلحة الاسلامیة باٗنہم 
ذوو اکثریة و لکن وطیون مثل غیر المسادین ۔ 

(۴) 


البمث الاسلای من الاسلام لی المرویة . 


و أما رشید رضا فقد أحس و لاحظ ھذا التردد و التدہذب و سکت 
علبہ و فسرہ بقولہ : إن آستاذہ محمدا عبدہ بری أن الوطية ہ ھی تعاون جبع 
اأُمل الوطن الواحد ا ختلنی اللادیان من أجل عمران حکومة ھذا الوطن ۰ ٠‏ وأن 
پڈا :لا مارض الدن الائلای یق کت تہ فو غطرز 

و ھکذا نزی ان ہناك منزاق تدریچی : آأول خطوہ ان مسامی کل وطن 
مم مصالم خاصة بالدین تستدعی توئیق عری الاخوۃ بین الملہین عبر الاوطان 
اختلفة : الحطوۃ الثایة آے السلین ہم أیعناً ویجااب ما فات مصلحة وطة 
پشترکون فہسا مع الیہود و انصاری فی داخل الوطن ذانہ . و لا تاقض بین 
المصالم الدیزة الاسلامیة التی تستوجب أخوۃ إسلامرة و بین لاصالم الوطيہ 
العربٍه الّی تستوجب وق نصرانة پہودیة .۰ ۰..... [رلاق تدریجی . 

ہذا ما سم بہ ثلاثة س زعاء آآفکر الاسلای : الافغای؛ ممد اعد 
رشید رضا . خصوصا محمد عبدہ و رشید رضا . و معی ھذا أنہم قلوا اارأی 
الاوربی عن الوطليه و القومة دون نظر مل العواقب الیى تترتب صلی ذك ؛ 
و ھذا یشبہ موافقہ علماء الدولة العمانیہ ا بعد تردد سے علل [إشاء نظام تعامی 
ری موار للنظسام الاسلامی ‏ التعلیم فکانت التجه أن تغلب الظام الاوری 
علی النظام الاسلای ‏ التعلیم یلا فادحا ۔ 

کذلك کان تغاضی الاہناق و عمد عبدہ و رشید رصا تغاطرا ہے حاہ 
أو مجاملة أو تسویف إلی السماح بالفکرۃ ہ الوطیة ء ان تسکن فی نفس الیت 
مع الفکرۃ الاسلامبے و بمعضی الوقت طردت الفحتترۃ الوطبة ناما الفکرة 
الاسلامیة و استقلت بالیت ٠‏ 

ھذا ما نسمیه الآان المنذھب التووتقی ء حاولوا أن یوفقوا بین الاسلام 

ر۳( 


المث الاسلای من الاسلام إلی المرویة : 
7اا أو بین الفریسة و الاسسسد : و اتھی الام بالسیا۔ۃ الاوریة و بالتدام 
الاسد للفرسة . 

یھن أن نقول إن دا عبدہ و رشید رضا لم یدرکا أبداً عاقة الوطیة 
وافتراسا للدین ء وی دو أن :تکرومرء کان متوقعاً فی مد عبدہ ھذا : لانہ اختارہ 
و ھو بعد قاض شاب صغیر و اللقطہ و دععہ فوق الصفوف و وصل ہہ ای 
مرکز مفتی الدیار ء ووصل تعاون محمد عبدہ مم الانجلیز لدرجة أن دعی لزیارۃ 
ابرمان البرطاقق و اُخذت لہ صورۃ تدکاریة لا تزال موجودۃ . 

م بقدر جمال الاہغانی ولا مد عدہ و لا رشبد رضا عاففة حلول الوطة 
مکان الدہن ؛ و لکن کان عندہم بعض الشك ىی ان ھذا قد بحدث ‏ ہی مفاء 
ق روت عام ۹ کتب مد عدہ إلیل شی الاسلام ٹی اسطذبول مذکرۃ 
عن حال التعلیم ئی الدولة الشمازة و ئی مصر فقال ە من ظن أن اسم الوطن 
و مصلحة اللاد و ما شاکل دلك من الفاظ قد یقوم مقام الدین فی [نہاض 
الممم و سوقبا إلی الغایات اللطلوبة فقد ضل سواہ السیل ۰ . ہل ہعنی محمد عبدہ 
ان الدین و الوطة من صاف واحد ؟ ولکن الدہن أقوی أثراً فقط ؛ إن کان 
ہذا ہو فکرہ یکون فکراً حسن الیة و مغلوطاً و خطیرا أم ھذا رجح فکرہ 
بین الدہن و الوطہة ؟ مناك ارجم فکر آخر لہ بذکرہ رشید رضا عن رأی 
الامام فی مألة المرب و الترك : بقول محمد عبدہ : إن العرب اجدر الشعوب 
بالاستقلال لطہمة بلادم؛ وشجاعتہم ء ولا ورثورہ . وثتاریخہم ء وللفتہم الرافةفے 
و لوجود روح الاصلاح فی القرآن ء وف السیرۃ الویة العطرۃ ء و لکن الترك 
سلبومم کل شنی ففرقوا و تصادوا و استحوذ علیہم ا مہل ؛ فیجب أن سنا 
العرب باللم و کسب الثروۃ و سنوح الفرصة و لا بحوز لم بحال من اللاحوال 
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الیسث الاسلای _ المدد م ۔ ا جلد ۱ چا مرم ا رام ١٥٠۷‏ 
أنخرجوا علی الدولة المیایة ما فی ذاك من سوہ العاقة ۔ 
فی نفس الوقت بقول الامام محمد عبدہ : إن ال لاف ھی الئة المقائد بعد 
الایمان باللہ و بالرسول و إن علینا أن تھی علیہا و نموت علیہا و بحذر من 
ا روج علی عذہ ا لافة کیف بجتمع سنا مم ۔عوتہ لاستقلال العرب ؟ 
إزن ی۔سدو تاأرحجہ الفکری واضحاً جداً فی موضوع العرب و الترك کا بدأ فی 
مرضوع الدہن و الدولة . 
ہل کان موقفہ توقیقیأاً بین القرب و الشرق أم ہل کان موقفہ أرجحاً 
بین الشرق و الغرب ء آم ہل کان فکرہ بدائیاً و دراستہ غیر کافٰة للامتحان 
القاسی ۰ ام ہل کان پتجادبہ ترار أصیل مہ هو الاسلام یقابلہ تار واہد قوی 
ہو التورب و التغریب : أم ہل کان ہذا و هدا و ہذا مجتمعة معاً ‏ 
علی الەموم انت اوک درجہ ٹی سلم الحوط : 
جامت درجہ المبوط الآوضم من الکواکی وہو سوری دعا صراحة إلی 
الاستقلال العرق عن الدولة الشایة بل دعا إلی إعادۃ ا لاہ إلی الغرب و ہی 
نفس الحجہ الی استخدمہا الانجلیز و مکتب مخابراتہم بقبادۃ المستشرق ھوجارت 
قی تنفیذ ما سمی الثورۃ العرییة الکبری للشریف حسین بن علی ء کانت ورۃ قومة 
عریة اکثر منہا دینیہ إسلامیة ء قادھا آو أعلنہا زعیم عری من سلالة النی علیہ 
السلام ضد دولة الُلاہة ء بعد اتعاق سری مع دولة نصرانیة کبری هی پریطایا 
العظمی؛ الی وعدتہ باستقلال البلاد العریة وخاطتہ کمٹل للامة العریةء ونحت لہ 
ہامتان [عادة ا لاف إمل العرب . 
و رحب بہذم الثورۃ عرب مسامون مثل فژاد ا لحطیب فی قصردتہ : 
جی الشریف وحی الیت و ا رما و نس فثلك یرعی المہد و النعا 
(ہ( 


البہٹ الاسلای 2 من الاسلام إٹی العرو : 


ورحب ہا طبعاً عرب مسرحون مثل رشید سلبم ا حوری فی قصیدتہ : 

سری قوحٹ فالژشام قریة . و حسین قد وائی بکل مصور 

ولم پتحقق الاستقلالء لان بربطایا و فرنسا اتفقتا سر علی تقسم أرض 
العرب بل إن فرنسا جزأت أرض الشام إلی دویلات ء و بربطانیا وعدت الیہود 
بوطن قومی فی فلسطین . 

و ہنا ہدأت فترۃ الوطلیة : حیث وقف أبناہ کل وطن عرق من نصاری 
أُو مساہین فی صف واحد للجہاد ضد الائکلبر و الفرنسبین و الوہارتےة سواء فی 
سوریا و فی مصر ء و أصحت فکرۃ الرابطة الاسلامیة أو الحلاظ أو رابطذ 
الدین السیاسة مؤجلة أو موفوفة أو غیر صالحة لمواجہة ال ستعمر . 

فشل ا رک القومیة العروة بقبادۃ حسین بن علی آآدی إل دخول الاستعمار 
کل شبر ی أرض المرب وأدی إإلل ظہور الحرکات الوط:ۃ لتحمل ہی السثولة 
و أدی إلل سقوط ال ُلافة و الفکرۃ الدہنة . 

ا حرکات الوطیة قادھا رؤساء المشائر وأحاب ااثروٰۃ واابرجوازیة والاتلجسرا 
اتی تعلت ف أوروباء و لکن اللوك کانوا مرتبطین ببربطایا و إن کانت 
بربطانیا شلت ىی استخدام ہؤلاء الملوك ضد ا حرکات الوطرة إلا أنما نچحت فی 
استخدامہم لاخاد أو میم أو تطہٍع ثورۃ فلسعاین الوطة ‏ مم فی منم نشوب 
حرکہ ثوریة فلسطینیة عربة بادخال الملوك جبوشہم إلی فلسطین بدعوی ظامرھا 
التحریر و باطہا اقتسام الحزہ المسموح بہ للعرب فما بین ملوك ہذہ ا لحیوش مع 
ترک الای لاہود . 

کارثة فلسطین ہذہ آدت إلی نتیجة ہامة من ضمن التائح المدیدۃ: ہذہ التبجة 
ہی ہ تعریب وطیة نصاری الشرق العرقی ٭ سواہ فی الناحیة السیاسیة أو الاحِةٴ 

)۱) 


ہ الاسلای المدد ٥‏ ۔ ا جلد ۱ چالے رم الرام ۰۷٥٢ھ‏ 
الثقافیة ء و ہلغ ھذا التعریب درجة عالة جدا فی شثون التعلیم ؛ أصبم ضاك 
پت بین الوطلیة من جبة والعرویة من جہة ؛ ہذہ ا لح واجہت الرابطذ الاسلامِة 
أر اللدية کانت الوطبّة و المرویة شاب و یذ و قویة یما الرابطذ الاسلامة 
کانت فی مرحلة ااشیخوخة و سن الس و ثکاد تحتضو . 

نسی العرب أنہم مسلمون ونسی الوطیون أنہم مسلون و ذکروا فقط مع 
اانصاری و الہود الوطن والعروبة: ٘صح مناك انحاد عری من ا مسلمین وانصاری 
ق ا یادبن السیاسیة و الثقافة و التربویة و الاقصادیة ء ا خلاصة أن انصراتة 
تعربت أمام نظام اللہ المثمانی فقد قعنی علیہ نہائیا ۔ 

أخرج الدین تدرییاً من حساب الفکرین مم خرج أیضأاً من حساب الدولة 
و إن ظل حا ی قلوب الؤمنین . و لکن لم یعد العامل الاول ی السبامة : 
وبعتبر المسادون مم المسثولین عن عذہ التیجة ء لنہم انخذوا البدا الاوری القائل 
بفصل الدین عن الدولة بصورۃ مجریی مم بصورۃ قطعية . 

و حصل مثل دلك ق اتعلم حرث حدث حول من التروة الاسلامیة إلیل 
الثرية الوطیة مم حاکاہا ٹی ذلك کل الدول العریة مم حدث أخطر شی ہو تغریب 
اللنة العرییة بوضعپا ٹی قوالب غریة واستعمال کللات و صیاغات و آفکار غریة: 
وفکر بعضہم فی استعمال حروف لانتینیة أواستسمال العامیہ و کان کل الماملین فی 
ہذا اردان فی أول الام من النصاری مم آلحق بہم بعض السامین دون وعی ء 
و یمکن ان نقول إن العریة تصرت ف أمریکا علی ید مہاجری لِنان و سوریا 
وبعد قیام آساتذۃ الشثون العریة والاسلامبة من نصاری الشام : فی ۱۹۲۳۰ سس 
عشرۃ منہم فی آمریکا ما یسمی الرابطة العیَة برئاسة جبران خلیل جبران وأعلوا 
[عراضہم عن أسالیب القدماء و معایہم اللنوی و أدخلوا الشعر المثور و ال 

(٢۸( 


البمث الاسلاای من الاسلام إل العروبة : 





الشعری و کللات رع أو منحوتة ۔ 

مم تیر الفکر الدینی و السباسی و الانوی دون فلسفة سابقة لہ ترشدہ 
و تحددہ و ترسم لہ : ای أن العمل سبق الفکر ! و جاہ الفکر لپبرر و پڑکی 
ویفسر ما حدث : و مکذا نشأً مبدأ القومیة العریة و انقشر : رر ان 3ل 
العرب أخذوا بعرفونہ و یفسرونہ و یفلسغونہ ء و کل الکتابات عن مذہ القومیة 
جات بعد الحرب العالة الثالیة و قیام الامعة العریة و من موظفی ھذہ الماممة 
نفسپا و علی رأمہم ساطع ا حصری ہ وہو حلی شای اشتغل فی وزارۃ المعارف 
تحت رثاسة فصل ىی سوریا مم العراق مم صار مدیر ا ہد الثقافی للجاممة المریة 
و اقعل كکتأً کثیرۃ افتعالا عن القومی و ادعی ہ آنہ لا الدبن و لا الدولة ولا 
المراۃ الاقتصادیةء تدخل ی مقومات الإامة الاساسیةء إنما آساس الوحدۃ هو اللفة 
و التارخ فقط ! 

و الواقع ہہ نقل نقلا ا آفکاراً غرییتة دون تحقبق ؛ إرعاہ لفیصل بن 
حسین و مدرسة فصل الساسة ! 

مم جاء منیف الرزاز وعرف القومیة العریة بنا شعور جامع للامة العریة 
مستمد ھن الارض أولا مم اللنق م التاریخ ممالدین الاسلامی مم المصالم الشترکە 
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مم قد یھی من بضع تعرغاً آخرء و مکذا یتضم أن القومیة مورست 
بدون لائحة إرشاد ولا نظریة و آن النظرمة لغایة الآن موضع صاعة و صیاغة 
و نقد و رما تلنی ماما . 

ہذا التوھان الفکرییبداً منذ ممد عبدہ و رشید رضا و لا زال ة‌ئأً ء ھذا 
مع فشل و سقوط العمل السپاسی؟نفسہ من حسین 8ین علی إلی جال عبد الاصر 

"(۰) 






و نے 


کن 
٤‏ 
١‏ 
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ا الاہلای: المدد ہ ۔ ا جلد ۳۱ ۳+ محرم ا حرام ۷ھ 


کی 
5 
: 





اتھی بکارة ٥‏ یونیو ۱۹۱۷م . 
ہل کان محمد عبدہ هو القطة الاولی فی خط التومان . 
الخلاصة : إنہ خلال ا مالة تة السابقة لم یم ا مفکرون ااعرب مہمة ادة رجال 
ا حم و السیاسة ؛ بل کان رجال السیاسة و ا لحم ہم الذین یہمون بالشی مم یقوم 
ا مشکرون باتبریر و الافتاء و وضع الظریة . 

و ھذا أوضح ما یکون بی حسیں بن علی مم جال عبد الاصر و موقفہم 
من مفکری زھن کل منہم . 

و لپکنی حتی قبل حسین بن علی فی فترۃ ممد عبدہ کان أمثال مد عصدہ 
من المفکرین مم بحددوا حدوداً فکرنة واضحة ول بصوغوا نظیة ولا مذھا واضحاً 
و تراوح موقفہم بین التوفیق لی لتارجم ق مواجہة ا جمة الامبریالیة ‏ و إنہ 
خلال ھذہ امجمة فرطوا ۔عن ضعف فکری۔ فی تراثہم الفلسی والدرنی واللفوی ؛ 
وقدم ‏ حم المستعمر بعض العزاء بادعاء تقدبرتہم أوباسناد مناصب [لبہم أوبالاہتسام 
السباسی لحم وقد بیدو فی حکما ھذا قسوۃ باعتار أن مقابیس عصرھہ لم نکی 
بوضوح مقابیں عصرنا ا طالی؛ ولکن الوکد أن ١۔‏ فکرۃ ال الاسلامرٰة اتہت 
٢۔‏ الدین تم فصلہ عن الدولة ٣۔‏ أصبح السکوت مفروضاً کسہاسة ٤۔‏ استعمات 
اللنة العریة کأساس للوطیة ٥۔‏ تصرت العریة أُحِاا و تحرربت أجااً واستقلت 
عن الدین بعد أن کانت وعاء محتویہ . 

ولعل ھذہ جرد مراجعة لافس 


ہامش : استفدت جدا من دراسة أجرتہا جامعة کِمبردج عام ۱۹۷۹م عن الدین 
ٹی الشرق الاوسط باشراف نوز ارترارری اأستاذ المربة بکامر دج 
وا قد اشترل فی الدراسة ٢٤‏ پاخاً لیس منہم مسلم إلا أربمة ۔ عندی 
و براں و إ زی و عرق ؛ و استفدت من اعخاد موقف نقدی لاراء 
العض و اتقاى مع اللعض ۔ 
)6 





عندما بمکر الاقوناء بااضعفاء 
دکتور غریب جعة 

م یکن الغرو السوفیتی الغاشم للافغانستان الاسلامیة ود الصادق ولا تاج 
نشوۃ سکر لمبت برؤس القراصرۃ ا حر بقصر الکرعلین ء و(ما کان تدیراً شہطایاً 
حم الحلقسات محسوب ا حطوات ؛ ذلك الارے أاوللك القیاصرۃ یسیل لماہہم 
لافغانستان منذ عقدین أو اکثر من الزمن إذ یتبرونہا دہ الوامة ہ إل الاساء 
الدافئة حیث بسرطرون علی نابع الہترول ء لذلك کان لا بد من مقدمات تتہی 
بہذا النزو الوحشی . من مذہ المقدمات ما سبقہ من غزو فکری جعل النظرة 
الشیوعیہ العفة تعشش ف بعض اللادمغة الفارغة فأأصحت لا تری لا بمین موسکو 
و لا تتکلم إلا بلسانا ٠:‏ و لمذا مم یکن با ان تذیع وکالة ناس السوفیة فی 
۸ دیسمبر سے ۱۹۷۹ نأ برفیة من عمیل موسکو ومطتہا ہ بابراك کارمیل ء 
بطلب فہا مساعدة عسکرة من موسکو ٠‏ و قسسد سارع الدب الروسی المااك 
ہ پریحنٍف ہ بالرد علی تملك البرقیة ببرقیة ماللة التہاشلتے و بقوات غازیة مزرودۃ 
أأحدث وسائل القتل و التدمیر ‏ و من ہین ھذہ المقدمات أبضأً حالة التردی 
و الانار اتی تصیب الشعوب قتسلہہا إلی الفقر و ا لحرمان و التخلف علی آبدی 
الطغاۃ من حکامہا حہما پتلرون مخلافاتہم علی الساطة ضاربین عرض الائط بمصالح 

شعوہہم ہ و ھذا ما حدث بالضبط فی افغاستان ۔ 
ومشل تلك ا حال تجعل من الشەوب تربة خصبة تفتح أحطانہا للظرة 
الشبوعیة ؛ کانا النقذ الوحید غیر ناظرۃ إلی ما یترتب علیہا ھن نتائج و أعداف 

("۱) 


سید 
پک جو ود 


البەے الا۔لای عندما پیکر الاقوباہ بالضعفاء 
مہلکہ لان من یعیٍش الاسواً لا یفکر فی السری , کا ان بض الضالین الضلین 
یزینون لاس ھذا الاطل حجة أن مرارۃ الدواء مقر ولة ومستساغة فی سیل ااشفاء 
وتاك حجة داحضة تنطوی علی تطضلیل أششہہ بسراب بقیعة بحسہا الغامآن ماء حنی 
إذا جادہ لم بچدہ شیٹا . 

و لقد اختلفت ردود الفعل العالمیة نقیجة ہذا امزو البربری ہ آما ردود 
الفعل عند الدول المریة و الاسلامیة فپی دو الستوی بکثیر و إن علق 
الصیحات و الاستتکارات : أما أمریکا فقد آدحت أنہا تقدم للجامدہن الافضان 
للاعدات تلو ا مساعدات و ھذا ادعاء لا دال علہ و لا أساس لہ من الواقع 
کیا صرح بذلك ریس اتحاد ا جاہدین الاافغان ء و ھذا الموقف ایس بالمستعد ەن 
أریکا ء لانہا ننظر إپی الفزو ااسوفتی علی أنہ نوع من الوازن لان حروب 
اانزو المسکری قسمة لیست ضبزی بین أمریکا و الاتحاد السوذیتی ۱١‏ . 

ولیس ذلك رجا بالغیب و لکن الپڈی یرجع لی مؤئر ہ یالتا ء الذی 
عقد بین الرلیس اللامریکی ہ روزفات ء و الزعیم الہ وویتی ە ستالین ء فی الفترۂ 
من ٤‏ إلی ١١‏ فرایر سنة ۱۹۰ بد الدابل علی ذاكے . 

لقد کان مستشارو الرئیس الام یکی ئی داكگ الوقت لل.اسة ا حارجیة ھم : 
-١‏ فریل مارمان ۔ ×- الادمیرال ولیام لٰہی . 
٢‏ جیمس بایزر ۔ جیمس تورستال . 
و قد دذکر مؤلاہ التشاورن : 

ان محاولات بذلت لمقد صفقات بین ەوسکو و واشنطن با یقوم 
کل منہما بدور معین و علی مستوی ہ رجل الشرط۔سة السا می ٢‏ فی عام 
ما بعد ال حرب ( ا حرب الکونة الثلیة ) ء ولم یکن ناك خلاف على ذلك بین 

)۳( 


لبیٹ الاسلای المدد ٥‏ ۔ اٹجلد ٣۱‏ چاهی مرم الحرام ۰۷٥٥م‏ 


اللؤئمرین إلا ببض التصلب من متالین حول بولنذا و رومازا حبث رفض ( أی 
ستالین ) أن بکون لوادطن أی نفوذ فی ھانین الدولتین ء لانہما رے دول 
الستار الحدیدی ۔ 

و دور رجل الشرطة الما می یعنی أن تندخل الدول الکبری و القویغذ فی 
شثون الدول ااصنری و ااضیرف_ة _ بالغزو الفکری و اتہاء بالٹزو المسکری 
و محسابات متفق علیہا بین واشنطن وموسکو محبث لا تصطدم إحداشیا بالآخری 
أو تقف فی طریقبا ! ۔ 

وفما عدا ذلك فکل شی ماحم القتل و الندمیر و الاحتلال , ولا باأس 
من التقاذف الدعائی و إلقاہ الحطب الرنانة والیانات الناریة وتجدد الاتباع ورکوب 
المطایا التی تدور بی أفلاکہما در الرماد فی ال ون وتفناً ‏ ی الخداع والتضلل ء 
وللکن داك کلہ لا یىیر شیٹئاً س اختصاص رجل الشرطة الما می التفق علیہ بین 
العوتین العظ متیں و انصرب عل دلك مثلا : 

عقد ا لجتمم الااوروبی ورابطذ دول حنوب شرق آسیا مؤنراً شی کوالا مور 
ق۷ ٌ۰ ۸ مارس ( آذار ) ۱۹۸۰ و کات آادة الثالاة سے الیان الشترك 
الؤغر ما 

٠‏ وزراء خارجاة الدول الاعضاء و رابطة دول جنوب شرق آسا 
و وزراء خارجة الدول الاعضاء فی ا جنمع الاوروبی عن قلق بالم لندخلین مسلحین 
سافرین من قبل دولتین آجنیتین ضد دولنین من دول عدم الانیاز فی آسیاء ہما : 

التدخل الفیتامی المستمر فی کامبوشیا و الندخل السوفی ااسام ف أفناستانء 

وکان القاسم ا مشترك بین التدخلین فرض الارادۃ علی دولتین صغیرتین مستقلتین 

من قبل دولتین أجنیتین عن طریق استخدام القوۃ فی اتماك سافر للقانون الدول 
)۳۴( 


لنٹ الاسلای -- عندما ینکر اللاقویا بالضعفا, 


مہددتین بذاك السلام و الامن الدولیں ۔ 

وقد دعوا إلی تفذ مبکر بقراری اخعیة العامة للامم التحدۃ رقمی ٤/۲٢‏ 
وای ء اس ٦/٣‏ الصادرین ئی ١١‏ نوفبر ( تشرین "اق ) ۱۹۷۹م ۰ ۱٢‏ بابر 
( کاون الثشاف ) عام ۸۰ عل التوا ی با یش ذاك الانسحاب الشام للقوات 
الاجنة من کامبوشیا و أفغاستان . 

و لفد مر علی ذك المؤمر ما یقرب من ست سنوات تضاعف خلاا 
الندخل السوفتی ا مسلم فی أفغانستان, وم تسہم أمریکا بش من مساعدۃ ا جامدین 
إلا بالدعابة الاستہلاکة والاشارۃ س طریق خی بنا علل اتفاق کامل مع موسکو 
عل گلا برق آفامتائ ۰× آن عوکر ال( تس تراہا ار ضرے 
أفغانستان إلا بعد أن تضمن وجودھا الدائم مہا ٹی صورۃ یغاوات وعلاء و أجراء 
یتکلمون بلسانھا و یروں بەینہا و یطشوں یدبا إدا لزم الامی . 

و الان ما هو ری ا اشبوعبین ی العالم انەربی و الاسلای إراء دا 
التدخل السا ؟ . 
وحنما نطرح مثل هدا اتساؤل اس عن جپل برای الشروعیین ی ساداتہم . 
ولکن لیحذر المفتونون من الشیاب البریء من آمثال مؤلاء العملاء و الافاکین . 
إں الشبوعبین ااعرب بالسة لندخل ااسووبی الام و آھاستان : 
الا بس ردنا 
ھی لا ینظرون . 

ہکم لا بنطقون . بل قد یرون ا جامدین الامغان قطاع طرق خارجین 
علی ا حکومة الشرعیة بجب تأدیہم ۱ 

و لکن حتعا عام عحیل شمروعی تی إحدی الدول ویلق القصاص العادل 
ر۳( 


اللعث الاسلای عندھا ببکر الإاۃریاہ بالضعفاء 
تقوم دنیا لشروعیة ولا تقعد عیل حو ما قال القائل : 
قتل اسی فی غلۃة جرمة لا تعتفر 
وققل شعب م”تامل ‏ سآلة فہا نظر١!ا‏ 
ا العرب: ابا المسامون انتھوا ققل أن 'تحولوا إلی موالین یدفعون الزیة 
عن ید وہم صاغرون: انتبھواء فان مشکلاتکم لن محل ی واشنطون ولا موسکو, 
ولا باریس ولا لدن, واما تحل عیل أرض إسلامیة وبأبد متوضئة عللی مستوی 
صلاح اللدین الاہوی رحمہ اللہ . 
اتبہوا و اعتبروا بالاحداث و تعاملوا مع ہؤلاء اللاس بوعی کامل بما ضیہم 
وڈ سوا وع آلەز العایم ال کم اک فی قرآنہ الکریم حیث بقول 
عز من قائل : 
ہا أیہا الذین آمنوا لا نتخذوا الیہود و الصاری آولیاء ہمضہم أولیاہ ب×عض , 
ومن توم مم فانہ منہ سم إن اللہ لا دی القوم الظالمین ٠‏ فقری الذین فی 
قلوہم مرض یسارعون مہم بقولون نخشی أن تصینا دائرۃ سی ال أن بای بالفت 
أوآمی من عادہ فصبحوا علی ما آسروا فی أفسہم نادمینء (اللدۂ | ٢٥٢٢م) ٠‏ 
و بتوا لی التوجہ و التحذیر : 
< یا یہ الذین آسو لا تتحذوا الزین انخذوا دینکم هزواً ولمباً ەن الذین 
أوتوا الکتاب من بل والکفار أولیاء واتقو اللہ إِن کم مؤمنینء (آلمائدۃ ۰۷) . 


ومن أصدق من اللہ فلا ؟ و امن أصدق من اللہ حدیثا؟ 


(( 


۳گ 
کی 


_لی ہاش الادب الاسلای : 


ا لمقیاس الاسلای للمّد الادں 


الدکتور محسن عثمانی الندوی 

الڑسٹاد اساعد ئی قسم درامات عرب آسیا 

جامعة جواھرلال نہرو ۔ نیودلمی 
ما کان الدین عارجاً من نطاى الدب ئ أی رمن ہل الواقع ان الدب 
قد مآ وترعرع فی محاضن الدین یق حبع النطار والاإامصار ‏ وإن عذا الامصام 
و الفطام و قطمع الاآواصر ہیں الدب و الدین ظاھرة جدیدۃ ولدت ئ المصر 
الحدیثی عضسد ما داعت و الطلقت الفکرۃ العلماة یق ُورہا وع الانمصال بسن 
اللکنیسہ و الدولةء الواقم أن کایہیا مربط واحد بالاحر ارتباطاً طیعاً لا فكاكگ 
ینہما : و إن ا ٣حصام‏ یتہما لا یقع إلا ای ظروف تاریخیة و لا سباب خارجاة 
وطارثة ٹی فثرۃ مں الرمن ء ہزمان قسوۃ أھل االکہنوت عيل رحال الطلم لیس بعید 
وما ہوم حلیمہ بر ء لقد صب اھل الکنیة جام الظلم و الاضطباد علی الملا۔ 
حول مسسائل کرویة ال٘ارض ر حادیتہا فنشأً الدب العلمانی المضاد للدبن ی 
خضم ھذا الصراع و نا بکلکلہ المسموم عل القم الأحلافة و الروحه و ادی 
بالتحرر من الدین و اعثبر الفکرۃ الدینہ حرباً عل الس ومطاردۃ لہ وأمعن رجال 
الدب العلماقی بی تشویہ صورۃ اھل الدین ففضحوا عرو ہم و مثلوہم ٹ صور 

تبث علی الاشثمزاز و الامتعاض و بتندی ھا ال جیں . 

ومن سوہ ا لحظ أن الادہاہ و الکتاب فی 'اشرق الاسلای ۔ ى ا مد 
و علی ساحة العالم العری ۔ اقتفوا آثار العرب وسلکوا علی منوالہ . إنہم قلدوا 
الغرب ئ الصنوف الاّدیة الحدیثة مثل القصة والروابة وا شرحِة ۔ إنہم أخنوا 


(۳ٔ) 


العث الاسلایی العدد ٥‏ ۔ اشجلد ٣۴۱‏ سال مرم ارام ۷٤٤١ہ‏ 
ہذہ الاصناف من الدب بعد احتکاکہم بالغرب ول بأخذوا الفن و الکيك 
و الشکل غحسب بل أخذوھا بمضامینہا و موضوعاتہا و قلدوہ تقلیداً اعی ,؛ فداوا 
بصورون أھل الدین ٹی روایانہم وقصصہم تصوبرأً شە ا کہم فاقدوا العفل والشعور 
و عاطلون من الاآداب و مکارم الاخلاقء فاصح دور رجال الدین فی الاادب 
ا حدیث دوراً بمحوجاً بوحی بالنفور و الازدراء ۔ و شہد الصالم الاسلای حرکٴ 
التخریب والارنشاف من نایم الفکر الترفی؛ و من قاموا بہذہ ال رک لطنی السرد 
و قاسم أمین وسلامہ موسی و محمد شعلان و لویسں عوض و زکی نجیب مود 
ومن لف لفہم و دب دبہہم ھؤلاء وأەثال مم وأتباعہم فی عصرنا ھذا فثوا الافکار 
الزائمة المستوردۃ و ربنوھا و مازالوا فی اللفوس و و الیل ا جدید وراء ستار 
الفن و الدب و ہاسم الفن للفن أو باسم الواقوتےة و باسم الوجودیة و نحت 
الصطلحات ا حدیدۃ الآخری ۔ فاتا ری الن أن آسان قرش الدب الماجن 
والحلیع تعضا من کل جانب بلا عوادۃ؛ ولا ترقب فیا إلا ولا ذمة ء و یکن 
أمامنا عفر من الالتقاء علی عائدة الجہامة و الام . 

قد آن الاوان ان تستنفر اللاقلام الاسلامیة للدحض الساطل و مطاردتہ 
واسترجاع سلاح الدب وإخلاء الساحة اللادیة من الکفرۃ الفجرۃ کِلا یتمکنوا 
من تزوف صورۃ الدین وأہل الدین والکی تعلو کلرة الحق وا لحتی یعلو ولا بعلی . 

ومن الأادعیة الأثورۃ ہ اللہم رتا الحق حقاً و ارزقا اتباعہ و أرنا الباطل 
باطلا وارزققا اجتنابہء وأرنا الشراء کا ہی : فان الرؤیة الصحیِحة إی الکون والانسان 
و الطيعة ھی الحق. وإن الانحراف عن داك ھو الباطل ء وإن الرؤیة الصححة 
ھی رؤیة إسلامیة فاذا ما قررنا ان إسلامیة المقاپیسں ہی ا لحق و ما خلاھا هو 
الاطل ء فلا ہکون اللادب إسلاماً إلا إذ نأصات جذورہ؛ فی القیم الاسلامیة 

(٢۷) 


الیمث الاملای لقیلس الاسلای القد الادں 
خرج علی الحقبن و الواقية و ضل فی مناصات المبل و اھوی و اعرف عن 
الدرب الصحیحء و ظم نفسہ وغیرہ وفسد و أفسد و ضل وأضل و سبب ظبور 
الفساد فی البر و البحر , فان حقیقة الدب الاسلامی هی اجنماع المقابیس الفَة 
ا مااة و المغابیس الاسلامہة الإخلاقیة بی فطمة نثریة أو شعریة ناك کثیر من 
المقابیس لاقد الدق ہا فِا مقابیس بلاضة و يایة و حویة و لقویة و إنساَة 
وعقلیة؛ إن الدب الاسلای لا یلغی ھذہ المقابیس بل ید مہا ویقویہا إن القرآن 
االکریم فی مکانة ارفع من ناحة عدہ ا مقاپیس ء و الادب الاسلای المستمد من 
القرآن آو روح الدین ضرف إلی ھذہ القابیس مقیاس الرؤیة الصححة و الصال حة 
و الابجحایة ء و إن اللادب الاسلای هو آدب ( ملنام ) و ادف مثل الدب 
الشیوعی امارکسی ۔ پستمد اللادب ا مارکسی القوۃ من نظریات مارکس و أناعہ؛ 
النظریات الّی ھی معاول عدم للانسانیة ۔ إن الدب الاسلای استمد من روح 
البوۃ الّی ھی الرحة للِشےة جیعاً و لکل عصر و مصر . 
إن الدب الاسلای پراعی کل الرعایة القابیس ا ہحالة و الفنیة ء إن اللہ 
جمیل بحب ا سال . إن الدین نا ہو جمال العقبدۃ و السلوك ء و إن الدب 
غیر الاسلای الناشی ف أحضان الغرب وأکناف ال جتمعات ا دیئة یقوم بالاخلال 
ٹی النظام ٠‏ إنہ بحرض الشہوات الصارمة للجنس و إنہ لا یری ا جمال إلا ال ال 
الظاھری ولا بعرف ا تع [لا عتعہ ا یسدء و یتفحش فی مغازلة االساہ ویرغب ی 
زارۃ أو إسعار ا لس ف اللفوس ہ إنہ لا بعرف سقیقة اجال و انیکسات الجحال 
الالمی ہ و فی ذاك قال الشاعر الاسلای الکیر ممد إقال . 
))۸( 


البمث الاسلای المدد مہ ۔ ا جلد ۴۱ چاپچے خرم الرام ۷٤٥٤ھ‏ 


حسن کا کنج کرامابہ تجہے مل جاتا 
تو ھے فرفاد نہ کودا کہی وبرانہ دل 
یلم الشاعر إإلی قصة ہ شیرین و فرہادء الترامیة الفارسیة وبقول مخاطاً لفرھاد 
الذی حاول شق نہر الحلیب من المبل: بامکاناک أن تعئر علی کنوز الحسن واجمال 
الدفینة الثمية و لک اك مم تحفر أبداً خراب قلِك و فژادك و أثمیت نفسك فی 
تیب جلمود عثر ۔ 
فان أدہاہنا الذین باولون ا ری وراء عذہ الاحرافات الادیة الاخلاقۃ 
الملفشیة ئی ا جتمعات الفریة؛ [نہم یزیفون الواقع ویقلدون دون تفکیر وروی 
إن الدب الاسلای الدی نجتمع الان تحت لوائہ لا ندم س ذکر الس ولک 
پتعرض لہ, بطریقہ [بحارة و بامۃ .۔ توجد فی القرآن الکریم سورۃ بوسف وفہا 
قصة اناوت قضہہ الجمنس وقضیة الضعف الیشری ہکل ملاہانہ , والحرافات الفس 
الانسانیة و نزوعہا إپی الشر: و لم لکتف القصة علی تصویر مواطن الضعف فقط 
بل صورت جوانب إیحایة با فیھا العغة و الطبارۃ و الاتصار علی الفرائز الےاعة 
و ااصراع العزف بین العضرلة و الردیلة ؛ إِنہا قصة جنس بھی الکلمة ؛ وبکل 
مقومات القصہ وعنصر الانارۃ و التابعمة ولکن تنتصر الفضلة علی الرذیلة وقوۃ 
ااروح علی النزعات ا جمسدیة فی الثمایةءویقف بطل القصة إنسلاً کیرا صامداً کال 
فی مواجبة الثورۃ الٹرزیة الارفق . 
إن الآادیب ا مسلم ی۔تجد ھہذہ الروح الاسلامیة ولا برغب فی |إفشاء نروات 
ا چس , لہ عف اللسان وعف العلم ؛ إن یرہ یعاف إثارۃ غریزۃ الجنس اللتہٰة 
پل بحاول تہد کہا ویقف موقف الاعتزال . لان الس ضرورۃ للمو البشری 
عل الممو 7 
)۳( 


ابمثٹ الاسلای القیاس الاسلای للقد اللادی 


فان الدب الاسلامی پلنزم با مقاییس الفنیة و ا مقابیس الاسلارة فی وقت 
واحد : و إے نذا الالزام بأساسین لازمین إنما و المقیاس الاسلای للنقد 
الآدی و ستخرج من ھذا أن الاد الاسلای لا بنکون إلا بوجود ماتین 
الدعامتین ؛ دعامة الفن ودعامة الروح الاسلامیة ۔ فاذا تہدمت والہارت إحدی 
ھاتین الدعامتین فلا وجود عل الاطلاق للادب الاسلانی : و إذا تی أساس الفن 
وانہار أساس الدین انہار أساس الادب الاسلای ‏ قلا جال فی الادب الاسلای 
اثل ھذا البت ہ وناقل الکفر لیس بکافر ۔ 
سلام عل کفر بوحد بنا اوت سا تد بحم 
( الشاعر القروی ... . عد الوحدۃ ) 
ولا سن احد آہ لا جال للادت الاستمتاع ٹی الاادب الاسلای : إن الدہن 
لا بنکر الاستمتاع بہجات الدیناء وی نصوص القرآن والسة دولا نس نصرہاك 
من الدیناء ہو إن الدازا خلقت لم ء ولکنہ لا بحب الاغراق وہ والاخلاد إل ء إن 
اللدبن بحب الترویح عن اللفس تی لا بمل القلب فحمد, واذلك آری آن موقف 
اللدین نحو أدب الاستمثاع موقف لین و لکنہ لا یفضلہ ولا پشجعہ کثیراً خنی 
نی عل صنف الادب افادف اللتزم و إن الم شخص عادف فان آدہہ أذدب 
مادرف کكکذلك . 
و إدا سأل أحد مل پوجد مصطلمح اللادب الاسلای ف تارینا القدم 
و اذا الاصرار علی ذلك ؟ فقول إن الادب قدبا کان إسلاھباً وم کن آبة 
ضرورۃ لی ہ أسلیتہء ولم نکن توجد المذاہب الإادیة ا مدامة آن ذاكء ہل لکن 
ضرورة إلی إیجادہ مذھِاً وەصطلحاً جدیدا باسم الاسلام ولکن إِذا استعرضا 
تارہح النقد القدیم فان نمثر بالضرورۃ عیل وجہات النظر الاسلامیة والبحٹ حول 
صلۃ الدب بالدین ومنہم من آبدوا و أُنتوا ھذہ ااصلة الودِقة و منہم ەن قالوا 


()( 


المث الأاسلای العدد ٥‏ ۔ ا جلطد ۳۱ ٭ محرم ارام ۷ھ 


إن الشعر بمعزل عن الدین ولکنہم اسشکروا تلك الایات ال تطاول فہا ااشاعر 
علی اإذات الالھی أو شوہ صورۃ الدین أو قام بتموبہ الفامم الاسلامیہے ء 
فہناك حوث قدہیة حول صرورۂ القم الاخلاقیة ٹی الدب علی امتسداد تاریخ 
الادب العری الذی کان انحضن الاول للادب الاسلای ء ہجد فی ھذا المِدان 
انقدی أُدہاہ و نقاداً مشہورین مثل الاقلاق و اثسالی و ان رشیق القیروانی 
و عبد القاہر ا جرجانی وااصولی و ابن شرف القیروانی والقاضی جرجانی و قدامة 
ان جعفر و الاسمعی و ان مسکویہ و ان حزم ونجحد قی کتب الادب ونارخ 
القد مواقف محتلفة و یکن أن نجد بعد ذلك من تغاضی عن غزل فاحش ولکن 
لا تیدں أحداً شمع ذہ اللزعة آو استحسنہا آوشش الحرب فی دبا و علی 
بقیض دااك ستری کثیرین منہم أخذوا علی ذہ اللزعہ و انتقدوما نقدا لاذعاً . 
ولا پبغی ان ضی الفروق بین القدیم والجدید وقد أآصح الدب ف ھنذا 
المصر ا جدہد أداۃ لانزو الفکری و سلاحاً فی أبدی الفکرن الضالین المضلبن 
و لا یکن أن نترك ہذہ الإأاسلحة ا مدامة الفناک>ہ و 'نرسانة الکیرۃ من اللادب 
ٹی أپدی ا خصوم الذین پرہدون أن پالوا من الفکرۃ الدیذِة وبہاجوا علہہا 
وھذہ ھی الآساۃ ای نعاق منہا نحن المسدین فی شہ القارۃ ا مندیة وھذہ 
ھی الکارثة التی یقاسی منہا إخوانا العرب ااسادون عیلى صید ااعالم ااەرفی ؛ ھنا 
و لقد شاء اللہ أن تم لا لقاہ وممرف و تعاون ثقاق مارک )١(‏ علی خط فکری 
جہادی واحد لٹمکن ەمرے ا حروج من حالتنا لتردیة الرامنة ونقوم بنامضة 
الالام الائمة ا جرمتےة متواصین با لحقی و متواصین بالصبر فی ظرفا الاسلای 
المشترك العصرب خی لا ہی وی ہمرس عِل أرض لیست لہ . 


لا ا رر کی ےرس سر ہے ہی حیہ ہی ہمسمم ےس نے ہے ہے سے سے سے سے مہ 


ز١(‏ إشارة إلل مؤ کر راطلة اگ لاق 7 عقوتہ نندرۃ العلاء نی پنایر ا لاصی . 


(٤) 


دراسات و أحاث 
مس روائم تراتا : 
مخطوطة تری الاور 
تحقبق و تعلبق : الدکتور توفیق مد شامین 


حامعة ال2ازھر 


مخطوطہ ہ غراس الاساس ء ء للامام ال حائظ ابن حجر العسقلانی ء تدل 
علی حس لنوی دقبق : و بمکن بلاغی عمبق . وبصر بالاستعمال اللموی للفظة: 
و تدرجہا ئی مواطن الحدیث و الاسلوب ٠۰‏ . أآحس نہ و کن منے ا حدث 
الفقیہ : و اللادیب اللفوی اہں حجر ۔ رمہ اللہ ۔ . فكطے یراعہ من وحی علمہ 
باللغة ء و تدوقہ لأافاین البلاغة : ر فصیح العبارات و الاسلوب . 

و القطوطہ ۔ بالالی ۔ نآبید علبی لمسا جاء بی معجم ( آساس اللاغة ) 
لملامة جار اللہ ممود الرمخشری . صاحب الصیت الساری ہ و الفع ااری .. 
وتعلیق ذکی علی ما عدہ الزمخشری من الاستصمالات ال جازیة ئی بعض الالفاظ .. 
و تاکید علی علی نے ما جاہ ق : الاساس ہ التمد و ااشہور: و الغروف 
للقاصی و الدای ء و الشادی و الاادیب . وأحیراً : ھی نقض مللقولة ۔ معوقة۔ 
بأنہ ما ترك الاوائل للااواخر شبئاً . 

و إذا أضافت ھذہ الخطوطة لبات کال لاساس الزخشری . فہی أمارۃ 
فہم و جمال علاہء لان حجر . . 

وقد قدمتہا حدیثاً للطبعة ء لتری اور : بعد عنام نسخ ‏ وتحقیق؛ ومحٍص 
و تەریف : و تشکیل ء و جہد کیر . 
بجحد موجز وصفہ ی ھذہ المقدمة : 


چ۶( 


البعث الاسلای المدد ہ ۔ ا جلد ۳۱ ۲ محرم الحرام ۷٤٥٢ھ‏ 





مژملا أن یخرج الکتاب فی صورۃ اسب جلالہ ؛ و شرف موضوعم ؛ 
ی أٌخطاء نادرۃ ‏ و موضوعیے تحقق الآمل والفع بفضل اللہ ء فان عثرت ۔ مع 
محاولة تجنب ال حطاأً ما امکن ۔ فعذرۃ , و إلا : 

فن ذا الذی ما آساء قط ومن لہ الےنی فقط ۱۶٢‏ 

اج ہت پت 

حث الاسلام علی الطم ء و رفع درجة العلاء ؛ و جعلہم ورثة الانیساء 
و ال الثقة و اللامانة ؛ و أصحاب الحشیة من اللہ تعسالی : بیژدون العلم الاس 
۔- کل الاس - ولا یکتمونە . 

و قد أدی کثیر من علمائا - رضوان القہ علیہم أجمین۔ واجہم تجاء اللہ 
سبحانہ و الانسازة ء و آسہموا إسہاماً إیحاببا ی اہ صرح الطارۃ الانسایَة ء 
ابتغاہ وجہ اللہ تعالی ؛ و حب الطم و الاسلام ۔ 

وبرغم الصعوبات الی واجم‌تہم ی تعلم العلم وتعلیمہ : و الف والتصنیف 
وبرغم انعدام الوسائل القنیة ئی زمانہم فانہم ما قصروا فی واجہہم برغم امشقات ء 
وا توانوا ی الاسہام الناة. لا فو رسےه دیہم و رفاھهتےة دیسام؛ 
و سعادة الانسانة . 

و بفضل الاقدمین من علماتتا بن ۔ و للہ ا مد ۔ من أغی الأمم فاطة 
بالخطوطات العریة ء أوصلہا بمعضہم ٹی مکتبات الدنا الشہیرۃ و المعروفة وا جبواة 
ل املایین . 

و ضاع علی الانسالیة الشی الکثیر من جراہ الاعنداء التتری الغاشم علی 
مكتة بعداد العظیمتة ء و کذلك الاعتداء ا ممجی علی مکتبات الاندلس عقب 
خروج المسادین منہا ء فلا عن الکوارٹ الطیعیة کذلك ؛ بسبب ا ہل وسوہ 
التقدیر للکنوز العرے الخطوطے فی ترانا بی دنا المسدین الواسعة . 

)ك۰( 


اث الاملای غراس الاساس لاہن حجر : 

و علاؤنا تارف ھذہ الکنوز رھنوا للانا : اتا لسنا فَلة رید أو مقلدبن 
لغیرنا ء آو آن غیرنا بعوفا علیہ و تک ومة . . بل إن الدنیا لشہد أن ثفاتا 
کانت السب ق٣‏ مض أوروا و العام الغری حلن خر وغونا ا او حبن جدوا 
و اعدوا و تکاسلا و تفرقا 

رکان معظم تآألیف علانا علی سس منیجرة سلمة . وتفکیر متزن قوم . 
شہد بذااد النصفون و ا خلصون للطلم ؛ عبل نو ما بحکی الدکتور عل ا حطیب 
فی رسالة ہ ترانا ا مخطوط ہ عن المستشرق ( ہوتبہ کرایھر ) حین بقول : 

ٔ' إن اعم شاط فکری قام 4 العرب سدو لم ظا فی حقل ا لمعرفة 
التجرییة ء ضمن دائرۃ ملاحظاتہم واخدارانہم . فانہم کانوا ہدون نشاطاً واحتہاداً 
تین حین بلاحطوں و بمحصون : و حیں بجمعون و یرون ما تعلموہ من 
و لداع فاہم قد أتوا بأعمال راع بی حق_سل الریاضیات و الفلك ء و لاب 





ذالہ تجح العرب ئ التشریع ء وافی وصع قواعد اللے مس نمحو و صرف 
فی شکل شامل مک ء ۔ ام 
فلا تجب أُن جانا مہم سیل من روائع ا حقطوطات حین لم لکن ماك مطاہم . 

و قد جد علاء الثرب ی الحث ع محخطوطانا و الافادۃ والاستمادۃ منہا 
وانشر روائہا ٠.‏ و بی أن بچحد العرب و المسابون تی داك الصدد آکثر ما 
ہو کائن ؛ حین موا و التفتوا إل تراہم : و اللہ خیر معین . 

و مخطوطہ ہ غراس اللاساس ہ ۔ التی نحن بصدد الحدیث عنہاء وتحقرقہاء 
واتقدیم ما : إحدی روائع خنطوطاتا. ومن أُعل نصوصہا لاّنہا ملت عنوان الکتاب 
و اسم الؤلف ہ و الاشارۃ إإلل اتتہاء الکتاب . و موضوعھا جلیل ہ لان پتاول 

ری( 


اللمث الاسلای العدد ہ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۸ محرم ال حرام ۷٤٥١ھ‏ 
عملا قاموسباً معمجماً لحدمة لغة الضاد : ی نوع فرید من القوامیس و ا معجمات 
م نآلفہ من قبل و لا من بعد : و هی من آثار علامة ما زال مل. مع ایا 
و بصرھا ۔ ہو ان حجر العسقلانی ۔ تواقاً و استدراکا لامام علامتة یکن لہ 
المفکرون التقدبر والاحترام: ہو الالعی: الزحخشری جار اللہ ؛ رحہما اللہ تعالل. 
و سیجد القاریء الکریم فی ھذا التقدیم تعریغا با حقطوطہ وفمتہا ء وأہیة 
موضوعہا ء و بالامامین ء و جہدی التواضع لیا زامال اق ماف آرینی 
بنفع ہا و آن محعل داك ئی موازین عمل . و أن یلہمنی السداد والتوؤق ۔ 
الامام الزمخنشری و آساسه : 
ہو [مام عصرہ : أُو القاسم مود بن عمر بن محمد بن عمر ال حوارزی 
الزمخشری جغ ام یه رات ئل لت جار اقت لا جاور وا 
مک المکرمة . 


ولد ٹی ٣۷‏ رجب سة ۹۷یھہ ؛ ئی قریة زمخشر من أعمال خوارزم ‏ 





و توق لل عرفف سه ۴۸ھ جا . 

شدت [إلہ الرحال ء وئامذ علی کیار العلماء ٠‏ حتی صار علاً و إماماً فی : 
ا حدرت ,: و التعسیر : و الژدب ؛ و النحو ٠‏ و اللفةء و اللاغہ . و الفقہ 
و الإاصول ء والشعر والرسائل والآما ی الافعة فی کل علم و فن . و لہ تلامذ 
و مریدوہ الاعلام . 

و من تألفہ القبمہ ا حالدة: الکشاف تی تفسیر القرآن الکریم . و الفائق 
فی تیر الحدیٹ: ورؤس المسائل الفقبیة والرائض فی علم الفرائض ہ وا ہاج 
فی اللآصول ء وشاق المی من کلام الشافعی : و معجم ا حدود ؛ ومتدابہ أسامی 
الرواۃ ٠‏ وریع البرار . 


(( 


البعث الاسلای غراس الاساس لاہن حجر : 
ولہ أیعنأً : الفصل فی الحوء و المفرد و ا مرکب فی العربة؛ و ال حاجاة 
بالسائل اللحویة ء و الائمونج فی عل العریة . 

ولہ أبعناً : أساس البلاغة فی اللفة ء ول ہلغ کٹاب قبلہ فی الزیز ملفہ 
فصل فیہ ۔ للاول مرة ۔ بین الحقبقة و ا جاز ۔ 

و کذاك لہ : المستقصی فی الامثال المریة ء و البدور السافرة ی الامثال 
السائرۃ و دیوان القثیل ء و شقائق العمان ىی حقائق النسمان ء و مقدمة الّادب 
قی اللنة ء و دیوان الرسائل : و دہبوان ااشعر و الرسائل النامة ء و القسطاس 
ق عم المروض : والنصاح الکار ء و اصاخ الصغار ؛ وضالة الاشد . . إلع 

ومن نماؤج شعرہ نلیس خلالہ و صفاتہ : و اعتدادہ ہنفسہ : او تضرےہ 

إلی رب ٠‏ و سہرہ اللیالی ٹی طلب الع : 

بقول مادحاً تفسیرہ الکشاف کتقربر حقیقة ؛ لا کبرا . 

إن التفاسیر فی الدنیا بلا عدد ‏ ولس فہا لعمری مثل کشافی 

و بنشد اغیرہ عند تفسیر قولہ تعالی : ٭ إن اللہ لا یستحی أن پضرب 
مثلا ما بعوضة نا وبا : 
امن یری مد العوض جاحہا یف ظلة الإزل اہم الالیل 
ویری عروق ناطما ٹی فرھا و الخ فی تلك العظام النخل 
اغفر لد تاب عن فطانه ماکان منہ یىی الزمان الٛآاول 
و قیل : إنہ أوصی بن تکتب علی لوح قبرہ . 
و ندرک سر نوہ و حرصہ علی طلب العلم حین بقول : 
سہری لتقم العلوم آلذال :من وصل غایة او طیب عاق 
و مال طراً طل عومة ہی و أحلل من مدامة ساق 
رہ( 


الع الاسلای المدد ہ۔ ا جلد ۴۱ چا عرم الرام پ٠١‏ ١ہ‏ 
٭َِمسمس تلچ‪ًٔٔیجیچ سس یرجھ ارت کا ہے 
و صریر أوراتی علی أوراقہا أحلیل من الدوکاہ و العشاق 
و الپ من نقر اتاد لنٹا نقری ای الرمل عن أوراق 
الاساس " مہجهہ و مز تہ ۰ 
معجم ساس البلاغة ؛ للعلامة الزمخشری ء لہ قیمة کیرۃ ق دنا العاجم 
اللاغة یق القرآن الکرع 7 الحد یك اللوی الشریف ء و الصوص العربة یق 
أُسالیہا المتوعة وا متقاۃ؛ و بساعد على القرس بتذوق الیان العرق بأسلوب عذب 
و محاکاۃ اللاسالیت الفصبحة ی تعایر متوعة أدیة . 
بقول حمہ اللہ ء فی مقدمة الآاساس : 
دو من خصائص ھنذا الکتاب : یر ما وقع فی عبارات الہ۔۔دعین ؛ 
و انطوی تحت استعمالات المفلقین . أو ما جاز وقوعہ فیہا و انطواؤہ حتہا من 
التراکیب البی تملم و تحسن ء و لا تتقٍض عا الالسن ؛ کجرہہا رسلات علی 
الآاملات ٤ذ‏ مرورھا عذبأات عیل العذبات ۰ 
والثرصہف ہ بسوق الکلمات متناسقة لا مرسلة بداداً ؛ ومتناظمة لا طرائق قددا. 
مع الاسٹکثار من نوابغ الکلم ا ھادیة إلی مراشند حر النطق ہ الدالة علی 
ضالة النطیق الفلق ء . 
ورتب الاّلفاظ فی معجمہ ھذا علىی طریة الأبحدیة المادیة: حسب الحرف 
)؛ ‏ 


البەث الاسلای غراس الاساس لان حجر 
و اللہ ء و التاہ : و الثاہ ٠‏ ) إلخ . 

و جرد الکلمة من الزوالد ؛ و أرجع اللمة إلی أصلہا ۔ 

و دکر اللعانی الحقبقیة للادۃ أولاء مم ذکر العانی ا جازة للادۃ ایآ 

و بفصلہ العانی الحقردة عن الحازیة امتاز معجمہ عل العاجم السابقة علب 
و حقق ا مدف من تآألفہ . 

و أقی بشواھدہ من أسالب القرآن الکرم والسنة الویة؛ و روائع الشعر 
و مثور اللا۔ب : , ماأثور ا حکمة والثل . 

و أخذ الملباء علی الاساس : الاختصار الدی آدی إلی ترك بعض الواد 
أحااً ء و کذاك إطلاقہ لفظ ا حاز ہجامة عل کل الاستعمالات الجازبة دوتس 
تفصیل ۱ وم یتم رتے الاقوال إلل اأعماہا شعراً آو ثُآ إلا ما ندر . 

تع الرخشری ى ترتٌے لقاموسہ بعد ذلك قوامیس آحری . سیل المیس 
عل التعدین و الاحثین و العلماء ؛ مثل ٠‏ 

الصباح ایر ؛ لإحمد بن محمد الفیوی ( ۷۷۰ھ )ء و محط ا حبط لہستاقی 
( ۱۸۱۹ -۰)۸۱۸۸۷۳ 

و أقرب الوارد فی فصح الارية و الشواردء لشرخ سعید توق الشر وی 
( ۱۸۲۰۹ -۸۱۹۱۲) ۰ 

و اللجدء للاب لوہں معلوف السوعی ( ۱۸٦۷‏ ۔ ۹٣۱۹م‏ ) ء و عتار 
الصحاح ء محمد بن أی ہکر بن عبد القادر الرازی . و [إعادۃ ترتیب الصحاح ء 
لشیخ ود عاطر ؛ و کذاك ال عجم الکیر . و العجم لوسط ء الذی صدر 
أخیراً عن ا حسم اللذری بالفاھرۃ ۔ 
۔(يٰ؛) 


البمث الاسلری امدد ٥‏ ۔ انجلد ۴۱ جا محرم اخرام ۰۷:: 
فہو رائد المدرمة اللأبحدہة فی دنا القوامرس۔ و أول من فرق فی اللّاساس 
بین ا لحقیقة و ا جاز . 
الحافظ ان حجر و مخطوطنہ : 
2 06 أححد بن علی بن ممسد بن حجر 
الکناقی الشاۂمی العسقلانی ہ ا معروف بان حجر امسقلانی . 
ولد مصر سة ۴ہ و نشأ ٹاو حفظ القرآن الکریم و طلب العلوم 
الین و العریة: حختی نع فا . 
اشۃنل بعلوم الحدیث ف الدہار الحجازیة ء و الشاعِة ء و الصریة ء و أخذ 
الحدیثی عن جلق الملماء , ولا سیا ا حافظ المراقی ء و تفقہ عا, البلرنی ء و ابن 
الملقن ؛ و غیرہما رحمہم اللہ . و درس اللاصلین على العز بن جاعة ء و قرأ 
القراءات السبع عن الننوخی , و أخذ اللنة عن مد الدین الفیروز آبادی : واللغة 
العریة عن العماری؛ واللادب و العروض عن البدر الشکی . 
وأذن لہ أسانذتہ بالندریس والاتاہ . وتصدی بعدئذ بعنایٰة للحدیث الشریف : 
مطالمتےة ء و فراءۃ ء و إقراء ء و تص:فاً ء و درس التفسیر ء و الفقہ ؛ و بائر 
الوعظ و الحطابة ء فی ال امم الازھر . و جامع مرو بن العاص و غررھما . 
و باشر القضاء ٹی مصر [حدی و عشرین سن ء و لقب بقاضی القضاء 
و انف اتاظط 
و وفد إإه الفضلا۔ : و رؤس العللاء لیقزودوا من اد و فضلە و عل . 
وہلفت تألفہ مأۃ وخخ۔ین مصنفاًء معظمہا فی علوم الحدیث الشریف: منا: 
الاصام فی أسماء الصحایة ؛ و تہذیب التہذیب ؛ و التقریب : و تعجیل المفعةء 
و مشتہ النتة ء و الدرر الکامنة فی أعیان ا مال الثاتے : و تلخوص ا حیر فی 
)‌)( 





المث الاسلای غراس الاساس لابن حجر 


تخریح أحادث الرافعی الکبیر ء و تخرج الصایح ‏ و نخرح الکشاف ء و ان 
ا حاجب ء و [نحاف ااہرۃ ء و المقدەة ء و بلوغ الرام ء و نخة الفکر و شرحباء 
و القرل المسدد فی ااذب عن مسد الامام أحد . . إلخ . 

ومن أجل کشہ : قح الاری فی شرح سحیح الخاری . ارضی اللہ عنە ؛ 
اپذی دل على الم و جلالة قدرہ ؛ کتب مقدمتہ ۸۱۳ھ . و بدأ ألِفه ۸۱۷ 
و اتی مہ فی غرة رجب ۸۲ 

ولہ أعناً دیوان شعر؛ ودیوان الحطة وہ الفراس ہ ااذی نحن بصدد محقبقہ. 

و أمل من حفظہ الشبی الکثیر ء و انتشرت کت ے فی حاتہ ء و تاداھا 
الللوك و الامراء : 

وعاش حیانہ متواضعاً ء حلیماً . صابرا ء کرآ ‏ صواماً متہجدا ء ورہاء 
پل اللنقدمین ؛ وبحترم ال]آخرین دمثا ی أخلاقہ مم کل من عالطہ أو اللہ . 
کر النفس و ال حلق و الال . 

کیا کان ظریفاً فکہاء مہضوم الفس, بمبل لی الکات اللطفة ٠‏ والنوادر ااظریفہ. 

واستأثرت یہ رمة الہ تعالی؛ ی للة الثامن عشر من دی ا جة سنة ٢٥۸٭‏ 
أجزل اللہ ثوابہ ؛ و أمطر عليہ شابیب رحتہ و رضوانہ . و نفع بعلہ . وجزاہ 
عنا و عن الاسلام و امسدین خیر الحزاء ۔ 

دقع 





أخطاء المستشرقین حول أی الملاء اللعری 
بقلم : أدیب العریة الأمتاد عبد العزیز الیەی 


تعریب الاح حشمة اللہ النددی 


کنت قد قرأت یا من شعر التبی خلال دراستی تاریخ الاندلس ؛ بمدح 
فہ أحد علائہا: و ذاك کا بأی ١‏ 

کرت حول یوتہم لا بدت مہا الشموس ولھیں فہہا المشرق 

و الحقردے أن الشاعر مم الم فیما رآہ من أن أھل الؤندلس بستحقون 
کل فضل و نا ء و قد مضت مات من السنین و لکن لم بظہر أی شعب على 
مسرح العا م بعشق الالم کا کان یعشقہ أھل اللاندلس . و لا برجی أن بظبر مثل 
ہذا الشعب فی الستقبل ۔ 

و اذاك لیس تجسآ أن تطلم مس العم من اللا۔ الغریة ؛ و لکن ما 
یعثٹ علی الاسف آن ھذا الوضع لم یدم؛ وم پستمر طوبلا ء فظلت مسنہ 
اش تطلع من جہة الشرق : مم تغیر مجری الإاحداث : وامثلك الخرب زمام 
العلوم و الفنون مس مالة سە تقریأً ء و استغل تلك الثروۃ الملیة ای خلفہا 
سلفنا ء و لم نقدر قدرھا ؛ و نحلفنا نحن المسادین فی کلا ا جالین ٠‏ فی مجال السیاسة 
و الک وی مال العلوم والفنون ؛ و کان العدو نشیطاً ء فکرس جبودہ علل 
إحراز الفضل و التقدم فی بجال اللم و الفن ‏ خی حقق إنصازات علیة کیرۃ 
تبعث علی الاعجاب , ولکنہا لم تسنطع ان تنبہنا من الغفلة والسبات الی تعودناھا 
منذ آمد پید ۔ 


(ہ)( 


البمث الاسلای اأخطاء المتشرقین حول أى الملاء المری 

ون أورہا لم تقم بخدمة علومہا حسب: بل استولت علی تلك العلوم والفنون 
التی تعد من ثروتنا العلہة ا لحاصة ‏ و جعاتہا بحالا للیحثٹ والدراسةء واستعرضت 
آلاہاً من مکتبات الشرق و الغرب ء و استخرجت مہا کثیراً من الکتب الادرة 
التی لم لکن فی متتاول الد وہذلت جہوداً مضنیة فی ضبطہا و تحقیقہا وإخراجہا 
و أضافت |إإہا حواشی و تعلیقات مة ؛ و قامت بنقلہا إلی اللنات الاوریة . 

و لکن أورہا ۔ پالرغم من أُنہسا قامت مخدمات جللة للفات و العلوم 

الشرفیة ۔لم تستطع أن تتجنب السلیات ال تطرقت إل أعما اء واذلك فکانت 
الحاجة عاسة إلل کشف ما ہا س اعوجاج و انخراف : و عرض ما فام یہ 
علاؤنا من خدمات علية واسعة . 

وتحقیقاً لمذا اممدف السامی ہدأت کتابة مقالات حول ؛أى العلاء 'امعری:؛ 
و نشر أول مقال لی ی عجلة ٭ معارف ء الأاردیة بعنوان ہ المری و معارضة 
القرآن الکرم ہارتے السا آخراًے کاب تل النظو رز گتاا حول أی 
العلاء ؛ ہاسم ہ أبو العلاء و ما إليہ ۰۰ ورأیت آن الاوربپین قد آتجبوا بأفکار 
أی الملا۔ الحرۃ إلی درجة أنہم ألفوا العدید من الکتب باللفات الختلفتےة من 
الانحبزیة و الالایة و الفرنسیة وما إلی داك ء و ھی تشتمل علی النث والسمین 
من ا لمعلومات عن ھذا الشاعرء فکان من الواجب أن آنتاول ھذا الموضوع الذی 
طرقوہ عراراً ء و لکنہم وقعوا فی أخطاہء شنیعة ء وأرجو من القراء أن یراجعوا 
کتاق ہ أہو الملاء و ما إليہ ء للدراسة المفصلة ء واقد نشر منذ مدۃ ۔ 

ولا بہمنی فی ھذہ المجالة إلا تلك الاخطاء الشعة والتنافضات الی تعرض 
ما المستشرقون خلال دراستةہ حیاۃ آپی العلاء: یوسفنی آئی لم أنمکن من الامتفادۃ 


معچ 


انث الاسلامی المدد ٥‏ ۔ ا جلد ۱٣‏ چا حرم الخرام ۷٤٥۱ھ‏ 


من الکتب النی ألفت باللقة الفرنسیة والمائیة مباشرةۃء ولکنی اطلعت علی ترجانا 
و عرفت ما فہا من أخطاء و ::اقضات . 

و أتاول أولا الّاخطاء الَی صدرت من لم مرجلیوت و نکلسن ؛ وقد 
تمرضت "لہا آورہا کہا . 

لقد کتب مرجلیوت مقدمة مسپیة محتوی علی مواد علیة قیمة علی رسائل 
الممری الی طبعت فی أوکسفورد سنة ۱۸۹۸م ء و تتاز ھذہ الغدمة بالملوضوعِة 
و الآسلوب العلمی الرزین ء واتبع ھذہ ااطریقة نکلسن ش مقالہ ہ تاریخ الدب 
المرفی الذی تنضمنہ ال موسوعة الاسلامیة ء و فی دراسات حول الشعر الاسلامی, 
و قد وضعت للاشارۃ لی الکتب الأاربہة التی تناولتہا بالدراسة و الد أربع 
علامات ء ومی : م ء و آداب ء ودائرۃ . وآفکار . 

حتوی مقدعة مرحلوت علیى ٣۴‏ صفحة ء و لا پتجاوز ماکتبہ نکلسن 
حول حاۃ أی العلاء ست صفحات: ورما مث ھذہ الّاخطاء القراء عل الدہشة 
والاستتراب؛ عل آئی صرفت النظر عن کثیر منھا ء وقد تعمد مر جلبوت الزید 
من الاخطاء فی ترجمة رسائل المعری ؛ و تصحح ترجمة البری اعتماداً عل معجم 
الادیاہ . ہذہ الل٘حطاء سنأاخذ الکثیر من القراء و لذلك لا أنعرض ما الآن ۔ 

و کا أن نکلسن ارتکب أخطاء کثرة بصعب عدھا و التعبیر عن آفکار 
الممری : و ترجمة رسالة الغفران ء کذلك تجحد باحثاً آخر قد آلف کتاباً ستقلا 
باللقة الاتبزیة حول حیاۃ ا مری . و ہو ملیی بالاخطاء ؛ و الجدیر بالذکر ان 
ہذا الکاتب لا بعرف اللغة المریة ء و اذلك فان دراستہ لا تحمل أہیة علیة 
گُکیر: . 


۰۳) 


الەث الاسلای اأخطاء المتشرقین حول أی ااملاء المەری 


اأخخطاہ مرجلیوت : 
تعددت آأنواع الاخطا االی وقع 'یہا مرجلبوت ہ فنغی أن نذکرھا تحت 

عناون مختلفة . 

١‏ قصور اللہ ۔ 
أخطا مرجلبوت ف فہم عبارۃ رسائل المری : و هی ٠:‏ و آنصرت 

و ماہ وجہی فی سقاہ غیر سرب ء ما أرقت من قطرۃ فی طلب أدب ولامالء 

و منہذ فارقت العشرین من العمر ما حدلت نفسی باجتداء لم من عرافی و لا 

شامی : )١(‏ . یقول بی ترجتہا : إن الممری یوجہ رسالة إلل تخص بول فہا: 

نی لم أحتج إلی أخذ مال أوعلم من عراقی أوشامی منذ المشرین من ممری .)٢(‏ 
و واضح ان مدہ الترجمہ الحاطلة نجة لحلط ا ججحلتیں من العبسارۃة ا مدکورۃ 

أعلاء ء و الواقع أن ا ممری لم بطلب الال من اح _د قط ؛لا قبل المشرین ء 

ولا بمدھا ء ود منذ فارقت المشرین من العمر ما حدلت نفسی باجتداء علم من 

عراق و لا شامی ہ جملق مستقلة ؛ و معنامسا آنہ لم بطلب الطلم من عراق و لا 

شامی منذ فارق المشرین . 

٢۔‏ ذکر الذھی و ابن خلکان روایة عن کتاب هالايك و النصونء ااذی پتبر 
أعظم کتاب لی العلاء الممری ء و ھی : ہ و قد ذکر بعص الفطلا۔ آنہ 
وقف علی ال جلد الاول منه بعد امالة ء قال : ولا اعم ما یعوزہ بعد ذلكء 
و یستفاد من مذہ الروایة ان الراوی اطلع علی ۰٠۱١‏ جزہ من الکتاب ء 
وم طلع علی ما یتلوہ من مجلدات و لکن مرجلِوت (۴) أخطا ق 
ترجن کلة ہ یعوز ء فقال : ىہ کان یع فی ۱۰١۱‏ جلدء و کاے من 





.۲۹ ص×٠م‎ )۷( ٥١ ص١.‎ )۷( ۰۳۲ م. ص‎ )0١( 
ر؛ہ)‎ 


المث الاسلای المدد ٥‏ ۔ انجلد ٣۱‏ چا محرم ا رام ۷٤٥٤ھ‏ 


الأہمة بمکان أآفقد جمیع الکتب اھیتہا و فوعتٹاء و إن ما ذھب إلہ 
مر جلبوت لا بتفق و مخزی الروایة ء لوان الراوی لم بقصد بقولہ : ولا 
لم ما یعوزہ ذلك ٭ ما فبعہ مرجلبوت ہ وإن کلة ہ الاعواز ء لا تمنی 
التعطیل . کیا ظن صاحنا . 

٢۔‏ و ابن فورجة () أصبح عندہ فی الانیْزة ( طہ(ءہ٥۶‏ ہ16) والصواب 
أن بکتب ( طەززہءں 10 ) کا ضطلہ صاحب ؛فوات الوفیاتء وتوجد 
نسخة )٣(‏ خطة فی مكمَة يلبولك نشیونال باریس : وردت فہا مذہ 
الکلمذ مشکلہ ھکذا ء و سنذکر بعض الامثظق من مذا القبیل فما بعد . 

تصحفات فاحشة : 
قد پغیر بعض الکلمات وبزید ھا أو بنقص منہا شیئاء نقیجة لمدم الرویة 

و الافکیرء و فما لی بعض الامثلہ للاصحیف : 

١‏ ۔ سویقہ غالب الذی سبأق دکرہ (۳) ٘صٍح عندہ سویقة بن غااب و هو 
حطاأً ء راجعوا معجم اللدان و ابن خلکان ۔ 

٢۔‏ و آبو الیسر شاکر الڈذی ورد دکرہ ئی خریدۃ القصر و نکہة ا ھمیان و غیر 
ذلك من الکتب مراراً ء و الذی ہو حفید حفید أبی ا جد ممد أخی أی 
الملاء بکتہ مرحلیوت أو اللصر ٠ )٤(‏ 

و نقل عن الاغای (٥(‏ أن اأُھل معرةٗ روا لان الملاء راتا ندرہ ألف 
درہم سنوبا . و دلك بتوصیة أبی تمام لہ بذلك ء والصواب أنہ کان أُربمة 
آلاف درہم ء کا دکرہ صاحب (1) الاغای و ویات الأعیان (۷) . 

٤۔‏ و یقول ی موضع : إن القاضی عبد الوهاب الالک لما سافر من بنداد 

. اطلعت علی صورة منہا ٹی لاھور‎ )۲( : ٢٢ م‎ )١( 

(۴) م .٢٢‏ (ع) :٣۸‏ (ھا م ۰:٠۴‏ 

(ہ) الطبعة الثایة ۱۸/ |٣ )۷( ۰۱٦۹‏ ۱۷۰۰: 

(هەهہ) 





الہث الاسلای اأخطاء المستشرقین حول أں الملا۔ المعری 


إل مصر ... الحء وجاء فی موضع آخر ہمن مصر إلی بغداد . ء علی 

حین أن اادی قام ہذا اللفر شخص واحد : والسفر أعناً واحد, والمصدر 

الذی اعتمدہ دھو وفات الأعان لان (۹) خلکان: فی کلا ا موضین؛ 

و ہذا التناقض نقیجة للکتامة غیر الواعیة . 
دعاو فارغة : 

زن علا۔ الثرت:و تلامیدم ممجبون - بؤعد عام ۔ بلدتاری افارغےة ء 
و نم بقطعون ہام بنقصہ الحجۃ و البرھان ٠‏ و لکنہم بقدمونہ کحتیقة علرة 
پبة لا تقبل ا جدل والقاش . وریما یمجب من بطلع ع لکتاباتہم بسعة اطلاعہم 
و دراسّہم الواسعة . 

و پتاز مرجلیوت من بین سائر المستشرقین بسعة الاطلاع والحدہةء ولکە 
بستطع أن یتب من تآأثیر الٹة التی شا فہا ء ولذااك نحدہ مولعاً بالادعا 
ہ>ت'"+ 
١۔-‏ لن یزعم أُن آسماء شعر ہ معرۂ ای وردت فی کنب ااضاریح قللة زا 

نظراً إلی أھیتہا . وذکر فی الحاشیة آسماہ ختة من الشعراء )٢(‏ ۔ 

و إن ھذا الزعم نقبجة لفلة المعرف و عدم العنایة بالحث و الاستقصاء ‏ 
لان عدد شعراء معرۃ اکثر بالنسة لأاہمیتھا السباسة ء و قد ذکرت ہ۷ شاعراً 
فی کتابی ہ أہو الملاء و ما إاِہ ہ و من آراد اتفصیل فلیراجع ھفا الکشاب ء 
و ہلا اشعراء ھن بی سلان ٢‏ و بی الدویدۃ ٢‏ و بی أی الحصین : و بی 
لمتاز و غیرہم من القہائل . 
(+) ابن خلکان ۸۳/۱ ۔ و فی 5 عصر سنة ۱۳۱۰ھ .۳٠٤٣]۱‏ 

.٠۳ م‎ )۲( 

را ہہ) 





العث الاسلای العدد ٥‏ ۔ ا جلد ۳۱ 1 حرم ال حرام ۷ھ 


٢۔‏ بقول فی موضع )١(‏ : إن آیا الملاء بعد ما أصبم مکفوف البصر کان 
بتعتع بشی من الصارۃ عدۃ سنوات ہ و یدل علٰ دلك وصفه للاآزمار 
و ا لحروف و ما إلیل ذلك . 

و إن ہذہ الدعوی لا تستند إلی دلل : و یکذہا أبو الملاء نفے ء فقد 
روی عن اللؤرخون نہ أصیب بالحدری فی الوابعة من عمرہ ‏ و قد لس وا 
آحمر ء و ققد بصرہ ئی تلك ا الة ء و لذلك فلم یکن بعرف من الالوان سوی 
الا مر فلو کان متعتعاً شی من الصارۃ بعد إصاتہ با حدری لکان بعرف الکثیر 
من الّالوان غیر الإمر أپضا ء و نحد ئی دیوانہ ہ سقط الزند ء قصردۃ نون فی 
وصف الجوم , أظن أن مرجلیوت لم بطلع علبہاء إن هذہ القصیدة تشتمل عل 
آیات منقطعة اانظیر ء تبعث علی ا حیرۃ و الاستعجاب : و لم بقل مہا أحد من 
العمیان )٣(‏ و إں الجاحظ قد أبدی لعحابہ بیتبین من شعر اللاعثی و بشار 
و لسن :فیا آی طراف و إبداع ء فقال الصعوی : إن الاحظ لو سمع قصیدۃ 
ون لی الملاء لقضی مہا العجب . 

وا حقرقة أن المعری کان قوی التصور مرف ا حس ؛ لان ضیف الصر 
لا بستطیع ان بصف الجوم قبل ھذا الوصف الارع الذی یعث عل النجب ؛ 
و أما نے ا لال االنون فلا ہستازم ان کون ااشاعر بصیراً ء لان مذا النشي 
کان معروفاً لدی ااشعراء قبل آی العلاہ ‏ و لا غرابة فیما إذا کان ال می بعرف 
اقتالرت کت جھروت' 
٣‏ و یزعم (۴) أن أبا الملاہ لا وصل إإلی بغداد خاطب الامام أبا حامد 
الاسفرانی بابعاز من القاضی أق الطیبِ الطبری ء لالقاذ باخرتہ . 
)١(‏ راجع انور ۹۲/۱ و تکہة ا میان ٠ ۸٤‏ 
)٢(‏ م .٤٤٢‏ (۴) م ٢٢‏ 

)۷( 


العٹ الاسلای أخطاء المستشرقین حول أی الملاہ اممری 


ولا صدق الواقع ھذہ الدعوی ء لان منزلة القاضی أں الطب وأق حامد 
کانت سواہ عند أی الملاء لقیہما فی بغداد : وکان کل واحسد منہما ققیباً لس 
غیر ؛ ولو کان أحدھرا ادا لکان ذاك سیآ لفضیلہ عل الآخر سا الا 
جعل القاضی آیاالطیب بحث آہا الملاء علی محاطبة الامام أبی حامد بقصیدتہ الونة؟ 
٤‏ ۔ و پقول : إن اٹجلس الملی )١(‏ للشریف الرضی کان تمد أقیم عل طراز 

بجلس شاہور ؛ و دکرہ أبو السلام فی شعرہ و ثرہ . . ال : 

و ا حقیقة أن آیا الملاء لم یذکر ]لا دار العلم التی أنشأھا شاہورء ولم یکن 
للشریف الرضی أی بجلس علی ٠‏ ول تحدثہ نفسہ آن یقیم مجلسا علیاء و مو 
شاب یافع ء و قد شہد دار العلم لئساہور ء و ا جلس الملی لڑاخرے الشریف 
لمرتضی ؛ فم بشعر محاجة إل |[إشاء مجلس جدید . 

ولا پغبین عن الیسال آں الرضی کان زوج بنت شاہورء وکان مجلس الشریف 

ا مرننی غاصاأ لاہ و الفضلاء ء و قد دکرت کی کتابی بعض طرائف مل . 
وقد بت بالمصادر الموثوق با ان آبا العلاء کان نیتردد إلی بجلس الرتضی, 

و لا تحد دکر بجلس الرضی ‏ الکتب الئی بین آیدینا ۔ و أظن آنہ الس علہ 

بجلس اطرتعضی ؛ فکتب الرضی بدل المرتصی : کا جعلہ ان تعزی البردی ۔ 

٥‏ ۔ پزعم )٢(‏ ان آیا آححد عبد السلام البندادی صدیق أبی الملاہ کان إماماً ی 
الحو وا حغرافیة ؛ واشار ی ال امش ل فبرس مەحم اللدان الدی عتمدہ ۔ 
لقد نیت پجمع آخخار عدالسلام اکثر من أی عام مرے علاہ ار 

و اللراجم ؛ و لکتی ما عرفت أنہ اکنسب شہرۃ فی الجغرافؤةء ولعل مرجلیوت 

نوم ذلك ؛ جرد نہ وجد دکر عد السلام فی فبرس مسجم اللدان , و لکن 

ماذا بخقول عن ای ۔ وك ۔اوعن سیدنا عپی و موسی ۔ علیہما السلام ۔ 

(0) ٢٢٢٢ء‏ و وقع نکلسن فی نفس الحطاأً ء راجع کتابہ اریخ آداب اللعغَة 
العریة ص ۳۱٣‏ (٣)ام۔.‏ 

(.() 


مث الاسلای المدد مہ ۔ اخجلد ۴۱ چیہ عرم الرام ۰۷٥١ھ‏ 





و الاعشی و امری۔ القیس الذین نحد أسماہہم ٹی معجم الہلدان ء ھل کان عژلاہ 
مشہورین فی الغرافة ؟ و الحقریقفےة أن معجم اللدان کتاب الشاریح و الادب 
٦‏ ۔ بقول )١(‏ : إن أیا العلاء رکب السفینة إلی الموصل وھو عائد من بغداد ء 

مم رکب الابل 

ولا تعتمد ھذہ الدعوی عل دلیل : و یکذہہا ۔ أبضأً ۔ ما قالہ أو 
الملاء و هو یودع أمل بداد : 

إدا اط نسع قلت الدوم کاربی حدم لم نفہموا طرب السع 

و أُں لا من ماء دجلة سه4 عل الس من بعد المفاوز والرہع 

و أغلب الظن أن آیا الملاء لم بجد سمینتہ حتی الآن ء کم رکا ؟ ولو 
افقرضنا نہ انخذ السغینة مرکا لہ فأین ترکھا فی الموصل . و من احتفط پہا ؟ 
و رسائل العری ۔ أبضناً ۔ لاترشدنا إلل نقجة حتمیة ہذا الصدد فقد جاء فہا 
عن سفرہ ھذا ! ہ و سرت عن بضسماد ... سیر خط لہ وط سوعے؛ 
و توقع الترق سفله (۲) .. الم 
۷۔ و یدعی () ان امَمَن القدامی مم بستطبعوا الحث عن قبر الممری ء علی 

ان وجود قبرہ ئی معرۃ أمر لا بد نہ ؛ بقول سائحج قام بزبارۃ معرہ 

ی عام ۱۹۰۰م!إن قبرہ بقع فی رکن من أرکان اللد بنظر إليہ اناس نظرۃ 

الاجلال والتکریم ؛ و وضعت علیہ لوحة مکتوبة بالحط الکوفی ہ و بجوارہ 

قر أحد یف رع أمامہما صرح اش پخ حدالغاری داخل تة ء وأرسل 

لی أحد أصدقای رسالة بقول فہا ! إلہ قد نشرت جریدۃ العمران المصررة 

أن‌أمیر معرۃ نورس باشا قام باصلاح قبر ااعری , وأنشأً ناك کتااً للاطفال ۔ 
ہے ہے 0ت0( 
))0 7 ۲۸۶۲ء 0٥‏ ص ۳۲. (۳) ع:٣٣؛‏ 

(٥ 


دراسة خاصة باللادب اغضرم : 


عد اللہ ن رواحة الانصاری 
سعسد الااتظمی 
سعدق أن ادا الحدیث بعد حسان بن ثابت عن صاوہ ٹی الشعر والدفاع 
و المباد ء عبد اللہ بن رواحہ بن لُعلتےة بن امریە القیس بن عمرو بن امرسی. 
اللقیس الاکبر بن مالک الاغر بن تُعلة بن کعب بن الحزرج بن ا حارث بن ا حزرج 
الأانصساری ا حزرحی : پکنی ہء آیا مد , وقیل : آیا رواحة ء وقیل : آہا مرو 
و أمہ کشة بنت واقد بن عمرو بن الاطامة ء خزرحة کذاك ہ أحسد اشعراء 
انحسنین الذین کانوا پردون الادی عن رسول اللہ لن ۰ )١(‏ ویغدونہ یمجہم 
و أرواحہم و یداہسون عن حورۃ الاسلام و طرون علی اللشرکین و ابل اطجاء 
و التعیر ؛ وخاصة علی شعرائہم االکار الدین کاوا بناضلون المسادین و بطاردونہم 
پاسوہ طریق و أپششع أسلوب من الکلام . 
شاعر کیر مریجل : 
کان حاصر البدمة سریع القول للشعر بقول ہشام بن عروۃ عن آيہ عروۃ 
قال سمعت أبی بقول : ما سمعت احداً آجرأً و لا أسرع شعراً من عبد اللہ بن 
رواحے ء معت رسول اللہ نچ بقول لہ ہوماً : قل شعرا نقتضیہ الساعة ء وآنا 
ُنظر إلِك فابعث مکانہ بقول : 
یں تفرست مك ایر آعرہ و ان یلم أن ما اتی الصر 





.۸۹۸ الاستیعاب فی ممرق الا خاب لاہن عبد ابر ج ۳| ص‎ )١( 
(( 


اابمٹف الاسلای المدد م ۔ ا جلد ۳ 1 محرم ا حرام ۷ھ 


نت انی و من حرم شفاعتہ وم ا ساب لقد آزری یہ القدر 
فشت اللہ ما آتاك من حسن تثیت موسی : ونصراً کالذی نصروا 
فقال رسول اللہ لمج : و آنت فنتك اللہ یا ابن رواحقة . 





لہ الین فدخلہا ء و فی روایة ابن مشام : 
نی تفرست فلك ایر نافل فراسة خالفت وك اإذی نظروا 
ات ابی و من رم توالفلہ والوجہ مزنٹ فقد أزری یہ القدر )١(‏ 
ما ما رواء ابن سعد ف الطبقات فہو بطریق آخرء بقول ابن حجر المسقلاتی 
ی کتاہہ ۱ الاصاىة یق میز الصحانة ) رواِة عن ان سعد : 
قال : قال عیمد اللہ بن رواحے : مررت ف مسجد الرسول پچ ؛ و رسول اللہ 
کچ جالس . وعندہ أاس من الصحابة ىی ناحیة منہ فلما رأونی قالوا : یا عبد اللہ 
الشعر ؟ )٢(‏ قلت أنظر فی داك مم أُقول . قال فعليك بالشرکین ء ول م کن 
مات شیا فظرت ؛: مم اشدتہ ؛ فذکر الابات ء فا . 
شت اللہ ما آتاك من حسن تثیت موسی , ونصراً کالذی نصروا 
قال : فاقیل بوجہہ منسماً ء و قال : و باك تبك اللہ (م) . 
قال شام بن عروۃ : فبتہ اللہ عزوحل آحسن لشات ؛ فقتل شبیدآ 
وفحت لہ الله فدخلہا (٤(‏ ۱ 


)۱( نفس الصدر ص|۰٠۹.‏ 

(۲( و ق الطبقات : کِف تقول الشعر إدا اُردت ان تقول ۔ 
(۴) الاصام٭ة قی ربز الصحاة القسم الرابع اص مر س مر 
)ء( الاستعاب فی مععرةه الاصحاب القسم الثاك ص | ۹۰۰. 


(۱() 


اث الاسلای عبد اللہ بن رواحة الأنصاری 
مدحہ رسول اللہ اہ : روی ابن حجر المسقلانی ی الاصا فقال : ومن 
أحسن ما مدح بہ ( عبد اللہ بن رواحة ) النی بک قولە : 
لوم لکن فیہ آیات مینة . کانت بدبہتہ تنيك با جر )١(‏ . 
و آخرج أبو یل بسند حسن عن جعفر بن سلمان عن ثابت عن أنس ء 
قحال دخل رسول الہ گج مک ئی عمرۃ القضاہء واہن رواحة بین یدیہ وھو بقول. 
خلوا بی الکفار عن سیلہ ‏ البوم نضرک5 عل تآأوللہ 
ضربا بزیل الام عن مقله ‏ وبذھل اخلبل عن خللہ 
فقال عمر : یا ابن رواحة اق حرم اللہ وبین یدی رسول اللہ لیج نتول 
ہذا الشعر ء فقال : ( رسول اللہ ہج ) خل عنہ یا عمر ء ہو الإذی نفسی یدہ 
لکلامہ أشد علیہم من وقع النل ٠‏ (۲) ۔ 
وروی ذلك ابن سلام ا جحی ئی طفقات ول اشعراء بطریق آخر فقال ۔ 
ہ وقال عبد اللہ بن رواحة . وقد أخد ہزمام ناقة رسول اللہ پ نچ فی عمرۃ 
التضاء بقودھا و قد اجتمع أھل مکل و غلانہم ینظرون إلہ وھو بقول : 
خلوا بی الکفار عن سیلہ خلواء فکل ا حر مع رسولہ 
نرےس ربا عل تاوللہ ‏ کا صرباک عل تقیلہ () 
ضرا یزیل ا ہام عن عقبله ‏ و بذھل الیل عصں خللہ (؛) 
)١(‏ و ق روایة : تأْيك بالير . 
(۲) الاصاب فی بیز الصحابة ؛ القسم الرابع ؛ ص |۸۹ ۰ ۱ 
)٣(‏ قال ان ہشام ھذا الیت لعمار بن یا سر فی ھذا الیوم ہ والراد بالتاویل 
اویل الرؤیا الذی أشار الیہ القرآن الکریم ی قولہ ( لندخان المسجد 
ا حرام إن شاء اللہ آنین ....) . 
)٤(‏ طبقات حول الشعراء ٠‏ لابن ا خحی ص/۱۸۲. 
)٠٢(‏ 


البمث الاسلاعی المدد ہ ۔ ائجلد ۱ چا" محرم الرام ۷٠٤ھ‏ 
منزانہ فی الجاھلیة : کان شاعراً مفلقاً ذا منزلة عالیة وسیدا کیراً فی قومہ بی 
ا حارث بن ا حزرج : لہ من الشعر ال الی ما بعتبر ذا قیمة شریة کیرۃ ء یفتخر 
فیہ بقومہ ؛ ویعل مکانتہم ء ولہ مناقضة شعریة مع وس بن ا حطم ؛ وخاصة فی 
الحروب الماھلیة الّى عاشہا ا جزرج صد الااوس إلى مدۃ طویلة ومارسوها بقوۃ 
وصمود ء و کان من أیام حروبہم ہوم الفضاء ء یوم النقوا بالفضاء ء فاقتتلوا فتالا 
شدیدا نی حجز ینہم اللیل ٠‏ فاأفضلت الاوس بومتذ علی ا زرج ؛ فقال فیس 
ابن الخطم قصیدنہ الی جاء ہا : 

ما آبقت سروف الاوس منم وحد ظاتا إلا شریداً 

پاُجابہ عد اللہ بن رواحة بقصیدۃ دالة تماثل تصیدۃ الحطم اف الردیف 
و القافة ء بداھا بقوله : 

تذکر بعدھا شطت ودنا وکانت مت قلی ویدا 

احثوت القصیدۃ کہا علی معاقی الفخر و القوۃ و الفتوۃة )١(‏ : 

یقول ابن سلام ا جححی فی طقات حول اشعراہ : 

دو عبد اللہ بن رواحة عظیم القدر ٹی قومہ ؛ سید فی الاملیة ء لیس لە 
قی طقتہ التی دکرنا أسود )٢(‏ مہا شہد بدرأء و کان بی حروہم الحاملے 
بناقض قیس بن الحطی ۰ (۴) . 
مکانتہ فی الاسلام : آسلم قبل بیع العقبہ ومع رجال ھن بی قومہ : و هو 
من شہد بیعة العقة ء و کان نقیب بی ا حارث بن ا حزرج للے العقبة ؛ و قد جاء 
یرت رھ ھی اوت او لاک 

إن ماء اللہ تعا ى . 
)( یعنی أقعد منہ فی السؤدد و الشرف ۔ 
(۴) طلقات ول الشعراء ؛ ص|۱۸۸: 

(٭( 


الیعث الاسلای نا شا را تما 





فما قالہ کعب بن مالك من شعر فی حصر القباء وکانوا اٹی عشر نقیاءاشارۃ إلل 
ابن رواحے حینما یقول : 
و أبعناً فلا بعطکہ ان رواحة و إخفارہ من دوہ السم ناقع 
وھاجر رسول اللہ کیج إلی المدینة فقزل فی قاہ فی بی عمرو بن عوف 
و آ۔مس مسجدہ , مم أخرجہ اللہ تعالی من بین آظہرہم یوم اجمعة ء فأدرکنہ فی 
نی سام بن عوف فصلاما ی السجد الذی ی بطن الوادی . فکالت أول جمعة 
صلاھا قی ا لدنة: وھنالك أنتاء الاس وطلبوا منہ الاقامة ٠‏ ولکن رسول اللہ بن 
پقول لم : خلوا سیاہا فانہا مأمورۃ . لماقتہء حتی إدا مرت ہدار بنی الحارث 
ان الحخزرج . وہم قوم عبد اللہ بن رواحة اعترض لرسول اللہ لا من بین من 
اعترضوہ عبد الہ بن رواحةء و قال لہ : ہل نا یارسول اللہ إلی العدد و المدۃة 
و الاعة ء فقال : خلوا سیلہا فانہا مأمورۃ ۔ 
کان ی مکل نفر من شعراء المشرکین یتصدون ل جوم رسول اللہ تک ء 
و تدید المساین بالقعة و العقاب ء وہم فی أغلب الاحوال ثلائثة ء عبد اللہ بن 
الزبمری و أبو سفیان بن الحارث بن عبد اللطلب ٠‏ وعمرو بن العاص: فکان الوضع 
پتطلب الرد علیہم بشعر أقوی ھن شعرہم و الدفاع عن رسول اللہ بک اواعن 
اللسامین بکلام بلبغ النأئیر والقوۃ پتخلب علی کلامەہم؛ویسد علہم الطریق للہجوم 
و الابذاء و الامتہزاء و الاستخضاف بن الاسلام و الین ؛ ماك آراد 
رسول اللہ پچ أن ینہض جماعة ھن شعراء الدنة للرد و الدفاع . و الماغخة 
و ا ماقضة؛ فاذا بحسان بن ثابت وکەب بن مالك ء و عبد القہ بن رواحة بعرضون 
أفسہم للقیام بذہ المبعة؛ ویسمح لم رسول الاسلام بج ہذلك ویدعولم بالتوفِق . 
پقول أبو الفرج الاصفہانی ‏ روایات الاغای وھو یشیر إل نذا الواقع : 
رہ 


العث الاسلاعی المدد م _ ا جلد ٣١‏ چا محرم ا رام ۷٤٥٤ھ‏ 





د فکان بپجوہم ثلائثة من اانصار ء حسان بن ثابت ء وکنب بن مالاكدء 
و عبد الہ بن رواحة ؛ فکان حسان وکعب یعارضانہم بمثل فولم بلوقائع والایام 
و الار و یعبرانہم بامثالب . وکان عمد الہ بن رواحة پعیرہم بالکفر : ویعلم 
لیں ہم شر من الکفر . وکان فی ذلك الزمان آشد القول علی الکفار 
قول حسان بن ابت: وأہون القول علبہم قول ابن رواحة ء فلا أساموا وتفقموا 
ق الاسلام کان اد القول علیہم قول ابن رواحة ٭ )١(‏ 
بجالس الایمان  :‏ جا۔ فی کتاب الزہد من طریق زیاد الغیری عن اُس : کان 
عمد الہ بن رواخ إدا لتی الرجل مس أسمابہ بقرل: تعال تؤھن برنا ساعة (۲). 
کان آہو الدرداہ معن عبہ و شی لہ فکان یذکرہ داناء وہسٹٹر یہ غیرآ 
و کلما کانا بانقیاں بعقدان ملسا للدکر وتجدید الایماں وتقویتہ ئی القاوب ٠‏ یقول 
ابو الدرداء : ہ أعود باللہ أن بأتی على ہوم لا أدکر فیہ عبد اللہ رواحة . کان 
إدا لفینی مقبلا ضرب بین ئدی, و إدا لقینی مدبراً صرب ہین کننی؛ مم بقول : 
پا عویمر اجلس فلؤمن ساعہ مجلس ہذکر اللہ ما اہ ء نم بقول : یا عویر 
ھذہ مجالس الایمان ء ٠ )٣۳(‏ 
وقد عرف رسول اللہ پ گنج حرصہ عل الذکر وجدید الصلة باللہ و المذاکرۃ 
الابمایة فقد کان یعبش على حب اللہ و رسولہ . ویتطلع إلی رحة اللہ ورضاہ ء 
وم یکن لہ ہم إلا الحدبث عن الایمان والیقین و الآخرۃ والِنة والعم ء فکانت 
الہ ر أحادیثہ تدوں حول ھذا الموضوع التمرد ٠‏ نی إن انی واج قد شہد 


(١)‏ روابات الاغاتی ٤ئ‏ غإ|صہ. 
(۲) الاصابة ؛ ق ؛ | ص ۸۴. 
(۴) آسد الغاق فی مرف الصحامة لان الأإاثیر الجزری ج٣‏ - ص | .۱٥٢۷‏ 


(٥) 


ألمث الاسلای عبد اللہ بن رواحة الانصاری 





لہ بذلك ؛ و قال : ہ رحم اللہ ابن رواحة : إنہ بحب ا جالس الی تامی ہا 
الات ٠‏ (ا) . 
شدۃ ورعہ و طاعتہ لہ و الرسول ‏ ہنم : ہبلم من شدۃ حبہ لل و الرسول 
وحرصہ علی الطاعة ما إلی أن لم تفنہ فرصة وہا مجال لطاعة الہ و الرسول إلا 
و قد انتھڑھا و استفاد منہا ء فقد قثل علاً معنی الطاعة فی الآیات ال تتص علی 
الطاعة اللہ و للرسول , و امتزج دلك بلحمہ ودمہ ء وکان ری ی ذاك سعادۃ 
وحاحاً لہ فی الدذا و فی الآخرۃ ء فما روام الیبق بسد سحیح اع قصة طواعرتہ 
اللہ و لرسولہ أدل دلیل عللى دااد . بقول : 

عن أ لبل () کان ای بلنم بخطب . فدحل عد اللہ بن رواحة 
فسمعہ پقول : أجلسوہ . جلس مکانہ ارجا س الجد ء فلسا ہرغ قال لہ : 
زادك اللہ حرصا علی طواعیه اللہ و طواعیہ رسولہ ٭ (۴) . 

و جاء ی کتاب الزھد لبد اللہ س المارك ببند مم صں عید الرحمن 
ابن أی لیل قال : 

ہ تزوج رجل امرآۃ عبد اللہ بن رواحة: مسالما عن صیعہ . فقالت : کان 
إذا آراد آن بخرج ھن یتہ صلی رکعتین ؛ و إدا دخل بیتہ صل رکعتین لا بدع 
دلك ۰ (ع) . 

مسر ے ور سے ٹور رت 


سم رہہ ہے یل ہ 


.۸۲۱ ص٤٣ الاصاة ق مز الصحامة ق‎ )۹١( 
. و ئٹی روام٭ عن ان أی لی‎ )٢( 

(۳) الاصام ء ق ٤‏ ص ۸۰ . 

. نفس الصدر‎ )٤( 


(م( 





مبہہہص مہ 


العث الاسلای المدد ٥‏ ۔ اٹجلد ۱ چا خرم الرام ۷٠٢ھ‏ 
من زوجنتہ؛ و لولا شدۃ نورعے و صلاحہ ما وجدت اصرأأة الرجل تشہد ارزوحما 
بالصلاح و الورع بعد ما کان قد طلقہا ۔ 

وی فوائد أبی طامر الذھلی ٠‏ من طریق ابن أبی ذب عن سہل عن 
أبیہ عن أی عریرة ان ای ہلا قال . نعم الرجل عبد اللہ بن رواح ...فی 
حدیث طویل )١( ٠‏ :۰ 

مض عد اللہ بن رواحة دات مرۃ و اشند عليہ المرض . فذھب إله 
انی پچ عاداً لہ ودعالہ بالتبسیر فما إدا کان اجلہ قد حضر ء أو بالشضاء إِذا 
ری کڑا فانقات اف اب انان ءاتوں آن سیت افاقات ۷ 

. حدثا عمان ء حدثا حماد عن ای عمران ا ٣وی‏ قال : مرض عد اللہ 
اِن رواحة فأغمی علہ فعادہ النی پچ فال : اللہم إن کان اجلہ قد حضر 
فسرہ علہ . و إن لم یکن حضر اجلہ فاشعہ وجد حعصہ ال یا رسول اللہ ء 
أی آقول واجبلاہ ؛ واظبراء ٠‏ و ملا قد رفع مز نے حدید ء بقول : 
نت کذا ہو ؟ ولو قلت نعم لقمعنی با ء )٢(‏ . 

وکرف کان وت عبد اللہ بن رواحة علی فراش بیتہ وکا اہ تعالی 
قد استجاب دعامہ وکتب لہ الشہادۂ مم الہ الی یدخلہاء وحققت أمنینہ ئی وتعة 
مؤتة ء ومات اسر تہداً فرضی اللہ عنہ و أرضاہ ی الحة . 

یق میدان ال جہاد و القتال : |ذاکاں حسان بن ثابت یکتی بوضع مواہہے 
الکلامیة و طاقانہ الشعربة اق مال الدفاع ‏ الاسلام و الرد عل امشرکین 
و جاتہم : و تقوبة مواقف الرسول پ گج ؛ دون أن یسہم بقواہ الادیة ی الباد 


96 ہہہہ بب ہہمہہحہ ہمہ رہ مسر رحمہم لہ ہم 


() ایا ۔ 
(۲) علبقات ان سعد ج ۳| ص ۰۸۲ 
( ۷ 


العث الاسلای عبد اللہ بن رواحة الأنصاری 





و ا لحیضور بنفے ی میدان القتال . فان عبد اللہ بن رواحة کان من أشد الناس 
حرصآً علی المشارک ی ا جہاد بھمسے ہ والسیر ٹی رکاب النی ‏ كت نو قنال أعداء 
الاسلام ؛ و کان یتمنی أن برزقہ القہ الشہادۃ فی سملہ ء اذلك فانہ رکر عنادے 
کہا فی ال ماد مد أعراء الاسلام ؛ و اعترہ أعظم القربات فی ذاك الوقت . 
و آکر عبادة ترضی اللہ ور۔ولہ ؛ وھی عادۃ لا تساوہا آعمال تطوعيه آحریء 
لا بعادنھا القریض وقول الشعرء و لو کانت لہ الا ہمية المعلومة اق تلك الظروف 
القاسیة ال کانت ترشق فہا نال المشرکین الم مومة أعراض الساہبین ؛ وتستہدرف 
سہامہم الکلامیة ا ارح شخصیہ رسول اللہ پینج بأموان من ا مہاجاۃ و الہاترۃ 
و التہدید و التحدی , فقد کی مؤنة دااد غیرہ من شعراء الاسلام و الساہین ء 
و لکنہ آراد أن پفرغخ نفسے للجباد و ااقتسال . و یرحب عن سلاح الشعر إلی 
سلاح القوۃ و ا دید ء وبسیر مع الی پک حالما سار نحو الغزاۃ و قتال أعداء 
اللہ ہ فکان أول خارج إإل العزو : و آخر قافل ھهہ: )١(‏ و ثہد بدرأ و !حا 
و ا حدق , والحدبیة وخبیرء وعرۃ القضاہ: واشاعد کہا مع رسول الہ کا ۔ 
وکان أمیراً ئی غزوۂ ہو ال اکرمہ اللہ ەہہا بااشہادة ۔ 

کان عبد اللہ بن رواحة شاعراً ی ال اعلیة والاسلام: وفارساً کیرا من فرسان 
ملین حضر الوغی لقتال المشرکین و یشہد النزوات و بتظامر ہا بشجاعتہ 
و براعلہ ٹی استعمال السلاح و مواحیة الاعداء؛ وقد أبل, بی الحروب الاسلامة 
التی شارکما لا۔آ حسنأ . 


)ر١‏ الاصا٭ ی یز الصحابة ء ق ؛ | ص | ۸۱. 


)۸( 





من علماء الاسلام البارزین فی افند ۔ 





الشیخ ثناء اللہ الامرتسری ؛ 
نذہ عن ح<سانہ و خدمالہ 
۔- ٣س‏ 
الاح عبد المین عبد اطحالق اندروی 
عم دار اامنفیں أعظم کراہ ( اند ) 
معزات مؤلفانہ : 

لف الشیخ الام نسری الکتب انی دکرنا بعضیا ء لیست کہا عل سبیل ا ثال 
بابجاز شدید ٠‏ ئی الدفاع عن الاسلام و دحض الافکار الاطلة للقادبابین 
و المتدعیں و النصاری و البشرین ٤‏ و للاستفادة العامة للساہین . کا ھو 
رکز جہودہ قی اواب الال : 

الف : إصلاح عقائد المحرہ ین ا لامدین ۰ اہازت موجز مضع : 

ب : ولا یستعمل ی مؤلفانہ اللالماظ الرکیک : و العبارات ا مہمة . 

ج : بستعمل نصوص القرآن والہنہ وأقوال الائمة من الاملف الصالح ى الرد علی 
مہاجمی الاسلام ‌٤‏ سصتدم الاد(ة الو ة :و ابرامین الساطعف اتی 
کت ا لحم . 

دا : کان بعر عن عدہہ باسلوب سپل میسر معہومء غیر معقد و مہم بستعین 
بالاستعارۃ و الطرائف الادیة حسب الظروف و ا ماة 

الملیة ومساصتہ ی بعض ا معیات والنوادی الآخری الْلِلة : 
مت امن الشح الام تسری جمعیة أھل الحدیث اندہة ء بتعاون من 
زہلائہ ؛ و رأمہا طول حانہ بالاضات إلی جمعبات آخریء مثل حرلہ ندوۃ الملاء 
(۹)() 


ألیعٹ الاسلای الشیخ ثاء الله الإامرتسری ... 
کا تقدم دکرھا ء ند کان من اصارھا ولہ ساہمة کیرۃ فہا ء کذاک جممة علا۔ 
المند کان من مؤس-ہا بل داعیپا اللاول فی تعبیر أآصم )١(‏ ا تقلبت السیامة 
و حدلت اضطرابات متنوعة فی طول ا ند ء تیجة للحرب العالمِة سة ۱۹۱۰م 
فاحس الشخ حاجة ماستےة قرادة إسلاممة قویبة و لٰذا الغرض تآألعت ٭ذہ 
احمیة فی د ھی سنة ۱۹۷۹م وکانت بحت قیادقہ : و اج میتة الاسلامیة و جمیة 
(شاعة الاسلام یق نجاب, وندوۃ الصادقین سنة ۱۹۱۰م وقد حلت ھذہ ا عبات 
مکان مرموقذ ی جال ااعطلم و الین فی الٛاوساط الدبنة ولا تزال تستمر ی 
دعوتما ق اللاد )٢(‏ . 

إن جماعة أھەل الحدیث تاریخہا قدیم جداآ . و آول من لقب ہذا الاسم 
م الصحابة رضوان اللہ علیہم أجممین , لان وجود ھذہ الطائفة واضحة منذ یوم 
البوۃ قیل حدوث سائر الفرق الاسلامیة ء لان الرسول پقق شہد ٹم نما ظبر 
علٰٰ أیدیہم من ا لحق بصحبة ما أُتوا بہ عنہ مڑق ؛ فست مذہ الطائفة جدیدۃ کا 
بظن بعض الاس : بل لا تزال من ہومے , خلفاً بعد حلف غیر مقطع إلیل 
ہومنا ھذا (م) . 

ما فی افمند فہذہ الماعة توجد منذ القرن الرابع کا دکر المقدمی المعروف 
بالشاری سی رحلتہ إلی الحند فی تتے ٣۷ھ‏ ضمن اقلبم السد ؛ خاصة فی بلدۃ 


منصورۃ فو بقول : لیس للذکرین بہ صیت : و لا مم رسوم تذکر ؛ مذامہم 
أعاب حدیث (؛) . 








. ٥ سیرۃ ثافی ص ۲۹۳ (۳) فتة قادیایت ص‎ )١( 
تاریخ أھل الحدیث ص ہ٦ للشیخ أحمد الدھلوی خادم الستہ ؛ طبع یق‎ )۴( 
۰ ھ۱۳٣١ لاھور نجاب ۱۹۳۳م ء‎ 
. اح التقاسم ص ۸۱ : الطبعة الثایة سة ۱۹۰۹م لدن‎ (٤9 
(۷) 





البەث الاسلای المدد مہ ۔ ا جلد ١۱‏ ال عرم ارام ۷٤٥١ھ‏ 
و لیست ھذہ ا ماعة تولدت جبود الشخ محمد بن عد الوهاب اانجدی کا بظن 
بعض الناس ء و لا لااجل الامام ولی اللہ انحدث الدھلوی؛ و لا لاجل الشیخ 
مد إماعیل الشرد الدھلوی رہم اللہ ء ولکہہم کانوا من قائدی ومؤیدی ھذہ 
الحاعة ٹی وقنہم ء کذاا2 الشیخ اہ اللہ أبضأ کان أحد زنماء و قادۃ ہذہ امحاعة 
فی زمنہ : عاملا پا حدیث ونابذاً للاقلید . بعیداً عن التأویل فی الإاسماء وااصفات . 
ا لامعة السلفة : 
غامت الاممة ااسلفة )١(‏ بارس ا ند ی نوفير سة۱۹۹۳مء فکانت هذہ 
ا مامعہ من أحلام الشیخ الام نسری, فانہ کم کان یقمنی یف حانہ ان توجد مثل 
ہذہ ا امعة لمذہ ا ماعة ىی ا ند ء و لکن کل أمر مرھون بأوقانہ؛ نا حققت 
ہذہ الْامنیة ئی حانہء إلا بعد وفاتہ ء فقسد داع صیتہا فی أقل مدۃ . و الآن 
تلب ھذہ الدار دوراً مہعاً ٹی صیاخة ا حیل الحدید علی لہج ااسلف ء فاللہ یصونہا 
من کل اف . 
مناظرانہ مع العرق الباطلق : 
لا م ھذا الحث إذا لم تذکر مناظرۃ الشیح الام ری مع اعداء الاسلام 
من کل طفقة؛ فان شحخصیتہ کانت متنوعہ الہة والصفات : فانہ ناظر کل الطوائف 
الکافرۃ من القادبایة و المسبحة و ال‌ریة ء و رد علی البدع و ال حرافات و قام 
محاںة المقائد الاطة ء والاافکار الضالةء وبدل سعبەی:شر النة ا حمدیة؛ وألف 
)١(‏ اسے ا ساسة السلفیة ید معادة فضیلة ااشیخ الفوزان سفیر اللملکہ 
المریة السعودیة خلدھا اللہ سنة ۳٦۱۹م‏ : و الآن حلت مکالة مرموفف 
بن ا مامعات الاسلامیة الکبری فی اطند . 
)۷( 


کثیراً حول الرزا غلام أحمد القادیانی . و غیرھا من ا حرکات ااعادیة للاسلام 
فقد کثرت المناظرات و التنبات و الشکہنات فی زمانہ: فرد علی کل ذلك ء کانت 
الحماجة ماسة إلی عالم کہیر وباحث کہیر وناظر شہیرہ لہ دراسة عیقة فی ا مذامب 
و الدآنات الاخری ء فبرزت شخصرة الشبخ لاہ اللہ وکان یستطبع أن عسن 
اللقارنة بین الدیانات , فکا رد على غلام أحد القادیای رد عنیفاً رد کذاك عی 
الفرقة ا مادوکرة وآربة سماج والمسیحةے ء و علی منکری السة . 

و للزد على ھذہ الفرق المحرق أصدر ااشہنم ثلاث جرائد ھی : 
ا جریدۃة أُھل الحدبث الّاسبوعیة ئی وفبر ۰٣٥۱م‏ ء کا تقدم دکرھا ۔ 
٢‏ مرقع قادیای ؛ للرد علی القادیااة خاصة فی ہوزو سنة ۱۹۰۹م ۔ 
۳ جریدۃ مسلمان الشہریة أولاء والؤاسوعءۃ آخرآء للردعل الم..حة وآریة ماج 

خاصة ٹی مابو ۱۹۰۸م . 

وی ھذہ المذاسة أرید أن أُنقز ما قال الکاتب الشہیر العلامة رشہد رضا 
امصری مشی مجلة ا مار عن ھذہ الشخصیة الفذۃ : 

ہ صدیقنا العلامة ثاء اللہ صاحب الصنفات و ال ماظرات للوثزین و النصاری 
و المبتدعین ؛ و أشہرھا مناظرتہ لغلام آحمد القادیانی و ماہاتہما التی تین بہا ان 
القادباق دجال کذاب؛ و قد نشرت إحدی ا رائد ا مندمة الاسلامبة فہا الحکابۃ 
التالیة : هذہ ترحتہا . 

مولانا الشیخ ثاہ اللہ من علاء أھل ا حدث والکلام و الفقہ فی أمرضر 
پالمندء لہ بجلة ومؤلفات ف الدفاع عن الاسلامء وھو مع ھذا ماظر کبیر وفصیح 
الاسان قوی ال مجة بلیغ المبارۃ ء ادعی لماظرۃ الطاعنین علل الاسلام من اھمند 
وخصوصاً جماعة آریا سماجء وکذاگ لہ مواقف ودۃ مع مضلل انصاری و کذا 
الإاحدہۃ القادیایة ء . 

(۳( 


الیم الاسلای العدد م ۔ ا جلد ۱ مخرم ال حرام ۷ھ 
ماملته مع الرزا غلام أحد القادیاق : 

وقد تبامل مع القادیانی غلام آحد نفسہ عل أن اللکذاب منہما فی دعونہ 
وت قمبل الآخر ہ فمات القادیاتی بی الکنیف شر منة ء و لا زال ثاہء اللہ حا 
قاماً علی البطلین ( نمو آرہمین سنة ) یناظرہم و پکسر شوکتہم )١(‏ . 

وےکی قصة لحورہ ئ الناظرۃ فیقول العلامة رشید رضا ا مصری المرحوم: 

د دعی مرۃ لماظرۃ مع ا مندوك ورکب القطار و رکب معه شاب مندی؛ 
فتعارفا تعارف المسافرین فقط ء و کان الخ نثاہ اللہ یلہج لسانہ بذکر اللہ عند کل 
مناسة ء فاذا شرب بدا باسم اللہ ؛ وإدا اتہی مں شرامہ حمد اللہ و إدا عطش 
حمد اللہ ؛ و إدا شمتہ ا لمت أُجابہ بہدیک و بصلم بالک: و إذا سلم عليہ مسلم 
أجایہ وعلیک السلام ورمة اللہ وبرکاتہ؛ وکاں الشاب ا ند پصغی إلیہ وبسألہ عن 
ترجھة کی ماسمعہ من یترجم لہ لی أن ‏ زا ی ا ححطة ء فکانت سارۃ تنظر الشِخ 
ثاہ اللہ و لم یکن ئی انتظار ا مندی أحد . فدعاء الشیح و أرکہ سیارتہ معہ و ما 
استقلہا قال : ہس حان الذی حر لا ھذا وما کنا لہ مقرنین ؛(نا إلی رنا مقلون ء 
فسألہ الشاب عنہا فترجمہا لہ فأثر با حتی تخلفل فی سوداء نفسه . 

انمقد محلس المساظرۃ , و جالس الماظرۃ ق ا ند مثأن بعرفہ من حضرھا 
و ما نعقد مجلس الماظرہ آقسسدم الشمح ثاء اللہ إلیل ەصتے ال لحطابة و ظہر 
ِل مقابلہ لماظرتہ الشاب ا دی الإذی راف بالامس ؛ و مع من ذکرہ للہ 
ما أآدەشہ ؛ آقبل الشاب ا ندکی إل الشرح المسلم مصاخاً . و أعلن علل رؤوس 
اللاشہاد من مساہین او مندکین و مس رحبین و ناظمین و رجال الادارۃ و حفظ 
النظام ؛ ہذہ الحقبضة النى عرفہا نفسہ بقولہ : ٭ ہذا رجل إپھی بذکر اللہ کثرا 
و مناظرتہ جرم فی اعتقادی ‏ و لھا بناظرہ رجل مثلہ ؛ و آنا آناظر رجلا ھن 
طبقتی ء إی آذکر اللہ ولکنی لا آلحق شأو ھذا الرجل ء فارفضت الة والاس 
)١(‏ بجلة امنار ہ ا جلد الثالٹ و الثلاون لسَة ١١۱۳ھ‏ ص ۱۴۳۹ ۰ 

(۴) 





باہجون بفضل اللہ علی الشیخ وإصاف ذلك الشاب )١(‏ ۔ 

و کم مرة حصل الشرخ عل ا جوائز ی الضاظرۃ ء الی امقدت ف بلد: 
ادعیانہ فی بنجاب مع جماعۃ القادیالیة ء وکان فیہا ا لمکم السیٍخ ا حامی الرسمی 
سردار کوربجن سنکہ , الذی استمع ا حادثات و الاجا من الجہتین فکانت ھذہ 
الحفلة کسابقة لکسب ا لواٹز للفائزین : وبعد الردود والاجابات الّی أصدرھا الم 
فی حق اشیخ ناء اللہ نال وہا لاٹ ما رویة کجائزۃ و کان یقوم 
بجولات کثیرۃ بی طول ا ند لغرض المساھمة و الماظرۃ: تی فی مناظرۃ الشعة 
و القادیالیة و الاری ء و قد أحرر قصب السبق و النجام فی جمیع رحلانہ ال 
لا تعد و لا عمی . 

دکر العادات والحصائل : 

آ و الآن نود (ل ذکر عادانہ و شماللہ بعد ما فرغنا من دکر علاقدے مع 
الحرکات و امخعبات . و الناظرات بابجاز ء لان ہذا البحث لا یتم إلا بذکرھا 
فأولا نقدم مقتیساً ما وصمہ السرد العلامة عبد الحی ال نی وصفاً جبلا بأسلوبہ 
القوی : یقول : ۱ ۱ 

کان جبلا وسیاً أیض اللوں ١‏ معتباً بصحتہ و مابسے ء افظاً عل 
الاوقات ء مجتہداً دژوبا ىی العمل ؛ عضسدہ دمالة حلق و مرونة فی الأخلاق 
وسعة ی ا لمعلومات وحسن العاشرةۃء (۲) . 

و قد دکر الشیح عبد ا جید الشودری ئ کتابہ الاردی عن خماللہ 
و عادالہ فقول : 
(ا) بج مار ء ا جلد الثاكث و ائلاثون لسة ۱١۱۳ھ‏ ص ۹ح 
)٣(‏ َُزعة ا حواطر ج ۸ ص ۹۹ . 


۷) 





البەث الاسلای العدد ٥‏ ۔ ائجلد ۱ چا عرم الحرام ۷١٠ھ‏ 
کاں الشیخ الآمرنسری مقتصسسدا فی شؤنہ کہا مقتدیاً لنة ای پک 
وما کان مبتذلا حتی بظن فیہ أحد الفقر والمکنة ؛ وما کان عترفعاً ولا متکلعا 
حنی یقال متکبر بل کان منخلقاً بأحلاقی الدین و متواصعاً )١(‏ . 
ضاقے : 
وکان مطیااً رعحاً إلی ا یع ریا بحضر عندہ عشرات من الضیوف فکان 
رحب ہم و براعی عراتبہم ؛ و یخدھہم بالحسد و الانساط ؛ و یمرح بتقدہم 
القری للضروف , و بشترك معہم فی ال کل ؛ ولہ ی ھذا الش قصة رائعة تدل 
عِل ضیاقہ . 
حکی الشیخ خیر الدین الحانی مہاحر غزیء و کان قد توطن ف بلدۃ ەغیاہ 
٥ھ‏ : ئ ولابة بہار کان زمیل الشیم ئی حلقة الش سح مولانا مود الحسن 
دیوبند : قال : دہبت إلی وطی الالوف للزبارۃ؛ و عد الرجوع أحبت أن 
ألاقی الشہم ثاءاللہ ولکن خطر بالی بن الشرخ رجل کیرء قد ذاعم صیتہ فی کل 
مکان ء و عو متاحب ملالة عالة ء لا آری ھل عو یذکری آم لا ؟ و لکن 
غلت الرفقة وامحة فغزلت فی أمرتسر وتوحہت إپی منزل الشیم؛ صادقی واحد 
عند الباب و آرسلت ا حر إلہ 7 بن خیر الدین قد حضر یاہمم ورستأذن 
للقاءم ‏ 0 لٹ لحظات : حتی رأبت ااشیخ خرج مبتماً لعل وصا حی وعاقی 
و رحب فق ترحیاً حار و آکرمنی و دہب ف إلی غرفقہ و فرح غایة الفرح 
وحاول أن آمکٹ عندہ زمناً ولکن الظررف لم تم لی فاعتذرت |لہ ورجمت 
عق اتل فی أفرب وقت للتطار و کنت أنتظر وقت القطار و جلست فی 
فا لاتقار : و جا ذف ت الشیح بحضر ویعحمل مہ الزاد فاصر عللی الا کل ؛ 


پیسمہ ہن کپ ںیہی یہہ جوا وب عو و یہ اپ ےج وس ا کی کک مہ 





ء۱۱۷١ سیرت ت نان ) بلاردیة 1 ص‎ 20( ٠ 
)۷ ( 


البمث الاسلای الشیخ ثناء اللہ الامرتری ... 





ئم ودعنی فأجیت باخلاصہ و مودتہ و حسن اه و ضیافقہ عیل رغم شہرنہ 
وکئرۃ اشتغالہ ء و ہذا التواضع بدل علو ثأنة و رفعة مکانہ )١(‏ . 
خطدے : 





أما خطتہ فکان بزینہا بآبات من الکتاب ونصوص السة الوة والشعار 
أئیر جیب صل قلوب الاس لاانہ کان خطیاً مصقعاً ‏ و حا یقوم الخطة 
أصعی إلیہ الناس ہ کأن علی رژوسہم الطیر ٭ وکان بعتمد ‏ استدلالانہ علی 
أسالوب عللی رزین محترزاً عر _ النکلف و الطعن و الرکاکہ ء بقول الدکتور 
عبہد الحفیظ السلی أآحد رجال أہھل ا حدیث ىی مذاکرۃ علليہ عقدت ئ بلدۃ 
‫> آرا ٠‏ اي رحلا شاىاً جملا ماحا وجمً عالماً کیر؟ قد وقف عل ماص 
الخطة , خطب رو ا حاصرون کلہم سیل الدموع مس أعِنہم عل حدودم ورکان 
ھذا الخطاب مصداقاً لقول الی پگ : ہ إن ی الہاں ل۔حرآء ما کانت أی حفلۃ 
بجالس الناظرۃ النی لا بآنی علیہا الحصر )٣(‏ . 
اتطاءرے الداغصسلیٰ وقضة اكبح 
ہناك فتنة داخلیة وقعضیة غیر مرصیہ بنت وسیقت لی اللك عبد المزز 
ان سعودء لاہد ان أعیدھا لا جاب ا'علم والانصاف: حا آلف الشیم ہ تفسیر 
القرآن کلام الرمن ہ الذی هو أول تصنیف علی لہ : کان سبب شبرتہ فی 
() حیاۃ ثائی ص ٢١‏ بروایة العلامة شاکر جیاوی . 
(۲) سیر تائی ص ۳٣۰‏ 
(۷( 


البعث الاسلای المدد ٥‏ ۔ اٹجلد ۴۱ چالے محرم ارام ۷٤۰٥١ہ‏ 





ابلاد المریة ؛ و ذاع صیتہ بذلك فی مصر و العراق و سوریا ء و تلقاہ الاس 
ید الول و الاتجاب و کان بین أسرتہ و بین اللآاسرۃ الغزویة تطاعن و اعد 
و اشتعل نیران الحرب عاصة بین علاء الاسرۃ الغزویة الی تعلق یلدۃ أمرتر 
و ہی آمرۃ علیة معروف بأھل الحدیث , فہذہ الاسرۃ النزویة أصدرت الفتوی 
بکفر اشیخ ثا۔ اللہ علی بعض أخطالہ فی تفسیرہ المذکور ورمہ بالالحاد والررتة 
و أخرحتہ من جماعق علماہ أھل الحدیث ٢‏ وکان مقدماً ی ھذا النزاع الشیخ 
عد ٢‏ مار المزنوی خلف الشیخ عد اللہ الخرنوی و کتب رسالة باسم الارمین 
فی أن اہ اللہ اس فی مذھب ا حدثین )١(‏ تعقب یے عل آأرمین موضعا 
و قال : إنہ معتزلی بعقیددتہ و حصل التوقیع عليہ من بعض اامعلماء المتازین من 
الد , و کتب الشیخ ہ الکلام ا بین فی حواب الآربەین ٭ و أوضم فە 
الدلائل ان ھذہ الاحطاء لیست ما یفتی علیہ بالکفر : وأن ھذا اللفسیر تفسیر 
القرآن بالقرآن . لیس تمسیراً بالرأی بل السلف ااصالم کتب مثل ہذا . حتی 
وصلت القضیة إلی ظِنة العلماء ال نشکلت لحل ھذہ القعضیة . و کان فہا ااشیخ 
عبد اللہ الغازیفوری و الشیح احسدث شس ١‏ حق الدیالوی و الشیح عین الحق 
الفلواروی , ملاء الّاعضاء الثلائة ہذلوا جہوداً مخلصہ للتوفیق بین الشیٍخ الامرتسری 
و معارضیہ )٢(‏ . 

و لکن حینیا تخرج الشیخ عبد اللہ الروہری : فأار ہذہ الفننة الین مرۃ 
أخری و نقل الارہمین إلی اللفة ااعریة : و للسا سافر الشِخ الامرتسری إپی 
۔() راجع لتفصیل الارہمین فی آن ثاء اقہ لیس ی منعب الحدثین ؛ طبم 

متسر باللاردیة ص ٢۹‏ و نقلہ إلی المریة الحافظ عبہد اللہ الروبری . 
(۷) راجع لللفصیل الکلام الین ف جواب الارمین ط ۱۳۲۲ھ بأمرقبر . 


(۷۱) 


العث الاسلای الشیخ ثاء اللہ الام تسری ۰ 





ا حرمین لااداء منامك ا حج سنة ي۳٢ھ‏ | ۱۹۲۹م فسافر أبضناً بتلك الرسالة 
الشیخ عبد الواحد الغزنوی إلی ال حجاز ٹی نفس الس نے للحج ء و قد وزعت 
تملك الرسالة بین المرب وا لحجاج خی انقشر مسسذا ا یر و وصل تدریجیاً إلیل 
جلالۃ ا ماك عبد العزیز بن سعود رحہما اللہ فطلب مجلسآ للماماء وا خواص حضر 
زہ بالاإاخص الامام السید الملامة رشید رضا الصری صاحب مجلة النار والشیح 
محمد بن عبد اللطیف آل اشِخ والشیخ عبد الزز ن‌حسن آل ااشیخ ؛ والملام4 
بہجة البیطار السوری ہ و الشیخ عبد اللہ بن بلد قاضی القضاہ للحجاج و الخ 
عبد اللہ بن حسن إمام ا حرم اللکی . بعد الحث و القاش آمر جلالۃ اماك 
أن پتخذ ا جلسں قراراً شأن ھذہ القضیة ء فکتب یہ ھذا القرار التالی اإذی 
نشر عدة مرات ئی ال رائد . 

بسم اللہ الرحمن ارح ؛ ی ا جلس الشریف المنعقد عل ید الامام عبد المزیز 
ان السعود قد حضر الشیخ مولوی ثاءاللہ وحضر معہ الشرح عبد الواحد الغزنوی 
فطلب کل منہما إلی الامام آیدہ اللہ ان یظر ما کان بنہما من الازاع بحضرۃ 
جماعة سی الماباء و قد حصل الاتفاق بعد الظر . علی ان الشرخ ساء اللہ 
قد رجع ضا عق فور من غانفا'الاسترانی عااق سلق دالا من آرات 
الصفات الذی تبع فه الاکلمین و اع ما قالہ السلت فی عذا الاب و آفر آہ 
ہو الحق بلاریب : و القزم أُن یکتب ای تفسیرہ: و أما الشی عبد الواحد 
النزنوی و ھن معہ ممن کان قد تکلم ٹی حق الشیٍخ اہ اللہ نما یوجب الطعن 
علیہ فانہم برجعون عنہ وأن بحرقوا الآرہمین التی کتبوھا فی حقہ ء و رجع کل 
منہما علی نجحدید عقد ال'خوۃ من کل ما بنای ذلك: حصل القرار علی ذلك وتبایعوا 
علیہ علی ید الامام ء و العلماء الموقمین علیہ وا مد لہ التوفق و هو حسبا وعم 


)(۷۸( 


اللمث الاسلای المدد ٥‏ ۔ اشجلد ۱ چا محرم ارام ۷٠٤ھ‏ 
الوکیل ؛ و صلی اللہ علی محمد و آلہ وصحبہ وسل . 
۷ ذی الحجة ١٣٣۱م‏ 

بعد ھذا القرار کان بب ان تتہی ھذہ ا خصومة نہائٛاً إل الاہد . 

و لکن اللاسف ما کانت کذلكک بل إن طبقة من العلاء الغزنوبین رجموا 
عن قرار جلالة اللك (م) . 

الشِخ ٹی حیاتہ الآخیرۃ و جرتہ إلی باکستان : 

ناك حث طویل لاصرۃ قللہ ء نترکہا مخافة الاطالة ١‏ و قد کان ذلك فی 
نوفبر سنة ۱۹۳۷م ہأمر تر فی حارۃ ہ کرامہان سنکم ہ کا ہو لی فی أیامہ 
الإاخیرۃ من اضطرابات و تقلبات ؛ و قد انحلی بہا جبود الشیخ الڈی کان مبراً 
عن صیرہ و فاعنہ و رضالہ بااقضاء و [نابتہ إلی اللہ و ہمسد انقسام ا مند إلی 
دوانین عام ۷ نشأت موجة کیرۃ لمجرۃ المسامین إلی پاکستان و حسدثت 
بجازر عنیفة و حملات شدیدۃ علی ا مسادین فی بلادھم ء وھنکت أعراض العفیفات 
و قنل الّطمال الصغار ال‌بریاہ و النسا .و حرقت أمو ال المسدین ما لا بعتاج 
إِل بیان ١‏ و هاجت نار الفتنة ی بلد الشیح ہآثر ا مجرۃ إلی باکستان ۔ و عند 
الانتقال استشم۔د تجلہ الوحید الشیخ عطاہ اللہ فی وقت عصرب عصسل آپدی 
الارھارین ء و قد کان یقوم بحراسة بیتہ . وحرقت مکتبتہ الثینة اللِتة بالکتب 
النادرۃء و کارے آن ھا على نفسہ ومالہ؛ و لقد محدث اعلامة الدکتور السید 
سلماے الندوی عن ھذہ الواقعتےة الزینة ء بقول : ہ ال حادث الذی وقع فی 
|٥‏ أغسطس سة ۷٣۱۹م‏ علی المساہین فی نجاب لا پنسی علی مر الاٌیام ٠‏ 
کلت ھذہ الرزة شدیدۂ ؛ أففرت المدارس و امحت آارھا ء و خزائن الکتب 


() راجع ہ دکہے دل کی داستان ء لشیع المرضسری . 





آ(۷( 





البمٹ الاسلای الشیم ناء الہ الآمرتسری ۰.. 


تہدمت من أمرتسر لی غور دھلی ؛ وفی ھذہ ا لحااثة الما استشہد نحل الشیخ 
الام تسری عطاہ اللہ وکان ی حالة صلاۃ و ذھت خزنة کتہ ضاعاء وقد 
أنفذ نفے بألف حلة و وصل إل باکستان )١(‏ . 

و فايه: 

و بعد انتقالہ [ل باکستارے جاءہ مرض الکہو و تعرض اشعخ 
لصدمات متوالیة خاصة بعد استشہاد مجلہ الوحید , بالاضافه إل ضاع کتہ 
اللفیسة ؛ وہذہ کہا سیت لہ ام و الحزن ؛ ولم بعض علی انقالہ إإلی باکستان 
لا مدۃ یسیرۃ إذ أآصامہ العالِج ق ۲// فبراثر ۱۹۷ھ . و کانت اخلة شدیدۃ 
لم یکتب لہ مہ الشعاء؛ رغم جمیع ا حاولات الملاحاة الّی ہدالت: و وافاء الاجل 
بعد ثلاثة أیام من إصامة الفالج فلحق بالرویق اللاعلی کی م| من جادی الاولی 
سنة ۳۹٣ھ‏ | الوافق ١ا‏ مارس سنه ۱۹۸مء فانا لل وا إلہ راجمویے . 
سقی اللہ راہ و أفاض علہ جال رحتہ . 

عذہ ھی نذۃ من حاۃ الشیخ ثاہ اللہ الآمرنسری ہ ولا یسعنا نطاق المقام 
ان نطول ذکرہ . 

و بعد ثلاثة أشہر من وفانہ توفت زوجتہ و لحقت ھقیدھا . 

فر اللہ ما وجعل ا حنة مثواہما ! 











)١(‏ یاد رفکان ص ۷٤‏ و معارف اشہریّ مایو سنة ۱۹۸۸م ۔ 
رہ۸( 





لا داعی إلی الیأس و النشاوم 
سماحة العلامة الشیخ أبی ال سن علی الحسنی اندوی 


( کلة آزقاھا الآسناد سماحة للملامة ااشیح ای ا سن علی ا سی الندوی ق 
ربارتہ القربمہ لترکیا ء أمام مموعے س الااقفیں ء الاسانذہ و ال باء 
الآراک ىی أمسیة قد طلنہ عل ہصبة تقطل علی مدینة اسقدول الەظیمة 
عل صەاف اہعور ہ و دلك ق ۱۷ س شوال ٤٠٣ھ‏ ٤٤٢س‏ 
بویه ۱۹۸۱م) 

و کاں قد قصی دا الیوم یق ریارۂ الآنار الاسلامیة و ا لوائع 
الکیرة س بقایا عود الحلاہة العثاىیة ء نم استعرص داقع ترکیا 
ایدید مں الٹعرب و العلائیة ؛ و ما قطعه ھذا اللد س مامسة 
طویلۃ فی الاتفال سس ااثفاتة لاسلامیة المربیة ؛ ہأثار کل دلك ی 
قللہ احراىا و تأملات نم أسعفہ الفرآں و الاماں ء ەکاں مصدر 
ھدا الحدث ) ہ التحریر ٭ 
أما بعد ! إخوتی ! قد حضرتتی آیة من الآبات القرآرة و آنا ق الطریق ء 
ولا اأعتقد أن ہذہ الَمة نما حضرتتی عھواً من غیر نوجه من اللہ تباركک وتعالی 
و من غیر تبسیر لہ و ا حواطر قد لکون ضیوف الہ ہ و بجب آأن بحتق با 
لت أدری کِف خطرت لی ھذہ الّبة و أنا ی مذا اللد الاسلای العظم الذی 
کان ٹی ہوم من الایام فلب امام الاسلای الدی بض .او عقلہ الذی بدر 
و الدم انی پسری ‏ العروق ء قال اللہ تعا ی : 
أو کالذی مص علی قریة وھی خاویة علی عروشہاء قال: آی بحبی نہ اللہ 
بعد موتا فامانہ اللہ مائذ عام مم لہ ؛ قال کم لثت . قال لثت یوما أو بیعض 


(۸ () 


بث الاسلای لا داعی إل الیأس و الشاؤم 
یومقال بل لہشت مائغ عام فانظر لی طعامک وشرابك لم یقسنہ ء وانظر إلی حمارك 
ونجعلك آیہ ناس : و انظر إلی العظام کِف ننٹزھا مم نکوھا مآ فلا تین لہ 
قال : أعلم أن اللہ علی کل شؿ قدیر ء ۔ 
اعتقد یق ضوہ ‏ آأملاق التواضعة الحدودۃ فی القرآن : او اعتقد فی ضوہ 

دراسافی القاصرۃ ؛ حسب ما بفتم اللہ یہ علی کل مسلم بتلو القرآن ؛ ان الّٗبات 
الثرآتیة أعمق معنی ؛ و أوسع مدی , و أطول أعدأ؛ ءا رما الضرون فی 
آزمتہم و عصورع ء و ما لا الماباء ی یثانہم و ٹی حدود دراسانہم 20 
اأعتقد ؛ ر مکذا بیدو لی , أن الاشارۃ لیست سا لی عودۃ الحاۃ السدقة 
الحباۃ ا مادیة الطیة سب . بل إلی عودۃ ا یاۃ المعنویة کذلك ؛ و عودۃ الدور 
الذی مثلہ مجتمع أو أمة ؛ أو شعب أو بلد او عودۃ الرسالة ال کانت ملہا 
ہذہ الام وعودۃ العقبدة الحازمة التغلظ ئی الإاحشاء التی کانت عملہا ھسدہ 
الامة مم أماہا الضعف , و عودۃ الاتصار الدی حققہ مسذا الشحب السلم ‏ 
و ہذا البلد الاسلامی ی الماضی ہ فالا‌بة تشمل کل مذاء فلا استطیع أن نقول 
إن ھذا البلد قد خّ علیہ ختما : وقد قدر لہ ان بعیش حیاۃ غیر إسلامیةء وھذا 
ا جتمع قد قضی اللہ بقالہ پتسکع و بتردی ی ال ماملیة بشکل دام . 

مم إن اللہ سبحانہ و تعالی بشیر [شارۃ خمیة ہ وانظر لی طعامەك وشرابك 
لم پنسنہ ء و إذا کارے الظعام و الشراب لم یقسنہ )١(‏ :؛ فکف تنسلہ و تتخر 
الرسالات السماویة العلویة ال تقوم با الهباۃ الاسانے ء و اتی ہی فوام البشررة 
وقرمة الاسانَة ء فان اللہ سبحانہ وتعالل بقول : ہ وما کان القہ لیضیع إمانک إن 
اللہ باناس اروف رحم ۰. 
(1) پنی لم تغیر بطول الزمن النی سس علیہ ٠‏ 


)ك۸( 


س حہیس ے سی سح سی سے میں مرح سے سے می نے سے میں بعر 


العث الاسلامی المدد ٥‏ ۔ الد ۳٣‏ پ محرم الحرام ۷٤٥٥ھ‏ 





قد قلت لبعص الاب الانراك فی زیارقی الآولی فی سنة ۱۹۰۹م ء إن 
عذہ الام لی قدر اللہ ان تنی بناہ الکعبة الآخیر و لا تزال الكبة الشرف 
علی ھذا الناء ااذی باہ السلطان مراد المثمانی ٠‏ و اللامة التی قدر ما أن نیدد 
ناہ المسجد النبوی و یوسعہ . و ھذا الناہ الذی هو قائم الان نام الاطاِسی 
عبد ا ج د الثاتی ؛ ما کان اللہ لضیع إمانہا ء وما کان اللہ لجرد ھذہ الامة عن 
ہذہ السعادۃ و عر٠_‏ القیادۃ ء الام [ھا بحی فی نفوسنا الآامل ؛ و تید تا 
الثق ؛ و تتعش ى قلوبنا ماجمد و ما برد وما مات من الآمال ء وما أحاط ہا 
من الشکہنات و القباسات ٠‏ فاذا کان ا'طعام و الشراب لم بتغیر بطول الزمن ء 
و إذاکانت ہذہ القصور و الّبنة جدیرۃ بأن تتی علی الدی الطویل ء فلاذا 
لان ھذہ الامة بالاسلام ؟ لہ آفوی و أعحق جذورا: و اقم للاسایقف 
و الزٍم للحراۃ البشریة اصحبحة السلیمة ؛ من ھذہ النایات و من عذہ القصور 
و من ھذہ المظاھر الدا4 . 

لا آراع فی حاجة إلی أن أشرح الآبات فی ضوہ تحاری ا حدودۃ أو فی 
ضوء جو محدود : و إنھا اُشیر إلی المالم الاسلامی کلہء فالعا م الاسلای کانت لە 
أجزاء انفصلت مم عادت ؛ و کانت لہ فترات تاریخبة حالکہ ؛ مم استتارت ہ إتی 
لست پائساً حتی من آسانیا ء او قد ہدت و احمد لہ طلائم انعاث الشعور فی 
الفوس افداحة الحسارۃ حین حرمت مذہ البلاد من نعمة الاسلام ء وآنا واثق 
بن أسبانا ستعود إلی إلاسلام إن شاء اللہ ء و ستکون مناك اتفاضة إسلامیة ء 
وقد أصبح الاسباہون یشمرون بأنہم أصبحوا فی ھامش الّمم ا ااقطعت صلہم 
عن الاسلام ء فکان للاندلس الاسلامبة مرکر قادة دینة علیقء أدیةء شعربة 
فلسفی ء روححة ء لا ہزال یذکر و پشکر فی التارح ؛ و لکن ما القطعت صالا 

رك( 


العمث الاسلای لا داعی إل الیاأس و الشاؤم 


عن الاسلام ء و أصحت ف قائمة الشموب الاوریہ و اللاقطار الٗاوریة الطویلة 
قی الدرجة التاسعة أو العاشرۃ: لست ھا شحخصة ترمة , و لس ھا ابتکار 
و لیست ا أصالة و لا رسالةء و أصحت بلداً من الہلدان الاوریة الکثیرۃ 
اتی لا یقصدھا السالحورے و الزوار الا آزیارۃ الآثار العریة الّی خلفبا العرب 
ہم ء مثل جامع قرطة و قصور الخراہ , إتی أعتقد آن کل تطر من أتطار 
العالم الاسلامی الذی حیل بینە ر بین ان بقود المساہین ؛ وین أن بؤدی رسالہ 
و بین أن پرز خصاثصہ و ما آکرمے اللہ مہ من مواہب و طاقات ؛ بأنی 
دورہ فی فترةۃ من الفترات و یوم من الام 
اتی اأعتقد أن ھذہ الم حضرتی لمەسان أسمی ہ إمنہا تشیر إلى أن مذا 
الموت و لح اۃ اللذین بتداولان ی الا الانسانیة وف تارمح الشر )سا 
محتمین اُہدہیں عل فرد أو علی أمة إنا ہما عارضان عاران: و انا ہا ەن 
مراحل الحماۃ الکثیرۃ ال بتعاف بعضہا بعضاً ء فاذا جاء السات ١‏ و إذا حا 
الملوت الموقت ء ستتمہما الباۃ بادن اللہ . 
نی اأعتقد آن الشعوب الّی نمریمرحلة عصیة لھا تھر پمرحلة اتقالیةء وزنپا 
تتقل إن مشاہ اللہ ئی یوم قریب إلی الاسلام ‏ و ماکان علے ھذا ا جزہ من 
العالم الاسلامی تی فہے للاسلام و تقدبر لہ . و س احتضان لہ ء و تفان ی 
سبلہ و من فادة للشریۃ . 
و آکنی بہذہ الکلمة ء و ا حد للہ رب المعامین ۔ 


رغہ۸) 


ان دعاۃ الحریة من واقعہم الأسود ! 
الدکتور عبد الم عبد المید 
اداد السلفیتة ہو مبانی 

لا تزال تمردد ی الاوساط ا لعنبة أصداء القرار الذی اتخذنہ ا حکومہة 
ا مندیة للاہقاء عل قاون الأاحوال الشحصيه للسامین ء و الذی ہا م القضاء عیل 
أخبث و أخطر مؤامرۃ حکت خبوطہا لللیل من الشریعہ الاسلامیة الفراء؛ ونحن 
لا نستقرب رد الفعل الذی ظہر من ا تطرفین من ا مندوس الذین أٹاروا نیران 
تلث الفتةء نیجسے لح يه أملہم اد ستطیع کل دی عقل و بصیرۃ ان یدرك 
مدی حقدھم الکامن و ااشعور بالعداوۃ و العضاء الذی تطوی علے نفوس ھذہ 
الفثة ء ولکن المجب کل العجب أن ہشسل لم و بخطع لارادتہم نفر ےك 
المسلہین و یقعوا ٹی شراکہم ؛ و بضموا أصوانہم إل أصواتہم ف الطالبة ما 
موہ ہ ال لحفاط عل حقوق الرأۃ المسادة ی ا مند ٠‏ . من دون إدراك للامداف 
ا لحقرقة و الام ا حفیة ء و لو ان ہؤلاہ فکروا ٹی أنضہم . و نظروا بالمیون 
المنفتحہ الواعيہ لاإا۔رکوا الخدعة ال سمحوا لأانفسہم بالوقوع ہا ء فان ضاك 
جوانب کثیرۃ آ کثر برزواً من قطیة نفقة ا مطلقة انتک فیہا حقوق الانسان ء 
و تہدر وہا القم الانسازۃ , فماذا یقول ہؤلاء ی عملیات الاغارۃ و الہب والقتل 
اتی تشکرر ئی بلد أو آخر بصورۃ منظمة بروح خحیتہا مثات من المسدین کل سنةء 
بسفك فیہا دماؤممء وتحرق بیوتہم ؛ وتتہب متلکاتہم بغیر حق إلا آنہم سابون؟ 
ماذا لا یغوم دعاۃ ا حریة و زخعماء رعایة حقوق الانسان بتظم ھیثات آو جہات 
تعمل علی وقف ھذہ العملیات الاجرامیتة الی پر کہا اس من أھل دیہم ؟ 

امہ 


المث الاسلای ان دعاۃ ا حربة من واقعہم الأاسود ! 


ماذا لا نسسع صوت احتجاج ضد المظامرات الّی صکثرت ف الّیام الآخیرۃء 
و التی تظم لاغاظذ السدین و إمثارۃ عواطفہم الدیفة برفع شعارات ضدہم ؟ هل 
احاولات القذرۃ لتحویل مساجد المسلہین إلی معابد هندوكِةء وا مطالة من الساہین 
ان یفادروا ا مندء انا دولة ا مندوس ء ھی مظاھر واقعیة ارعابیة حقوق الانسان 
و ا حر الاجؾاعة ؟ 

تین نرحب ہکل اولة جادۃ لاصلاح ا جتمع و حابة حفوق الانسان ء 
و لکن نرید أُن دا بالجوانب التی ٹا خطورۃ فی ا لجتمع . والی بؤدی النقصیر 
فہا تقوض ارکانہ . 

و لا شك أن اکر مشکلة اجؾماعیة تواجے ا جتمع المندی الآن هو ما 
نطالعم کل ہوم ۔ تقریاً ۔ فی الجرائد و الصحف من حوادث تحریق الزوجات 
اپدی أزواجہن و عائلاتہم ؛ و ہسذہ الشکلة أدت إإل مشکلة آخری خطیرۃ 
و جدیرۃ بأن نسمی ہ مأساۃ انسانیة ء و ھی کفیلة ہأن تدفع ا جتمع امندی 
۔ اللذی بحاول رکِس الوزراء التقدم بہ إلی القررے ا حادی و المشرین ۔ لپی 
عصر اتخلف و ال اعلِة ۔ 

فقد نشرت عملة ہ ا مند الیوم 0:9۰۰۶ ۱۴۴01۸ الاتحلیزیة یىی عددما 
الصادر یوم ۱۹۸۷/۹/1٥‏ تحقیقاً صحفراً پرز ملاح هذہ الأساۃ وعواملہا اللاجتماعیة 
فاللفقات الباعظة الّی بعر علیہا آباہ الینات عند زواجہن ٠‏ والتی یؤدی المجز علہا 
[لل تلہم أو إحراقہم دفعت کثیراً من اللاسر فی جنوب ا ند إلی قتل المولودۃ ی 
مبدھا ء و پتول عذہ الجریمة الشعة الوالدارے أنضہما ء و قد کشفت إحدی 
الامہات عن الدوافع وراء ہذا العمل الاجرامی ‏ فالتقالید فی قریا وأسیلام بایہ 
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العثك الاسلای العدد |٥‏ ۔ الجاد ۳ 4 تحرم الحرام ٦٤۷ھ‏ 





المند تفرض أن تدفع عائلة البنت إلی زوجہا کصداق آلؤ رویة نقداً و حوالی 
جراماً من حلی الذھب ء ھذا إذا کارے العریس فقیراً لا بملك قطمة من 
الْارضشے مھا کات صغرۃ:> فانما ری قّت جدرآ ان 'طات من آآمَٹیس 
ااذی بریدہ زوجاً لت ان یدفع لہ عثرۂ آلاف روبة نتدا وحوالی ٠٠١‏ جرام 
من الذھب؛و إذا کان رجل یحث عن شاب مثقف من خربجی الجامعات کروج 
لکریتہ فعلہ أن یوفر مائثة آلف رویة . 

ہذا و نفقات حفلة الزواج کلہا علی أسرۃ العروس فاذا کانت العاثلة ترید 
فی [إقامة حفلة رائعة ۔ حسب مسنوی القری و الأریاف ۔ علہا أن تصرف 
حوالی أرہمین آلف رویة . 

و إدا جزت اللاسرۃ عن دفع ما تم الاتفاق علے . أو ما ہو معہود فی 
الجتمع فتحمل المروس العقوبة ء و أخفہا أن تطرد من الیت ۔ 

ہنانسال دعاة ا حریٹے و ززنخماء حمامة حقوق الانسان عما إذا کانوا لوا 
شبتاً حایة ھذہ الزوجات أو أنہم یصرون القذاۃ ی عیون إخوانہم فقط ویدعون 
الجذع ۴ اعنہم : 

و ھذا الوضع الزری أدی طالفة ہ کالار ء الّی تسکن فی منطقة ٭أسیلام 
ای * لی التفکیر ئی انفاذ تدایر لازمة لحایة بناتما من آزواجہن . ولم تنجد سیلا 
لی دلك فقررت التخلص منہن بقتلہن فی الہد . و قالت إحدی الامہات إن 
ہذا آحسن للنت من أن تترك فریة للاعمال الوحشیةء و تعیش حاۃ تعاسة 
و شقاہ فی عذاب دام : و ألم نفسی مستمر بین الضرب و اللضات ء و السب 
و التعذیب فی بیت زوجہا ؛ و ریا ناتہی حاتھا بالالتحار أو بالاحراق . 

و پسجل التحقیق الصحی اعتراف أحد سکان ھذہ العلقة ۔ الی تکون 
(٦ّ)‏ 


المث الاسلای ان دعاۃ احری٭ من وافہم الاسو ٥‏ 





من ٠۰‏ قریة یقراوح عدد سکان کل ہنہا ٥٠٥‏ و ٥٥٠١‏ نفس ۔ آنہ لا توجد 
عالْلة إلا و قد قامت بقتل بنت عل الاقل فی خلال المشر سنوات الاضبیتة ؛ 
وافی کل قفریة ققلت ما بین ٣٢‏ ۔ ٠و‏ بت بی ا خس سنوات ا اضیة . 

و پقدر التحقِق الصحی عدد ا مولودات ا لمقتولات فی ا ہد ئی خلال عشر 
سنوات مصنت عوالىی ستة آلاف بنت ؛ وھناك عائلات فتلت اکثر من طفلق ء 
ققول امرأذ : 

اضطررت لی فتل ثلات من بنانی لاننسا لم لکن قادرین علی کفالتہن ؛ 
و الِحث عن زوج لکل واحدۃ منہن کان أمراً صسیرأء فان دلك بتطلب أموالا 
طائلۃ لا نستطبع توفیرہا بالاضافة إلی ذلك نحن نؤمن بأن الام إدا قامت بقتل 
بنت ی الہد فالمولود التالی بکوں دکراً ء و لکنی قتلت تثلات نات ول أسعد 
ہذکر ء بل انیحبت أرہع بنات أخری , و أستطمع اہن . و بعد ذلك رزقت 
مولود ء و بعدہ ینت أخری ء . 

و ہذہ العملیة الاجرامة پشترك وا الاب و الام معا ء و أحااً تضطر 
الام أن تقوم با لوحدھا أرضاہاً لزوجہا ؛ عقالت إحدی الٗمبات ۔ وھی تحاول 
السِطرۃ علی عواطفہا ء و کانت لت بت کانت ای مولود سا : 

کی اأستطبع کمالة بنقین ہذہ الایام ااصعی بن فقراء لا نملاك وسائل 
لکفالة بثتا الاوی ؛ فہی عبٴ ثقیل علینا .... ما عرف زوجی اتی ولدت بتاً 
أخری عزف عنی ول بأت لزیاری فی المستشنی ء کنت آعرف آنہ پکرھی .. 
کر وی می تا 3لک الات ار آت اعرو اع سا 
وذکرت سیدۂ أخری اُنہا ما ولدت بنا قررت ھی مع زوجما انخام متا فزرا؛ 

)۸۸()( 


اللمث الاسلاٴی المدد مہ ۔ ا جلد ۳ ۹ محرم ا حرام ۷ھ 





فذہب الاب و جاء بذات سام و خلطاہ بلین و وضعاہ ئی فم الطفلة ابریشة ء 
و بعد قلبل کانت جن هامدۃ . 

و لکی تستطع الام أن تتخلص من ولدتہا فی أقرب فرصہ تنسال من 
المستشی بطفلتما منتہک قوانین المسقشفیات : غحسب الاحصائمات ا توفرة ف الستشی 
ال کومی ئ المطقة تم کل عام ولادة ٠۰‏ طفل ؛ حوا ی الاصف مہا بناتء 
و تختی مہا |۹٥‏ وھذا یعنی آن حوالی ٠.‏ بنت تولد فی المستشی ا حجکوی 
کل عام تقتل منہا ٥۷۰‏ ببتا ١‏ ہساا ما محدث فی المستشی ا حکوی ء أما ما 
ححدث ىی المستشفرات ا حاصة أو روت التولد ‏ أو ئی اللبوت الحاصة : فہبو 
خارج من ذلك . 

و مدا التحترق الصحی یتعاق بطالفة معیلة و منطفقة خاصة ء و لی 
من المؤکد أن مثل ھذہ الحوادث تقع یق أماکن أحری و فی مجتمعات أخری ‏ 
و ال۔بب فی دلك ھو التقالبد القدیة الئی تفرض علی عائلة انت دہع مال إلی 
من یتقدم للزواج ہا ۔ ْ 

و من الغریب ان بغمض الدعاۃ و زعساء الاصلاح الاجَاعی عن ھذہ 
الأعمال الاجرامیة و یئیروا ضحة حول بکبات الرأۃ الملتےة : فاذا کان لاجم 
شعور الانسائیة: ولم یکن خیرم مات نااً ففلیھم ا پتحرکوا إل إصلاح 
ھذا الاب من الجتمم المندوق ہاو حرورہ عن لمنات النقالید الالة الی حول 
عقد الزواج لی صفتة تجاربة تباع فیہا ابنت و بشتری فہا العرس . 


ر ۸یہ٢‏ 


مصورو أُو ضاع ٠‏ 
و افقی فق عقلة معاداۃ الاسلام و مہجہا 
واضح رشید الندوی 





پوجد توافق سی ء؛ وتطابق عقلىی غریب بین آلذین بعادون الاسلام . سواہ 
کانوا فی الغرب أم کانوا فی الشرق ء و ینبم ھذا التوابق او توجہ سائر القوی 
ِل جہة واحدةء من وحدۃ الشعورء ومواجمة خطر واحدء فامحدت الاستراتِجحِة 
و التفکیر ء و العمل فی القاومہ ء کا انحد المطق و الدلیل العقلی ۔ 

کان من أہم عناصر الاستراتِجِة ال انخدھا الغرب ضد الاسلام و المسابین 
منذ أُن قدرت لہ السیادة الفکریة و الصکریة ء التلفرق او تزوبر التارمح ء وعرض 
صورۃ بشعة لواقع العالم الاسلای و وصف الاسلام خطراً للحصارۃ و الاسايہ 
لنبربر تصفیہ العنصر الاسلامی ؛ و کانت الحطة تتکون من تمجید الحضارۃ الاوریة 
وا ذس الاوری ٠‏ و وصف ا لجتمع الاسلاعی بژرۃ الفساد ء ومصدر الارهاب ء 
و معاداۃ الم و آلحضارف و اللحقوی الاسانةء و سامت ٹی منم ھذہ الصورۃ 
آوالہا . الوسائل السیاسیة و ااثقايہ 

و لإاجل دلك سلطت الّاضواء دائما علی الجتمع الاسلای ‏ و خاصة 
ا جتمع العربی و روقبت حرکات کل عربی و سم ف آورہا و خارجہا . 

و لو شا ما ہو الحافز آو الدافع إإل ھذہ القظتة و الاحتراس ق ھذہ 
الل۔ألۃ لوجدناہ نابساً من شعور خی بن الاسلام دین پھیمن علی جمیع الأادیان 
و پکتسح جمیع المذاہب والتیارات ؛ إذا م توضع حواجز قویة فی سیل زحفہ؛ 
و ذلك لان الاسلام دین الفارۃ ء و دین الیسر و دین اطباہ ء ودین الاّاخلاق 
و دن ا حری و الانفتام ء و دین ارات لا فرق سن انی آمة و آبتود 
و أیض . یما االادیان الآخری طقوس و عادات : و هی محصورۃ ی الا 

رز 


الیعث الاسلای المدد ٥‏ ۔ الجلد ٣ ١‏ عخرم الحرام ٤٥٢ھ‏ 





التعبدیة ء والرھایة . مقطعة عن ا را ء لا رسالة ہا ولا دور فی باء الاخلاق 
الاجماعیة ؛ و باء الماۃ العمليه . فکلما أرحت فرصة للدعوۃ الحرۃ ومنح ا ار 
بقبیول دین ء ظہر الاسلام ار غلب , عقلاً و طبھِأًء و قد اکنشفت صلاحرة 
الاسلام للانتشار حرکات الۃصیر والتہنید المدعمة بالوسائل امادیة فإفریقیا و آسیا حین 
علدت أن الطاقات ال تبذھا مذہ الدعوات تقل جزہاً یسبراً من سکان العالم إلل 
أدآلہم رغم وسائل الاقاع والاغراء: والسلطذ والاجار: آما الاتقال إل الاسلام 
طوعاً فیستمر فی جمیعم أجزاءالوالمء حتی البلاد ای بحکمہا غیر المسامین ہ والنی یواجہ 
لبون فِہا ضفوطاً شدیدہ ووئر الناس الاسلام وعتملون المکروہ فی سیلہ . 
و قد اعترف بہذہ الصلاحَة للاسلام مسثول کیر ئی وزارۃ ا حارجرة 
الفرنسیة و الدی عبر شنورہ عن شعور کل من پسادی الاسلام واحدد سبب 
محاربة الاسلام فقال : ہ لیست الشیوعیة خطراً علی أوربا وإن کان ھناك خطرہ 
ہو خطر سیاسی عسکری فقط . و لکے لیں خطرآً حصارباً تعرض فہےه 
مقومات وجودنا افھکری و الانسافی للزوال و الفناہ . 
إن الخطر الحقیق ہو ال حطر الاسلای ؛ فلممالورے عالم مستقل کل 
الاستقلال عن عالممنا الغرق ء فہم بملکون ترائثہم الروحی الحخاص : و بتمتعون 
عحضارۃ تاریخة دات أَصالة ؛ ہم جدیرون ,أن یقیموا بہا قواعد عالم جدیدء دون 
حاجة إلی التتربب ‏ ای دون حاجة إإلی إذامة شخصرتہم ا لحضاریة : و الروحِة 
بصورة خاصة ئی الشخص 3ة ا لحطاریة الفریة ء (الاسراء ) ٠‏ 
کان دلك ق عام ۲ حین کان الاستعمار الخری بنکمش من معظم بقاع 
الما م ؛ و لکتسم الیقظة السراسة فی العالم ؛ و قد کان الستعمرون الفررون ۴د 
اُعدوا خطنہم انطویق الاسلام و منعہ من التحرك علل آساس مذاالحوف انابع 
من الشعور بصلاحیة الاسلام البیمنة علی قوی الکفر والضلال, عسکرہا وثقافاء 
)۹۱( 


المث الاسلای صور و أوضاع 





و لتاریسہ الطویل الذی یدل عل وجود ہذہ الصلاحبة ہ و ارتاح الغرب بوجود 
أُذناب لہ ٹی داخل صفوف ا مساہین من الذین کانوا یعکفون عل إذا ااشخصیة 
الاسلامیة الحضاریة و الروحیة ء اصہرھا ی بوتقة الغرب ہ؛ لتلاشی منا اٌطر 
کلبا ء و لکن الصحوۃ الاسلامیة الآخیرۃ ء قد عزت کان الفکرین فی الغربف ء 
عند ما علوا أن الاسلام بتسرب إلی عقر دارم وآت الاسلام پترفی ئی 
احطضانہم. فاستانف مژلا۔ءالمذعورون بالاسلام حلة جدیدۃ ضد الاسلام و وجبوا 
نداء لحاریتہ نما کانو! یوجہون الدعوۃ للحوار ء وللتعابش بین الاسلام وا مسبحوة . 

یعکس ھذہ العقلة بیان مستشار الادارۃ الإامریکة للشثون الاستراتبجِسة 
و السکریة و آستاد التاریخ المسکری ہ ادوارد لونواک ہ الذی شن حلة ثەواء 
ضد العرب و ا لمسدین . وأُندر بخطر اتشار الاسلام عن طریق العرب والمسادیں 
الذین یعیشون فی أورناء فوحہ نداء اطرد جرح العرب ء أو اعتقاہم . واحتلال 
اللدان الاستراءحیة مع الز(حف الاسلای الزی سپ_دد حضارۃ الحر ا۹ہض 
لكوسط ۔ 

إ[ن ھذا البیان یعکس طیعة الحوف : و طیعة الذعر و یدل عل شعور 
ا ممکرین فی الغرب بالضعف ‏ قوتہم : ودینہم وحصارتہم. رغم اسبلاہم عل 
الما م ؛ و رغم قیود مفروصة ی ۔لادھم عل ا لحرکہ الاسلامیہ ؛ نہ اعتراف ہأن 
جمیحع ھذہ الوسائل غیر مثمرۃ فوحہت دعوۃ إلی حرب عللیة ضسےد العرب 
والمسامیں القاطنین شی اللاد الئرییة لنہدیدھم للحضارۃ الٗاوریة رغم کونہم قی أفلة 
فلِ2 و مقیدین بشروط مشددۃ للوطليه و العمل . 

بقول ادوار لوتواک ء وھو بخاطب دول أسبانیا وفرنسا وإبطالیا والیونان : 
ہو أمامکم فی جنوب أورہا بدیل واحد ء وھو إما أُن تفلقوا حدودع علی العرب 

(٢ ( 


العث الاسلامی المدد ٥‏ ۔ ا لد ۱ چا محرم الرام ۷٠٥٥م‏ 


بشکل کاەل ‏ و تستسدوا علی أساس الواقع أمام القرصة ال جدیدۃ ء علکم أن 
تراقبوا بشدة کل حرکات العرب . دون استشاء . 

و یقول ء إذا لم تقوموا ہشن حلة صلبیة حدیدۂء سٹکون لدیکم الفوضی 
المارمہ ؛ و أن آأورہا ا حنویة ء اطالا و أسانیاء و فرسا و الونان سلنضصف 
اقتصاداً ؛ و تتحول بلدانم ل سماری )١(‏ ۔ 

فلو کان ھذا ا مستشار الام یکی واثقاً بدینہ و معتزاً عضارتہ لسا ساورہ 
خوف تضحم المسدین و کونہم خطراً للحضارۃ و المسحہ, و مثل ہذا الحخوف 
ہزحف الاسلام ہساور زخماء ا حرکات الطالفیة ا مدوکةہ ی ال ند آلذین بنذرون 
عخطر انتشار الاسلام ؛ و تعرض الحضارۃ ا مندوکة للحطر : و قد تله ھؤلاہ 
الحافظون للہندوکیہ لٰذا ال حطر باقفال عدد مس القسائل ا مندوک بی ال لحنوب ؛ وی 
الشرق علی الاسلام؛ واعتاق مہم للاسلام . فٛأدرکوا بہذا الاقبال على الاسلام 
رغم کون الحکم فی أیدی ادوس . و رغم وجود ضخوط سباسية و اقتصادہة 
عِل غیر ا یدوس ؛ أنالاسلام حمل جاذرة وأن تعالیہ تسخر القلوب ء وخاصة 
عصر المساواۃ و عدم ایر فۓہ ء و عقدۃ التوحید قاھرۃ و مقعة مقابل عقبدۃ 
الوثیہ ١‏ و أں الشریعہ الاسلامیة المدون 'انی کانت موضع اتطرق قروا طولة 
تستمیل القلوب عن الطقوس و العادات الی مختالف من بلد إل بد و تآقوم 
على التصور الطقی . 

کارے نذا الشعور وراء کل حر تشاآہد ی ا مند الوم لوقف الزحف 
الاسلای ء وھو فی الواقع شعور بالقص فی الحضارۃ و المقیدۃ و إزلكل أشت 
حر" للانتحال فی الحضارۃ ء فقد کان الننربون . یدعون ان کل خیر و فطل 
فی الاسلام وی العلوم و الحضارۃ الاسلامبتة ؛ پرجم إلی الاصل الیونانی 


موقر تیر ےھت 
یڈ 


ا الیمٹ الاسلای صور و أوضاع 





والروی؛ فشنت فی المند حرکہ للادعاء بان کل مائرۃ من مآئثرۃ التاریخ فق ا ند 
ترجع إل العہد ا مندوسی ہ فادعی بعض زعساء الرکہ التطرة ان جیع الآثار 
الاسلامیة ہندوکیة فی الاصل باھا آبجادہم ٢‏ و بحب أن ترجع لی امندوس ء 
و منہا المعابد : و القصور : و الابراج ہ و القلاع و الحصون : و ان اند ق 
ااعصور الغابرۃ کانت أقدم من الم الحدیث و بجانب مذہ الدعاوی بحری عمل 
الاشویہ و التزور . 

وقد صدرہ أخیراً کتاب من معہد الدراسات لدین دیال أمادھیای بی دمیء 
بصور الاسلام تصوبراً إرہایاً و یتہمہ بالعدوان ‏ و یؤید موقف مشری مک ء 
و یدی عطفہ علیہم ٢‏ و بعتبر رسول اللہ پ گنج و محاتہ معتدین ہ و لا حاجة 
ل نقل مضمون الکتاب المدسوس الذی بسیر علی نفس ال منہج الذی سار عاہ 
المتشرقون ا لحاقدون . 

ھذا الکتاب پعرض عقلبة التحریف واتزوبر للتاریح الاسلای الی مك 
ہا الکتاب الغریون ؛ بدل عل أُن أعداء الاسلام لا ہؤمنون بعرض مذامھم 
عرضاً موضوعاً و لھا یؤمنون بقشویہ وجہ الاسلام و لا یؤمون بالدعوۃ إل 
دینهم و حضارتہم بل بؤھنون بتشوی٭ الاسلام و حضارتہ لان القارنة لکون 
بین التقارین أما امقارنة بین النفاوتین فعیر معقول ؛ و غیر مقول ؛ و صدق 
اللہ العظیم ہ پریدون لِطفثوا ور اللہ بأفوامجم واللہ متم نورہ ولو کرہ الکافرونء . 

و بانب ا حرکۃ الدعارة الحاقدة بصرح بعض الڑعاء النطرہین عااً بطرد 
المسادین إذا نھسکوا بدینہم و حضارتہم ء و قد وصف کوہال غودسی أحد قادۃ 
حزب ھندو مہاسبہا ٠‏ وصف ا مسدین بارضےة بجحب [حراقرا لاککیلا تتہم 
الاغلة ا مندوکة ۔ 

(۹٤) 


رجل فقسدناہ : 


الدک:ور عبد الرحمن رأفت الباشا 


الآاستاذ مد حسن بریغش 
عو رابطة الادب الاسلای 
لہ واحد من رواد الادب الاسلای المعاصر : الذبن لوا الرایة بصبر 
و نات : و وقفوا عل لغر من لغور الاسلام . 
لقد عمل الفقبد ۔ رحمہ اللہ ۔ علی إبراز الادب الاسلای بقوۃ و ار 
علٰ اماداۃ بہ ء و [برار خصائصہ ؛ و إحیاء ترائہ بجد و إخلاص ہ وکان ٹی 
دراستہ و تدریسہ مثلا حتذی ی ال جد و الصبر و الثبات . لقد عرفتہ مدارس 
سوریڈ :و جامسه دمشق ماالغاً قوباً عن المریة ۔ انة القران ۔ وعن 
الادب الاسلای . 
یم ترجم دعونہ تلك إلی صححل رالد عغسصد ما أصح اُستاذاً فی جامعة 
الامام مد بن سعود الاسلامیة ء فداً پدرس الدب الاسلای ء ویرز نصوصہ 
و خصائصہ : و وجے عدداً من طلابہ لدراسة ھذا اللادب ء و جمع نصوصه 
من بطون الکتب ہ وشی الر اجع و ااصادر اللادیة و التارة . 
لا سیا و أنە کان یطلم بن ہمسنا الادب لم بلق الابة ای پستحقباء 
و الاہتمام الحدیر یہ من طلاب الدراسات الاادیة: ہ وم بلافت إلیہ إلا النزر 
الیسیر من الدارسین التفانات عابرۃ لا تتکافاً مع مکاتہ من دیوان الشھر العریء 
و لا ہض إإل مستوی منزانہ فی حیساۃ السادین نی أصبح بطلق علبہ اسم 
(ہ٭) 


البٹ الاسلای ہ الاکتور عبد الرحمن رأفت الباشا ء 


الدب الم )١(‏ ۰ 
مم راح بعدد اللاسباب النی حالت دون إبراز ھذا الدب و ھکذاکانت 

مار جہدہ ھذا أن أخرجت کاة اللَة العرییة سنة أسفار شخمة تحمع اللصوص 
الثریة و الشعریة و ہی کابلی : 

١۔‏ شعر الدعوۃ الاسلامة ی عہد ال۔وۃ و ال حلفاء الراشدین 

. شعر الدعوۃ الاسلامة فی اعصر الاموی‎ ٢ 

٣‏ شعر الدعو , الاسلامیة فی العصر العاسی الاول 

ی۔ شعر الدعوۃ الاسلامیة فی ا'عصر العاسی الٹای 

٥۔‏ القصص الاسلامػة فی عہد الوۃ و ا حافاء الراشدین )١(‏ ۰ 

-٦٦‏ . ہے دم ٭+(م۳): 








و سمیت ھذہ الاسفار ہ بموسوعة دب الدعوۃ الاسلامیة ء وکانت أمة 
الفقید ۔ رحمہ اللہ ۔ ان تصل ھذہ الاسعار إ لی قریب من مه عشر مجلداآ . 
وننثل ہذہ ا جلدات الست الارضة الصلبة الی تساعد الدارسین ٹ ەمرفہ 
الدب الاسلای ؛ و دراسةہ خصائصہ و رصد موضوعانہ و أغراضہ ؛ و صورہ 
منذ رہ الاول 
وھو عمل جلیل وکیر بحتاج اپی من یکملہ ؛ و یتمم خطوانہ تلك 
انشمل جمیع المصور وشی الفنون الادیة ۔ 
وھو یمکس صورۃ ا ہد اإذی بذلہ الفقید : و التصور الذی نظر من 
خلالہ إل الدب الاسلای . 


پیسسمس مہرم مخ سی سسژشژس۷صى معصحہ ہھمےہحہ ےمحاص ححہ 


)۹( 


العث الاسلای العدد ٠‏ ۔ ا جلد ۳۱ ٣‏ محرم الحرام ٦۷ھ‏ 

و کذلك کان لہ الفضل فی إقرار منہج الادب الاسلای فی کاة اللفة 
المریة : و أصح قةسعاً خاصاً پتخرج منہ کثیر من الباحین و الطلة الدراسین, 
و تکتب فە کثیر من الحوث و الموضوعات الی تعالج قضایا کثیرۃ رك 
الادب الاسلای . 

لقد کان یق عله مذناو اسع النظرۃ ء قوی ا لحطوۃ صادق المزمة لانہ 
یمن کا تال ئی کتاہ ہ نحو مذہب إسلامی فی الآادب و اللقد ء إنہا مسوواة 
ککری للقہا الاسلام عیلی عائق الاداء ہو إشارۃ خحمه ‏ إل مہمة الارب 
الاسلامی فی بناہ اجتمم . ؛ٛأسلات اللاقلام ٹی ھذا الدین کشفرات السیوف ء 
و کل دب یستحق ھسدا اللقب بجحدارۃ یقف علی لغر من نور الاسلامء 
یادا عردا أن الاسلام و المسادین فی معرک دائمة . و أن عی کل مسلم اصیہ 
من المہاد والناء ؛ ادرکنا مہ الادب فی حاۃ المسدین و امت ی بناء الجتمع 
ادا ۔ و علىی ھذا فاس الآدب ناللة ٹی ا با ۔ وإھا هو عنصر من عناصرھا 
الاصیلة الثابِغ ؛ و ایس اللادہاہ بسکان البراج العاحیة ؛ و لھا ہم حلة السلاح 
قی ا ممرک ( اتی ). 

و سام أبضاً مجہد مشکور ی کثیر من الشاطات الٗادیة و لا سما بی 
ندوۃ الدب الْاسلامی الٌی عقدت فی جامعة الامام ممد بن سعود الاسلاممة ٹی 
-+- رجب ١٤٢١ھ‏ المواقف |۱٦‏ اہریل نیسان ۱۹۸۰م و کان قلہا ان ض ‏ 
دہ و علہ و إحلاصہ . 

وکذلك شارك لہا فی ندوۃ ا حوار حول الدب الاسلامی و ما جہ الی 

عقدت فی الامعة الاسلامرة بالمدہتة ا ماورۃ فی رجب عام ١٤٠۱ء‏ و کذلك 

شارك بالندوۃ التی عقدت قبل ذلك فی ندوۃ العلماء بلکہاؤ باحمند ء برناسة سماحة 
)1ء( 


البمث الاسلای الدکتور عبد الرجن رأفت الا 
الشیخ آی الحسن الندوی حفظہ اہ ۔ 

و کذلك سالم بد کیر بتاسیس رابطة اللادب الاسلای و اتخب فی 
اللؤمر الاول للرابطذ نادا للردیٍس ؛ حیث کان رئیسہا و لا ہزال مماحنة الشیخ 
أبو الحسن الندوی . 

ز گتاف انعت سرایق کل :الامات :را ر لا لکتنت- از افنسے کق 
اللاد العریة . 

کان رخمہ اللہ جم الشاط ء صادق العزمة ء لا بعرف الکلل حتی أصبب 
قبل وفانہ بسنوات بالشلل الاصنی ء و مع ذلك ظل على طریقہ وا للہدف ااذی 
بسعی إلِہ ؛ طالباً مرضانہ اللہ عز و جل . 

و لم یکتف بہذا ال حہد ء بل کان تاجہ و فلہ صورة ما بدعو إلِه ء ولا 
صار پعرف بصاحب سلسلة ە صور ھن جاۃ الصصابدء وہ صور من حا 





الناہمین ء انان السلسلتان اللتان کتتا بأسلوب أدبی مسرف یعطی موذجاآً للاٴدب 
الاسلامی الحدہث , ھدا الادب الإذی بتمبز بالاصالة ء و الاشراف ء و السمو 

فکانت کتہ ھذہ واسعة الاہتشار کثیرۃ الطعات ودخلت کقررات مدرسة 
ٹی عدد من الدول . 

رحم اللہ الفقبد . الدی کان علی آغرة من لُخور الاسلام و ظل جدا 
صامداً علی ھذا التخر حتی واتہ البة ۔ 

ہوم ا لمعة ١١‏ ذو القعدة ١٤٥۱ھ‏ ا موافق ۱۸ پولیو تموز ۱۹۸۲م میلادیة 
قمةذیة ابسائول کا 

رحم المقرد رحة عامہ ء و اُسکہ سح جانہ . 

و ماش و[ماإلہ راحعون 


)۸( 


الاکتور عبد الرحمن رأفت الباشا 
ٹی ذمنة لله 

عتدت لا انت یق حامة ھر انا زا رعل آلا نا رو ات 
ا لل و الإادیت الاسلامی الکیر الداکتور عد الرحمن رأفت الاشا ء واسطة 
سا اکا لل سماحة العلامة اشم أی الحسن عل السنی الدوی ۱ فط ل 

الاستاؤ مد حسین بریعش عضو راطة اللادب الاسلامی , من الریاض . 
نیرٹ ئىی عدہ الما سماحة العلامة الندوی وأبدی حزنہ الشدید عل حادث وفاۃ 
بنزد الدب الاسلامی الدکتور عد الرجی رأفت الاشاء وقال: إن امرحوم کان 
یق طامة4 الللین للدعوۃ الثی وحہت إللہ حول بث اللادت الاسلامی مس حدہدۃ 
و(رار ملامحہ من خلال الصوص والکتابات الاسلامیہ ال لانزال طریة جدید 
ئی غضوں الکتب وا لؤامات: وآحبرہ بعقد ہؤئمر الاادت الاسلامی ٹی ندوۃ الملاء 
مرا الغرض , فحضرہ و أسہم وہ بمعالبہ زائدۃ و نزجہ ‏ دا المؤتھر قامت راطاة 
الادب الاسلامی على صعبد عالمی ہ فکان رس قسمہا الحاص باللدان العریےة 
و أورہا و أمریکا و إەربقباء کان قد سافر إلی استا۔ول فی ترکیا لقضاہ حزہ من 
إجارنہ الصبعمة , وہناك ا۔:أثرت یہ رة اللہ تعالی . فانا للہ وإنا إليه راجعون. 
لقد کان العقد من کار الادباء الذین قاموا سخدمات جللة للدین عن طریق 
الدب ۔ و رکروا حہوداتہم الادیہ علی [برار الادت الاسلای وإثرالہ بئروانہم 
اذرداتر ال( ؛ نہ قاد حر الدب الاسلای وجعلہ مد غالاً حسانہ 
فاستطاع أن یقدم إل الیل الاسلای الحساصر صوراً رائعة للاٴدب الاسلای 

من خلال مؤلفانہ و موسوعتہ الأادیة ۔ 


(٥۹ٰ( 


البعث الاسلای الاکتور عبد الرحن رأفت الباشا 
و آشاد سماحتہ فی الاخیر بمکالتہ الادیة المالیےة ہ و قال : إن الدکتور 
عبدالرمن رأفت کان أستاذا کیا للاٴدب الاسلای ومن کار الکتاب الاسلامبین ء 
إنہ جعل آدمہ ذریعة خحدمة الاسلام فصبنہ بصبفة إسلامیة عتازۃ ء اذلك فانتی 
الفقید قد خاف فی حانہ نمُوذجاً لکل ھن بششل بالعمل الادی: طلاباً وأساتذة 
و ذلك دلل علی علو مکانتہ و نیل عملہ قبولا من عند اللہ تعا لی ء رخمے اللہ 
و أعِل درجانہ فی الشہداء والصالین . 

کا قد آألق کل من هضیلة الدکتور عد اللہ عباس الندوی معتمد التعلیم فی 
دار العلوم ندوۃ العالساء ؛ و فضیلة الاستاذ الشٍخ ممد الرابع الندوی رئیس کاّة 
اللفة العریة و آداما بجحامعة ندوۃ ااملاء ء کارة اعتراف بفضل مجہودات المرحوم 
الإادیة ہو أئیرھا وغالتہا فی ا بل الاسلای ال حاصر ؛ وا قال الدکتور الندوی : 
(ن المرحوم الاشا کان دا بصیرةۃ نافذة ئی الاادب الاسلامی ء فقسد بمکن من 
جع مواد قیمة تتجلی 'یہا مکانتہ اللادیتة : و أشسار إلی نضج فکرہ الاسلای 
قی الدب , ہدون أن ینأثر بالظروف السہاسیة الصعة الی اجتازھا ء و الی کانت 
تتطلاب پا ان غضع لھا فوتہ الادبة وبراعنہ الفنیةء ولکەه أن إلا ان تخدم 
الاسلام و موت ئی سەلہ . 

و آشار مضرلة الشبح مد الرابع الندوی إل تریتہ اللأادیة الی نمت عللی ید 
جدہ العظیم حیث إنہ فقد والدہ وہو ابن ثلاة أشہر فقطء وقد کان من موالبد 
مدینة حلب ئ الشام , نشأ امرحوم علی حلال إسلامیة طیے نٍجة التریة اتی 
تلقاھا من جدہ العالم والحافظ : و بعد ما انم دراستہ فی حلب و دمشق سافر إلل 
القارۃ حیت نال شہادۃ الدکتوراہ فی اللادب المرب ؛ مم عین کأستاذ للاٴدب فی 
کل من دہشقی و حلب ء و منذ /۲٢‏ عاما کان أستاداً للاٴدب المرب بکلة اللغة 
المرية للامعة الامام مد بن سعود الاسلامیة بالریاض : و فی الإآخیر کان ریس 
قسم الادب العربی بکلیة اللغة العریة فبہا ؛ رہ اللہ و اسکە فسیح جانہ . 


) ۰ ( جت پرھیر 
٦‏ 


مر 
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داقع امسدی ق عصر المحوۃ ا سعید الاعظمی 


سے جر وہر ور جور جر حر سے ےر کیب 


ملہج الامام السرعندی فق الاصلاح ار قتربة سماحة الشیح السید أی الحس عل الدری ١‏ 
تاملات فی آبات مس کتاب اق الاستاد محمد [براہم تقرة 7 
تطور الفکر الاسلای فی مصر الدک۔تور می مد الشاوی ۸ 
٭ الدعوۃ الام و ای لاممھ 7 
سے حجے جے ہر جے جے ہر ہے جے 
وصمیة العلوم الاساپة فق الما م الاسلای الیوم وصیلة الاستاد الشیح ممد الراہم |لنددی ۳) 
الارھاصات و لإشارات الآستاد علی القاصی 7 


٭ دراس-(ات و آھ۔۔اث پ0 


حہ ہے ہے جے ور جے سور حر ھجے۔ جیب 


غراس الاہاس لاں جن الاک ر توق محمد شاهیں ۰٠۰‏ 
ا حا التشرقیں حول آ الملاء 'امری ادیب العرییة عمد العریر الیمٔی ۸۱ 


۰ دراسة خاصة باللادب الخضرم 
ہےے نے ہے سے سے ےھ حر 


عد الله 7 روامه الانصساری سعید الاعطی الدودی ۸۸ 


42 صور و أوض --سسست‎ ٣ 


ہی جور یہر حر حور حور حر حجر ھر ہے 
حرۃ لللین د غفرۃ حکاھم 072 :۰ 
ظلام فی ور احضارة 2 "2 0 ۹ 


ت 


7ک ےک جج حر سے ےک٠‏ ٠ح‏ سح کے لان 
ٰ: واقع المسلہین فی عصر الصحوۃ ! ا 
کر ےک۔ے۔ے ٠‏ ۔ےىک٠۔‏ ٠ے‏ ح٠‏ ہے آتڑ 
تساؤلات کثیرۃ پٹیرھا غیر المسدین من شعوب العالم ہوجہ خاص : حول 
ہذہ الأأامة الاسلامیة الی ملا أفرادما انا الدنیا و بعشرون علامة متمزۃ 
اُزاء الإامم و الشعوب الاخری و یعاملون عل ذأك معاملة متمازة فی کثیر من 
شثون الماۃ ۔ 
و یکن أن ترکر ہذہ النساؤلات کہا یق نقطة واحدۃ ء و ھی : 

ا ہذا هو الاسلام الاصیل اإذی بتعشل فی حیاۃ ا مسامین الیوم ؟ أ ذلك 
ہو الذی غبر مجری التارخ ی القرن السابع المبلادی ٠‏ و قضی عل الفساد 
باللمنی الواسع ۔الدی شمل کل جزہ من أجزاء ال ا الفردیة والماعرة حنذاك:ٴ؟ 

و من الصعب أن نؤکد أن الاسلام الذی نتظضاھر بہ الیوم فی سلوکنا 
و جانا هو الاسلام الاصیل الإذی أنقذ البشریة الشقیے من التردی و اسبدشا 
أمة إسلامرة ملت رابة العدل و الوحدۃ و التضامن و القوۃ فی القرون الماضةء 
و آفامت بجتععاً نموذجہآً مثالیاً علی الستوی العا می ؛ جمع البشر کلہم بحت رابة 
الابمان و المقردۃ و الحب و الاخوۃ ء و قضی عل کل الفوارق من اللورںس 
و الس و الفة و الوطنء و علی جمیع الفروق فی العرق و النسب و الاتمادات 
المادیة ء و قرر للفضیلة و التفاضل أساساً واحداً لیس غیر ء وھو أساس التقوی 
إن ارم عند اق أنقاء و( لا فضل ری عل تی ولا لمجی علی 
عرفی و لا للإیض عل آسود و لا لآاسود عى أیض إلا بالقوی ) . 

پل ا حق ۔ و ا حق بقال ۔ إن ا مساہین الوم لا ثلون الاسلام الاصیل 
الکامل فی شی : إنہم لا بعبرون عن ا خصائص الاسلامیة ئی کل جانب: ولس 
کہم بشریعتےة اللہ فی المعنی العمل محیث یژھلہم للقیادة الال و یضمہم علی 

(۳( 


واقع الین ق عصر الصحوۃ ! 


ف رم سد مک أمة أخرجت 

لاس تام بالعروف و تنہی عرے :اکر ؛ و بحعلہم مثالا للاعتصام بجبل اللہ 
وعدم التفغرق ذاك ان واقع الاسلام الذی اکرمہم با مبزۃ و رفع شاأہم عالاً 
شا حا و وصفہم بأمة ا یر و الدعوۃ و القیادۃ و ا حخلق العظیم ہ فارقہم إلی حد 
کیر و وقف ہم علی ا مامش حالیا رضوا بآن پتاہموا حضارات مادیة ء ویعیشوا 


حا لن و نحومھ و ترف تھا ستہنوا شعاثر الد ہن تاء عادات و‌ تقااد الامم 








المادی ء و بتعبیر آخر : منذ أن وقعوا فرسۂة الؤامرات و الخططات الی درما 
أعداء الاسلام ء و زحفوا عل المسدین بشنی أ آواع الٹزو الحضاری و الفکری ء 
ذلك الذی قلل من ثأن الحضارۃ لاسلامة و آ کد نا کانت صالة ى وقما 
لا أنہا لا تکاد تفی عن الانسان ٹی عصر بزخر بالاساب و الوسائل والاہداع 
و الانساع ٹی کل جانب حروی . فردی و اجتماعی ء و آند استساع ھذا الفکر 
المسادون بعد ما أثرت فہم النفسیرات الادیة للحراۃ وہدأوا یظرون إلی کل جدید 
و حدیث بەین الاتجاب و اللتقدیر . 

فکان من الطبعی ان بہمل المسامون کثیرآ من تعالیم دینہم و توجہات 
اللاسلام فی الجالات الفردیة و الخاعیة ء و الدیزہ و السراسیة ء و الاتصادرۃ 
والثفاوة و ا حلقة ‏ و بطبقوہا علی انفسہم تطيفا دقبقا وتخضعوا ظا ی مارساتہم 
العامہ ہو الحاصة ء و دلك هو الامال اإذی ادی 7 ق آتز اطنا: (ن:آن 
بصدحوا اضف ات لا سام ھا وزن گی مبزان الامم و الشعەوب ء و عدروا 
بکل ظلم و اضطباد وشقاء ؛ دون أن یصلحوا لّی نشاط عبل کیر علی مستوی 
ااشعوب و الامم ؛ الو ائع الذی نشاعدہ الو عل جم المستویات وی کل بلد 
سن البون ہاو لا غرو فاتنا ین المسہین مثل الإوم کل دام و فسساد یق 
کل مناسبّة إلا الاسلام الصحبح و العقردۃ الاسلامِة السلِمة ء فان ذلك غدا 
عندنا الوم کنفاء الغرب ء و إن جذور الدام اتی تأصات فی حانا الحاصرۃ 


رو 


البعث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۴۱ چا ریم الاول ۷٤٥۱م‏ 


تتلخص فی کلة ہ التفرق ہ التی أدت دورھا فی تفتبت عد الامة الاسلامة 
و تتطیع أوصالما فی زمنہا الأاخیر ء ولعل ہذا المرض المضال کان العنصر ادءالب 
فی الجتمع الانسای الذی سبق الاسلام ء سواہ کان مجتمعا منحضرآً راقیاً آو کان 
بعیدا عن الحضارۃ و النقدم و الانساع العلی ء فنی ا جتمعات ال جالیة تتوفر أمثاۃ 
التفرق والتصارع إلی آبعد حد ممکن پتصورہ الفکر الانساق ؛ وما حروب داحس 
و الغبراء و أیام ا ماعلیة و ا لمعارك القلة إلا شہادۃة عل ما کان ا جتمع الانہاں 
یعای عنہ ء من العداوات ا حزازات و المصارعات و الشاح:سات الأصلة ا لمذور 
و التعمقة اللاصول ہ و لو لا نعہة الاسلام اللی فاجأنہم و قفزت إلہم عن 
طریق الغیب لکان الانسان ال ال قد أی علب الزمان و دارت علے الدواثرء 
وم بعد لہ عین و لا آر. 
کذاك ساب الدیانات اتی سبقت الاسلام ء کان الصراع ینہم شدیدا 
و ا مافسات القبلِة والجنسية بالنة إلی آخر الدی ء وذاك رغم وجود ا حضارات 
لی کانوا ییثلونہا و بحملون لوا‌ھا : و ادعاتہم بالدین و الالم و الكقافة ؛ کااونان 
و الرومان والفرس ‏ فقد حدث عن تلك ا معارك الديِذة الی محولت إلىل حروب 
ألبّة فی الدول الرومیة ؛ سماحة العلامق الشیخ أپی ا لحسن عل ا لحسنی الندوی فی 
کتابہ القی ہ ماذا خسر العا م بنحطاط ا سلدین ء و کئی ذلك برھانا علی الانحلال 
ا حلق و الاجتماعی و التفرق ا مشین اإذی عاشہ الانسان المتحضر فی ماتِك الدول 
و الحضارات ء بقول الدکتور الفرد ج؛ تار ئی گکتارہ <فقم المرب لصرء : 
إن ذینك القرنین (ہ-۷) کانا عہد نضال منصل بین المصربین والرومانین: نضال 
گے اختلاف فی لال جس و اختلاف ئ الدین ؛ وکان اختلاف الدین مد من 
اختلاف ال نس ہ إذ کانت علة العلل فی ذاك الوقت ناك العدواۃ بین ال لکانّےة 
و اللوفیسة ء و کانت الطالفة الآولی کا یدل علیہا ا مہا ۔ حزب مذھب 


(( 





یٹ الاملای واقع المسادین فی عصر الصحوۃ ! 
الدوأ الامراطورة وحزب الملك و اللاد ء وکانت تمعتقد المقبدة السیة الورولة 
و ھی ازدواج طیمة المسیح ء عل حین أن الطالفة الاخری و هی حزب القط 
الاوفیسپین ۔۔أھل مصر سکانت تستبشع تلك المقیدة وتستفظمہا ء وتحارا حرباً 
عنیفة فی حماسة ہوجاء یصعب علینا ان نقررھا أو نعرف کنہہا ی قوم یعقلون ء 
بلہ یؤمنون بالانجیل . 

و حاول الامبراطور عرقل ( 1٦٤-1٦٠١‏ ) بعد اتصارہ علی الفرس سة 
۸ مم مذامب الدولة المتصارعة و توحدھا و أراد التوفِق ٤‏ و تھثررت صورة 
التوفق أن تچ لاس عن الخحوض ف الکلام عن کنے طیعة السید الیم . 
وخما إذاکانت لہ صفة واحدۃ ء أم صفتان ؛ و لکن علیہم بأن یشہدوا بن اللہ 
لہ إرادۃ واحدۃ وقضاء واحدہ و ٹی صدر عام ٣١‏ حصل وفاق عل دلك وصار 
اللذہب النوڈلی مذعاً رسحمأً للدولة و من تضہم من أُقاع الکیسة ایق 
وم هرقل علی إظہار الملذھب ا دید علی ماعداہ من المذامب اخالفة لہ منوسلا 
لی ذلك ہکل الوسائل ء و لکن القبط نابذوہ الصداء وتبرأو من ھذہ الدعة 
و التحریف ؛ و مدوا لہ واستماتوا ٹی سیل عقدتہم القدمة ء و حاول الامہراطور 
مرة أخری توحید ا مذاہب وحسم ال لحلاف ء فاقدم بأن بقر الاس ہأن اللہ لہ 
[رادۃ واحصدة؛ و أما اللألة اللآخری ء وی نفاد تلك الآرادة بالعمل ء ٴأرجاً 
القول فیہ و منع الاس أن بخوضوا فی مناظراتہا؛ و جعل ذلك رسالة رم 
و ہعثٹ با إلل جمیع جہات العا م الشرقی ؛ و لکن الرسالة لم تہدی۔ العاصفة فی 
مصر و وقع اضطہاد فظبع عق ید قیرس فی مصر استمر عشر ساین ء وقع فی 
خلاھا ما تقشعر منہ الجلود ء فرجال کانوا یعذبون مم یقتلون إغرافا ‏ و توقسد 
المشاعل و تسلط نارھا عل الاشقاء حتی پسیل الدھن من ا لحانبین لی الَأارض ء 
و بوضع السجین فی کیس ملوہ من الرمل و یرمی یہ فی البحر ء إلی غیر ذلك 
من الفظائع ء ( ماذا خسر العا م بانعطا ا مسدین ص ۳۸۔ ۳۹ ء طعة )۱١‏ . 

(ٌ() 





ابعث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الااول ۷٠٦١ہ‏ 
نستطبع أن نقدر مدی تفاقم داہ التفرق و التدھور اُلقی الدی سری إلی 
الطیعة وصار جزناً منہا لا یتجزأ ٠‏ حی فشلت ۰ جمیع ا جہودات و أخفقت جبع 
التدابیر ا مادیة و ا حلقة فی شاف موجة وت و أالکراہیة اتی طغت علی 
کل عنصر ء و استولت علی المشاعر و المواطف ہ وکادت لا تھی إلا بَہابة 
البشر ؛ ولکن اللہ سبحانہ بعٹ الاسلام رمة للدامین جیعآء ونعمة للبشر طرآ 
و غیر الاوضاع وقلب العقول و الافکارء و أصلح القلوب ء فاذا بالم_داوات 
و الحلافات تتبدل بالصداقات و المواخاء و بالفرقة تحول اکپی وحدۃ ؛ وتحد 
الصفوف و تتضامن الاافکار و وجہات الانظار ء وتبدل الارض غیر اللارض ؛ 
و إذا بالبشر بولد من جدید ؛ و ذلك ما عبر اللہ عنہ بالحمة وفسرہ اللہ تعا لی 
بالاعتصام بحبل اللہ وأمر الاس بذلكء و حذرہم من التفرق الذی عاشوا نتانجہ 
إلی مد طوبلة ء و من علہہم بنعمة الاسلام اڈی الف بین القلوب و وحصسد 
الصفوف وجعل ا مسلبین کلہم کجسد واحد إذا اشتکی منہ عضو تداعی لہ ساثر 
ا سد بالسہر واممی ء وعبر عن ھذہ الوحدۃ بالزان پشد بعضہ بمضناً (و اعتصموا 
صببل اللہ جرعاً و لا تفرقوا و اذ کروا نععة اللہ علکم ء إذ کت أعدااً بالف 
بین قلوبم مجح نعمتہ إخولاً ء وکتم علل شفا حفرۃ من 7 نأَقذم ا): 
مم نعود البوم إلی أمة الاسلام ونعیش مھہا فترۃ ھن الوقت فاذاہا أمة 
ضیفة نہوکہ القوی ء منہارۃ اللٛاعصاب : وھی تن نحت وطاأۃ الداء القدیم الدی 
یعود تاریخےه إلی مال بجی الاسلامء داء التفرق و التشتت و اللافات 
و الشقاقات ء و قد تمکنت منہا جرومة الداء فأصبحت الامة الاسلامیة ء جیمع 
أجزاتا و جوانہا تثل الفرفة والانقسامء وا لحلاف و الشقاق : علی کل مستوی 
وی کل بجال ؛ و لا یکاد پتحد أفرادھا علی قضیة واحدة مھا لکن مت لی 
الصمم فی العقیدۃ و الشریەة ء فضلا عن ان تتحدف الآراء و الافکار ا و فی 
ا مذاھب و السالك ء وئند خیو ط ھذہ ا لخلافات و النزاعات من ا مسائل الفرععة 


(۷) 





البمثٹ الاسلای واقع المسدین ٹی عصر الصحوۃ ! 
و الڈھور العالیبة إل القضایا المضائدیة و انظرات الابانیة نحو الکورتی 
و ا حیاہ و الانسان 5 

من مأساۃ اللامة الاسلامیة انہا تعیش الیوم علی اختلاف یٹانہا و أوساطبا 
وتباعد أوطانا و بلدانہا س قضیة واحدۃ حسبء وھ قضرة ا خلاف و الفرق ‏ 
فاذا رأی سل رأیہ فی أم ما یعارضہ غیرہ فی ذلك ء و إذا آحدت جاءة 
من ا مسدہین علی نقطذ دیلیة وفکر اہ تصدی جماعۃة أآخری ترفض تلك النقطة 
وٴتقض ذلك الفکر ء وحتی إِذا قام فرد من أفراد الامة بنشاط ىی نطاقہ ا حدود 
وبرید أن بخدم مصلحة إسلامیة ویعمل عملا مفیداً فی وسطہ الذی ہو سے 
بواجہہ من نفس نطاقہ أو خارج وسطہ من یتحداہ وسفہمہ ؛ ویتہمہ بتہم بخجل 
مجرد ماعہا رجل الشارع ء زد علی ذلك الرذائل القیة ال یعیشہا الملم من 
النظاھر باللاخلاق المزورۃ ء و الفاق ء و ا حیانة ء و التربص بالدواثر علی غیرہ 
ونحین الفرص لایذاہ و الشمانة بأخیہء وہدم أحالہ ‏ و اتہامہ بالزور ‏ واشہادۃ 
بغیر ما آنزل اللہ ء وقلة الثفَة بالدین : و إھمال شعائرہ : و افضاذ الدین وصلة 
للاغراض الرخبصةء إلی غیر ذاك نما لا بحہلہ الرجل العادی ؛ فضلا عن أصحاب 
المقل و ا معرفة و الدین . 

ما الصحوۃ الاسلامیة فپی فی ا لحقیقة رد فعل لللحث عن الحق و ا مدوہ 
و الآمن و السلامء ونقِجة فشل الفلسفات و ا حضارات ا ادیة فی توجہ الامن 
اللفسی و تقدم ا حلول الشکلات الانسایة ولا شك فان غیر المسدین من کل 
طبقة و مجتمع وبلد بحربون الاسلام من طال ہہم التبِہ والقلق والحیرۃ و اشقاء ‏ 
و اللون أول بن بثلوا لاس الاسلام العملی الذی بعیٍش فی واقع الیاۃ 
و ا جتمع ؛ و أجر بأن پصدقوا ما بعلقہ الاس بالاسلام من آمال و تطلعات ء 
حتنی نود الصحوۃ إإلی قلوب الناس سیلاء فیدخلوا فی دین الہ أفواجاء وبومئذ 
پفرح الؤمنون نصر آقہ ٭ سد الاعظمی 
)۸( 
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ملہج الامام السرھندی فی الاصلاح و التریة 


سماحة الشیخ السید ان الحسن عل الحسنی الندوی 

اختاراللہ للدعوۃ الاسلامیة فی ا ند أصحاب قلوب رفیقة ء لان الشعب ا مندی 
ہو رفیق الشعور قوی العاطفة ؛ یفعل فے الحب و ال حنان ء ما لا یفعلہ ا لطق 
والبرھان فاختار اللہ للدعوۃ الاسلامیة فی ا ند أصحاب قلوب ِنة خفافةء وعِون 
دامعة فیاضةء ہؤلاء الذین کانت عیونہم تدمع لکل مفجوع مکوب . وکالوا یؤون 
کل طرید و شرید ء و بلجؤن کل من أقصتہ الاسرۃ و طردتہ القری . 

کان الفرق بین البرصمی وغیر البراہمی آکبر من الفرق بین الانسان والحیوان: 
إن الکتب التی تناولت ھذا الموضوع , ( النظام الطتی و الاجَماعی ق ا ند ) 
کثیرۃ (١)ء‏ مم کان غیر البراعمة طبقات نم هنالك سیدات مات أزواجہن فکن 
بحرقن أنفسہن مع آزواجپن؛ و کان ذلكے من العادات الی تفردت پا ا مد ۔ 

فکان أولٹك الربانیون بلجثونہم فی ملاجٴہم العلیة و الروحیة ؛ بطعمونہم 
معہم ؛ و بحلسونہم علی مائدۃ واحدۃ ١‏ ما کان ہنااك من الالوف آن یڑا کل 
إنسان اإسااً ء ولا ہزال ہذا فی ا ند ء إذا سافرتم ى القطار ترون صدیقین من 
غیر ال مساہین یتحدثان ویتلاطفان : فاذا حضر الطعام صرف ھذا وجہہ إلی الغرب؛ 
وخذا وم لی الطرق ء مذأ پاکلی تذآ:ز بدا ما کی ذاك) کانھ لی فا نما 

و البرة الو ء. 

(٠١) 


البعث الاسلای ایرد ٦‏ ۔ الد ۱ ریع الاول ۷٤٦٥ھ‏ 


فبڑلآء الدعاۃ والمرہون کانو یعاملون أولٹك اللاجئین معاملة أولاد وکانوا بھلسونہم 
عیل مائدة واحدة؛ و یفضلونہم علی أنفسہم و أولادہم ء و بذلك انتشر الاسلام 
انتشاراً ھائلا بی ھذہ اللاد الّی تشمہ قارۃ . 

و کانوا مع ھذا الزرمسد و الابتعاد عن قبول الصلات اللوكِة ء یشرفون 
علی الم حکومة و براقیونہا من بعد , کالار پصطل ہا الانسان و یستدفء ہا 
ولا سپا ففحرفہ : و کان ذلكک إظاماً من اللہ تعا یىی . 

آنا أومن بن الداعیة امخلص؛ لا بکون داعیٍتة إلا إذا کان ملہعاً مؤیدا 
من اللہ فکانوا براقبون الدولة و یراقون انجامانہا و مولماء و یرون ھل ال جتمم 
الاسلامی إلی خیر آم إلی شر . و إلی صلاح أم إلل ساد و ھل ماك انجاء 
موافق للاسلام آم معارض للاسلام ؟ فادا کان ہناک انجصاء معارض للاسلام 
جروا ا حبٍل ھن بعید و باحتیاط ء وأشاروا علی الملك بنا ہو صالح للباد واللادء 
و ما فہ تآید للدین و تقوبة للسلدین؛ و قد لکون لم ید خفیة فی اختار ملك 
أو عزل و نصب . 

فاذاسنحت ظ مم فرصة لکلمة حقی عند سلطان جاثر ء کالوا من اسم اس 
و أتجمہم ؛ اأحکی لکم قصة واحدۃ : 

ِن محمد تغلق عرف فی ناریخ ا ند با جمبروت و الطغیان ۔ بل بالجنون 
و ا موس ۔ و پسمی فی تاریخ ا حند ہ السلطان العاقل انجنون ۰ إنە کان رجلا 
علامةء وھو أول ملك من ملوکك ا ند اطلع علی مؤلفات شیخ الاسلام ابن تیىية 
و أجب بہا ء نہ کان ی آخر القرن الامن و کان شدید الانکار علی اللکرات 
و البدع ٠‏ وقد عسکر مرۃ بقرب عالم ربانی امہ الشیخ قطب الدین منور ؛ وجاء 
الملاء و الشیوخ یسلمون علیہ ؛ وازم الشیخ بیتہ فم یأنہء و غنب الملك وطلبہ 

(١) 


البمث الاسلای منہج الامام السرہدی فی الاصلاح و التریة 
والحکام ورجال اللاط واقفین عماطبن )١(‏ متحشعین مسلحین: فی طئة تخلم 
منہا القلوب ؛ و کان معہ ولدہ نور الدین وکان حدیث السن لم پزر بلاط الملك 
حیانہ, فرع لمذا النظر الغریب وامثلا رعباء فاداء الشیخ قطب الدین ہصوت 
عال قاٹلا : پاولدی العظمة للہ!. بقول ور الدین: إنی استشعرت ى نوۃ غریة 
بعد ھذا النداء ؛ و _الت ا میة من نفسی ودابت . وہدأ ا یع عدی کأنہ قطیع 
من ضأن آو معز ء و سأل املك الم و عاتبہ قاثلا : ہ إبنا مررنا ہزاویتکم طم 
تشرفونا ہزیار نک او موعظنمٌ ٤‏ فاجاب الشیح : إں .نا الفقیر لا در ممابلة 
الملوك ‏ [نہ پعیش فی عزلة و یدعو للااد و یع المسدین . فعاکم أن تعذروق 
نی ھذا اللامرء و بعد انصراہہ قال الااك لوزرائہ : إنہ صاسصم کثیراً من اشروح 
و الملاء فکات أیدیہم ترتعش خوفا و إشعائاً . أما ہذا الشیح فا و جدت ٹ 
کفہ لن وصعفاً ٠‏ وما رأبت ‏ یدہ ارتعاشا ٠‏ بل صاحتی بقوۃ و حرارۃ زائدۃ 
و اعتزار نُس : 

و قدم إلیہ المااك مأۃ ألف ہ تنکہ ء ( قطعة دھب )فقال الشیح : سبحان 
الله ! تکفبنی أفتان من آرز و سس بفلس واحد , ماذا أفعل بہذا الال الکئیر ؟ 
و لکن قیل لہ: إن اللك ی۔خط إدا لمبضل عدہ ا محدبة ونقم مہ, ققبل الشرح 
لی روبیة و قسمہا بین إخوانہ و أصحابہ و ذوی ا حاجة . عذہ قصة من القصص 
الکثیرة )٣(‏ . 
)١(‏ ای صفین متقابلین ۔ 
(۳) نقلنا القصمة بطولما من کتاب الؤلف ہ ا لمسلون ى اند ء ماما للفائدۃ 

و [کلا للحدیث . 


)٢( 


اللمٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳۱ سك دیم الآاول ۷ھ 

و الن أنحدث إك عن دور الاصلاح و التظیم : لما رسخت الحکومة 
الاسلامیة ٹی ا مند واننشر الاسلام اتشاراً واسعاً ٹ جمبع أنانہاء تأثر اون 
بمواطلیہم ا منو د . فاتقلت [إلیہم عادات ا لساھلبة ء و انتقلت إلیہم بعض العقائد 
ا حرافوة ء وتسرب [ ایہم الشرك و البدع و تغلفلت فہم الفلسفة الیونلیة والفاغة 
ا مندیة القدیمة ‏ و عن طریق ھاتیں الملسفتین انتقلت ||بہم انجصاہات و نزعات 
لا یقیلہا الاسلام ؛ ہنالك جات مرحلة الاصلاح و النظیم : و ا جات عذہ 
الرحلة ء تبض الہ فی ھذہ المرحلة الدقیقة رجالا غیاری متأمین للاسلام؛ ووا 
نعوسہم و أرواحہم و موامہم و دکاہم لقبادۃ المسدین ئی مذہ اللاد . 

و اتفق ان اکر ماك عرفہ تاریخ ا مند : ہو اللك الغول ااساطارسی 
جلال الدبن اکر بس ہمابون بن بار مؤسس ا حکومة المغولة سی اطندے انی 
اتاعاً معارضاً للاسلام . و نشأاً فہ عداء للاسلام و عاد شدید للدہن الاہلای 
و صاجب الرسالة عليہ ااصلاۃ و السلامء وع ناف شدید عل البراعمة وعقائدم 
و عادانہم ۱ 

ہذہ مرحلق أدق من مرحل ا لاھلیة احضة . إداکانت بلاد لا تعرف 
الاسلام فقضیتہا قضرة سہلةء إدا تعرفت بالاسلام فقد تمرفت بالاسلام الحقیقی 
والدین ا حالص . و لکن إإذا ار ا ملوك و ا لحکام عیل الاسلام ؛ و انحرفوا عن 
الحادۃ و ارتدوا عن الاسلام أو عارضوہ ء نا العقدۃ الکبری . 

إن ہ أ کر کان أولا مغرماً بدراسة الدیانات ء کان من سوہ حظہ أنہ 
کان أمياً آو شہ آی : لم تنسمسم حانہ ا حاصة بدراسة و ثقافتة ‏ و لکن مع 
ذلك عندہ غرام بامقارنة بین الدیانات ۔- و الانسان إذا کان جاھلا و لیست 
عندہ الوسائل الکافٰة للقارنة الامەینے ء و الوصول إلی النتائج الصحبحة , فبذہ محنة 

(٢۳) 
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عظیمة ؛ و ھذا الرجل کان بحمع بین طبیعتین متناقضتین ء جاھل و لکنہ کان 
مفرط الذکاء ؛ سریع الانفعال عص یا ء ومغراً بلمقارنة بین الدیآنات ؛ ٣جمع‏ علاہ 
أھل النے و علباء الشبعة و علاء الطوائف الاسلامة ال احرفت عن الاسلام 
و علباء البراہمة و البوذبین و ا جوس و ااسرحبین ؛ وکان یر موضوعاً خلافاً 
بناظر فیہ مؤلاء العلماء فکانوا یتنافرون کالدیكک و بتناطحون کالروس . و کان بتفرج 
عل ذاك ویتسلی مہ ء کا کان ا لوک فی العصر القدییم یتفرجون علی تال التیوس 
و بعض الطبور ء ھذہ الناظرات قد غرست فی قلے الشکوک و صار بنسلخ عن 
الاسلام رویداً روید حنی انسلح تماما . 

مم العامل الثای الذی أثر فیہ و عدل بہ عن الاسلام ؛ ہو حب العلساء 
الزائد للدنیا و تافسہم ئی اللجاہ و الال ء کان ئی بلاط علاء بعتبرون من ککار 
المماء فی عصرہ ء و لکنہم مع اللآاسف الشدید ء کانوا متافضین تاضاً شیداً 
ٹی ال ماہ ‏ وکان کل واحد برید آرےن چتار بالللاك وکان بعضہم ادخر مالا 
عظباًء وکان بعضہم امتخرجت من مقبرۃ آسلافہ لنات من دعب کان قد خبأھاء 
فا اطلع ہذا الرجل علی ھذہ ا ناظرات و اطلع علی مواضع الضعف فی مؤلا۔ 
العلماء الکبار ء الذین کان أحدہم ا حدث الاکبر و الآحر قاضی القضاہ و الفتی 
الاکبر ؛ رای أنہم لصوص الدنیا ء و أُنہم لا یقلون عن عاد الدنا ی حب 
ا مال ء فانسلخ عن الاسلام . 

و أفول لم ۔۔ أیہا الاخوان ۔ عن تجربة و اختبار ء إن الذی پرتد عن 
الاسلام بکون آکثر عناداً للاسلام ؛ و اکثر معارضة للاسلام و المسادین من 
أتباع کل دیانة ء مسیحین کانوا أو بہودا ‏ و ھذا الذی تشہدونہ الیوم فی بیض 
البلاد المریة و الاسلامیة ؛ الی بحکمبا الذین ولدوا فی الاسلام و نشارا فی یت 

نو 


الیمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الأول ١٤٥۱ە‏ 
مسلم و فی یئ مسللةء نم کرھوا الاسلام و أبخضوہ تأثیر اجنی أو بفعل ثتاق 
أو فلسفة ؛ ہم دائاً أشد عناداً للاسلام من ا منادك و ا جوس و المسیحین . 
و نعود إلی القصة فقول . إن ہ ا کر ء عادی الاسلام عدااً شدیدا 
خی پروی عاہ أنہ کان لا پستطہع أن سمع اسم مد , کانت ٹور ماثرتہ إذا 
سم ھذا الاسم الکریم : فکان لا بماك نفسہ . او قد أصدر الاوام الشدیدۃ 
بن کل من سمل علیہ نہ ذصح بقرۃ فانہ بقتل ؛ إنہ أحل ا حتدیر و أحل الخرء 
و لکنہ حرم نسح ٹر و حرم عل رجال بلاطے ا سوا اولادم 
ہذه رپ دققےه جدأ تقرر مصیر ا ند و تقرر مصیر المسادین ٹی ھذہ 
البلاد الٌی فتحومسا ہدمائہم ؛ ھذہ اللاد ال جروا فِا و فی سیلہا أوطانہم ء 
ہذہ البلاد الی عاشت وا أجیال ء و نع فہا علاہ و مؤافون ؛ و نبض فہا 
دعاۃ ومربون؛ ہل بتجرد المسامون فیہا عن دینہم ؟ ھل بلفظ فہا الاسلام نفسہ 
الآإآخیر : ہل بکتب علیہ الفناء ؟ . 
عنالك قام رجل لہ فضل على کل مسلم ی ا ند هو الشیخ أحمد بن عبد 
الاحد العمری السرھندی ( ٤٣4۷۱‏ ۳٠٥ھ))‏ سا رحمه ال تال ۔ و کان عالا 
کیرا مشارکا بی علوم کثیرۃ ء وکان إذا أراد أُن پکون لہ مرکزر کییر علمی کان 
یکن أن پتصدر مجلس السلطان أ کیرء وکان عناك من دون٭ فی الطم دس 
دونہ فی الذکاہ ء و لکنہ ملکتہ فکرۃ واحدۃ : حرام علی همذہ اللاد ان ترند 
عن الاسلام و أن بحرم المسلون فِہا حقہم : أن بعیشوا کراماً أحراراً شرفاء: 
بزاولون شعائرہم الدیة ١‏ و بحافظون علىی خصائصہم و حخصینہم .الاسلامیتة ء 
ملکتہ ھذہ الفکرۃ حنی حالت ينه و بین کل اذة فوہب ضے و حالطغا 
( ١ہ(‏ 


البوٹ الاملای مہج الامام اسر هندئدی ق الاصلاح و الٹر لہا4 


ترونہ فی رسالہ ( و أصلبا بالفارسیة ء و قد نقلت إإلی العریة ) کیِف یکی دا 
وکٍف پکی عل الاسلام ۔۔ إن رساللہ دافقة با راہ ء الانساں إذا قرأً مذہ 
الرسائل بشعر بن فہا شعلة [مایة : و لیا من مان و صراحة و حزن؛ فِقول 
فی إحدی رساللہ ؛ کہا إلی أحد کار الدولة ہ واویلاء ء واحزناہ وامصیتتاء ء إن 
اناع مد علیہ الصلاۃ و السلام الدی هو حٴیب رب العالمیں ء ہنا اللکان من 
اذل و ال موان ؛ و الکفار و المشرکون و الوٹیون تمتعون بالریة و ھذاا یق 
عہد رجل یۃسمی بالاسلام ۰ ہعزل ص مرکر الم . علس هدا ولک 
مم بزل متصلا رجال اللاط و الامراہ . یکتب إلی ہم اازبائل الاة ای تل 
عذوب . و تشتعل ناراً ٹی وقت واحد ہ و التی تعتبر سس آقوی الرسائل الدعویة 
و الاصلاحیة ی الکته الاسلامہ . لہ لم پرل یشیر غیرتہم الامارتة و یہب 
فیہم جمرۃ الابمان الّی کات مدونة محت الرماد فیریل عنہا التراب . و قول للواحد 
منہم و اث مل وکاظاؤ مات و ا20س 3م او منا ال ملا 
یدوم ء انی اللہ ئی نفساک ‏ ائی اللہ یی امتادے انی اللہ ئی بلادك ء مدا کان 
دہ علی مر الایام حنی استطاع أن بجر إلیہ عدداً کیرآ من الأآمراء و الورراء 
وکانت سیاسة البلاد تھر بمرحل دقبقة جدآء؛ للإانہ إدا ہار ضد مدا اك ا مار 
اللاك الذی ارند عن الاسلام : و قد “نا قصة ارندادہ و ورتہ عل الاسلام 
فان معنی ذاك آن ھذہ اللاد ستذھب إلی ا نادك ء فیستولون علہہا لإأانہم بالرصاد 
ظ بوافی علی أن پصارض ا حکومہ بالسیف . لان عدہ ا حکومة إذا صعفت 
فعنی ذلك أن المنادك یستولون علیہا ء و أنہم سیخلفون المدین ء فکان مرےیے 
الاحتیاط و من ا لحکمة و کان من السباسة ؛ ألا تضعف شوکہ السدین الادرة 
و السکرےے فاقصر عل الدعوة . و افقصر علی الرفق و عل ا حکمة . 
)١١()‏ 


اللەثٹ الاسلاعی المدد ہ ۔ ا جلد ۳٣‏ ۹ درع الاول ٤٥٥ھ‏ 

فلا مات ھذا الرجل خلفہ انہ و خلیفتہ نور الدین جہانکیر و کان أحسن 
سیرۃ و أأسلم عقیدۃ من آیہ الراحل ۔ 

طلب السلطان الامام السرھندی إپی عقرہ : و آکد عل حام سرمند ان 
ہوجمہ إلبہ کٹ ما استطاع ؛ فتوجہ الامام مم خسة مرے آسححابہ و مریدیہ 
۔ کانوا إذ ذاك عندہ ۔ و لمسا فرع مع السلطسان مجیؿ الامام امٹ الإمراء 
و الآعبان لیستقبلوہ فی الطریق و نصب لہ خبمة مجوار قصرہ و طلے فی اللاط 
للقاباة ؛ و ما دخل علیہ فی البلاط لم بأت بالاداب و التقالید الی کان بلتزم ہہا 
الوافدون علی السلطان ؛ فلفت بعض آباء الدنیا من لا بخاف الہ نظر اللطان 
لی أن الامام لم یراع آدب الدخول علیہ ء ولم بأأت بالتحیة العتادۃ لللوك (١١)ء‏ 
سألہ السلطان عن السبب . فقال تی م أزل متقیداً بالاداب والاحکام الّی دعا 
إیہا اللہ و رسولہ ۔ پچ ۔ و لا أعرف غیں مذہ الآداں ؛ فقضب الىاطان 
و قال انید لی () ء فضال الامام ما مسجدت اغیر اللہ قط . و لن أسجد اذیرہ 
أبدا ء فڈنیظ السلطان و زاد غضہ و أمر بفرض الاقامة ا مبریة علیہ فی قلمة 
کوالیاد )٣(‏ 


)١(‏ کات ھذہ التحة تقلداً سائداً فی البلاط منذ عہد ال ماك آ کر . و کانت 
تعد من الدب بالداب اللوصحک ة و کانت عل ثلاثة أصناف ء أوما 
الکورنش و ہو أن یضع ینہ عل جینہ و بطاطق رأسہ إلل الاصدر : 
و ایا السلیم و هو أن بضع ظاھر الکف من بناء علی اللارض ویقوم 
و بضع باطلہ علی الراس ء و ئاٹھا السجدۃ کا پسجد فی الصلا ۔ 

.۱۱۷ حضرات القدس ص‎ )١( 

(۴) أعناً ص ٦١۱۱ء‏ 





)١۷( 


أالبعث الاسلای منہج الامام السرمندی ٹی الاصلاح و الثریة 

لققد کانت عذہ الاقامة ا ری فی سن کوالیسار تطوی علی حکم و مصالح 
دیفیة کثیرۃ تسبب لہ الحب و القبول فی الناس و تزیدہ زکاء نفس و سو روح 
و إشراقی باطن ء فشمر ھذا ال۔جین کسجین مصر عن ساق ال جحد و الاجتہاد ی 
الدعوۃ و الارشاد فی أولئك المسجونین الذین کانوا مسے ء و نادی وراء جدران 
السجن بأعلی صوتہ ٭ یا صاحی السجن أ رباب متعرقون خیر أم اللہ الواحد 
۱ القہار ٭ ما اھتزت لہ أرکان القلعہ و ارتجت الحدران ‏ و مع صداہ ى ا حارجء 
بذکر بعض الؤرخین ان آلافاً من السجضاء من غیر السلبین امندوا عل یدیہ 
و دخلوا ہصحیتہ و تریتہ وإرشادہ و دعوتہ ی الاسلام ؛ وإن مثات من السجناء 
و المسلمین تابوا على یدیہ و بابعوہ و نمتعوا بصجنے )١(‏ حی بلغوا درجات 
الاحسان ٠‏ 

کان ممرافقتہ دخل کییر بی نشأۃ النرعة الدہزے ال جحدیدۃ ئی الملك جہانکیر 
و عنابتة بتعمیر المساجد النہدمة من جدید : و شعمہ باقامة المدارس الد ہزتے ی 
الماطی المفتوحةء و ما ظہر مہ عام ۰۴۱ھ بمناسة تم قلعة کانکرہ من عواطف 
إسلامیة ؛ و [ظہار شعائر الاسلام فہا )٢(‏ فقد آم ہباء ول مسجد ف القلمة 
و ذخح البقرة ء و ہو یدل علی حدوث التحول والنقدم ی التدین الذی بمکن معهہ 
القول کسی غضأً من یض مرایقة الامام الرمدی و مححتہ . 


ہصہہ ہحہ سر لےچح_مس سحمی۔ 


(١)‏ کتاب مہ سدلا! ۶ہ وصلطءػف۶:۷ ) الدعوۃ إل الاسلام ( لو لفه البرویسور 
آرنلد ٥1یھ‏ ص٢٤‏ الطیعة الثاللہ دداثرۃ معارف الإاخلاق والدیانات ء 
ص ۷۸ع ۰:۸ 
(۲) انظرہ ترك جہائکیری ٭ ص ٤٥٤‏ و راجع لتعصیل الاب الساہع منہ 
و لِلاحظ أن مذہ القلعة کانت قد فتحت عل ید قائد مندک . 
(١۸)‏ 


الع الاسلای المدد ٦‏ _ ا جلد ۳ 1 ام الاول ٤۷ھ‏ 


وم یزل الشیخ مذکرا للك و ناصحاً و مشجعاً برشدہ او یوجہہ و براسلہ 
و قد طلب مرۃ من أمرالہ أن برشح لہ عدداً من الملساء یذاکرم فی الامور 
الدیة ء فلا علم الشیخ بذلك قال : لا : إن العلماء إذا اجتمعوا فانہم یتتاسون 
و پتناظرون ؛ ہذا بغسد اللك ہ و ھذا الپذی حدث فی العہسد السابق و أضر 
الاسلام ء رجل زاآہد ٹی الدزا ء متعمق ئی الدین راسح ئی الطلم ۰ أفضل من 
أن بختار عدد من العلماء ‏ ومم یتصارعون و پنناظرون ویظہرون براعہم وحذتہم 
و ھذا لا أراء اك را :و کان کا قال : وم پزل نور الدین جہادکیر پتدرج 
من صالح لی اصلحح و من حسن لی آحسن خی ما کثرا س آثار آیہ السیتة 
و آزال کثراً من بدعہ و ارہ للاسلام . 
وخلف الاائ نور الدین جہاسکبر نجلہ شہاب الدین ا لملعب بشاہ جہاں وھو 
الملاك المسلم الحاشم للہ . وھو الڈی لا بربع عل عرش الطاؤس الإذی أنفق علیہ 
لملابین نزل وخر لہ ساجداً بثبت عودیتہ و إسلامہ وحمد اللہ عل الملك الدی 
آتاہ ؛ و لم پرل الشیخ و الحبل فی یدہ وقبہ و برخیہ ہ إدا رأی من ااصلحة 
آن سرک آرغامے و إد رای فی العلة ان ص حر 
و خلف الشبح اد انہ النجیب النمم لعملہ و الامین على دعوتہ الشیخ 
مد معصوم بن أحمد بن عبد اللاحد السرمندی ( ۱۰۰۷ - ۱۰۷۹ھ) و لہ فضل 
کیر فی تریة السلطان ہ عالمکیر ‏ أورنك زہب بن شائجہاں الذی بعد من اکر 
ملوك ا مسابین ء لییں ی ا مند فقط ہل ی تارمع الاسلام ( یعنی بعد ور الدین 
و صلاح الدین و بعض ملوک المسبین الصسالحین ) هو الذی دون د الفتضاوی 
ا مندبة ء و جعلیا قانوناً للدولة ء و هو الذی لبق الاحکام الشرعیة بدقة وعایةء 
و حفظ القرآن الکریم ؛ و جمع أرہمین حدیثاً وشرحپا : و لہ عوائد والتزامات 
)۱۹( 


. البعث الاسلای منہج الامام السرندی فی الاصلاح و التریة 


لا بقدر علیما کثیر من العلماء و المباد فضلا عن الملوك والسلاطین ء ھذا الرجل 
قلب تار ا حیاۃ و ُرسخ قواعد الاسلام ٹی ھذہ البلاد و ربط مصیرھا بالسلین 
و بالمم والدین و أزال خطر زوال الاسلام و جلاء ا مساہین ؛ کا وقع آسانا 
قبٍل فرثین ء و ھذہ ناحیة من نواحی حہاد الشیخ أُححد و تحدیدہ الاوی ۔ 

و بغض انظر عن حباۃ أورنکگ زیب الشخصیه الی انفق ااؤرخون علی 
أنہ کان فیہا متدیناً ء متورعا . متمسکا بالشریعة ؛ عاملا یپا ء افظاً علی نوافل 
الطاعات ؛ فضلا عن الفرائض و الواجبات ٠‏ نکتی ما پتعلق بالسیاسة الشرعیة 
التی ی ملکتہ الواسعة و نظم الشعائر الاسلاعية و تفیذ الاحکام الشرعیسة ؛ 
وبمالہ من آثر حبق فی ا حتمم الاسلای ا مندی و الاصلاح الاجَماعی ۔ 

بقول المؤرخ یق حوادث العام الثسافی من ولابة الساطارے الوافق عام 
6۹ھ”. 

ا التقوم الع ثی الادارۃ و الولابة مند عہد السلطاں حلال الدہن 
,کر علی آول ہ فروردی ہ الی تدحل ہا الشمس برج ا ححل . و بزدھر الریع 
ورکان تاریخ جلوس السلطان قرباً من ھذا التاریح ٠‏ فوضع النقویم بدہأ من شہر 
ہ فروردی ہ إلی ہر ہ اسضدیار ء )١(‏ :و سی الشہور ہ شبوراً إلية ۰ہ ولا 
کان ھذا الام یشبہ طریقة السلاطین ا نجوس عاد الار ء بدا السلطان ۔ مراعاۃ 
للشریعة الاسلامٍ_ےة ۔ التقویم ا لالی المربی الشہور و السنین جلوسہ و إارنہ 
و مہرجانانہ ء و أمر بتقدیم التقویم المر الملالى عل التقویم الشسی : و اس 
بالفاء الاحتفال بمہرجان نوروز . 

و یم جمیع الناس اے اشہور الملالة تغیر دائما ء و محدث مشاکل 
)١(‏ و ھما شہران فی التقویم الاہرای القدیم . 

ریگی)۔ 





البعث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الاول ۰۷٥؛ہ‏ 





و تعقردات فی استخدام التقویم ا ملال : و لکن مذا السلطان التدین مم یسال 
مشاکل ھذا التقویم ؛ و ینتہی عن الاحتفال بمہرجان ہ نوروز ء لنشہہہا بطریمة 
عباد الار ا نجوس ۔ أصلا ۔ وقرر ہدایة تاریخ ا جلوس الٹای بخرۃ شہر رمضان ء 
و ھُکذا بدأ تقویفثاآً حدیداً للجلوس ؛ و أبدل مہرجان نوروز ؛ یبرجان عرد 
الفطر )١(‏ ۔ 

و یذکر المؤرح وقف السلطان للدخل الکیر الذی کان يأی الدولة من 
طریق غیر شرعی ہ فیقول : 

ہد أم السلطان بالغاء ہ راھداری ہ ۔ ضریة الطریق ۔ الذی کان بؤخذ 
عل جیع ا لحدود والثغور ء و توضع جورع وارداتہ ی خزانة الدولة ء نکاس 
دخلہسسا و دخل حراج ہ بلغاری ہ الذی یسمی ہ تہ بازاری ٠ ٢‏ :زید علی 
مثات الّلاف و یدخل الحزانة السلطالیة ٠‏ کا ألنی السلطان جیع الواردات الّی 
کان دخلہا س ال انات و ا خارات و الفرامات و ما یقدم إل الموظمین و ا حکام 
إظہاراً للشکر و غیر دلك ٤ا‏ بلع ا ملابین مر الرویات ہ و کان دخلا کیر 
للدولة ء )٣(‏ . 

کانت الحكة منصاً خطیراً بی ا حکومات الشرعیة ؛ و شعاراً ظامراً من 
شعاثر ا لام الاسلامیة ‏ و آلف کثیر س العاما. ایان مسولیات ھذہ الوظفة 
الہمة و نوعة العمل ہا کشا بعنوان ہ ا لحبة ئی الاسلام ٭ وکانت ہذہ الہمة 
الحخطیرۃ مہجورۃ معطلة بی ا حکومات المسلمة فی الند , و أحا السلطان مذہ 
الےة أهَا 





. ۸)۸ أَبطا ص‎ )١( 
۰.۹ (ػ) أععاًء ص‎ 
(٢( 


الییٹ الاسلای منہج الامام السرمندی فی الاصلام و التریة 
ْ بقول الؤرخ : 

ہ عین السلطان الشیخ عوض وجیہ محتساً : و أمرہ ,أن ھی اناس عن 
جمبع انحرمات . خاصة عن شرب ال حور ء وتاول الحشیش و جیع المسکرات ؛ 
وجمیع الفواحش؛ ویبنعہم ۔قدر المستطاع ۔ من جیع المسرئات والحکرات:(١)۔‏ 

و حول المؤرخ ٹی حوداث و وقائع السنوات من عام ١١‏ للجلوس لی 
۱ للجلوس : الوافق عام ۱۰۷۸ھ 

× کان السلطان یزداد ۔ کل ہوم ۔ اہتماماً باجراءالّاحکام الشرعیة وتفیذھاء 
و مراعاۂ اللٛاوام و النواھی الالہیتة ؛ فکان بصدر فرامین ممصلة لالماء دخل 
د راہداری ء و ہ بانداری ٤‏ الذی کان بلع مثات الالاف من الرویات کل 
عام: و کان یدخل فی الحزانة السلطانةء و کان يأمس باغلاق ال حانات وا مارات : 
و مکاھن الریة و الفسادء )٢(‏ . 

و یزید الا : 

و أمی السلطان بالغاہ الرقص و النتاہ او نہی عن احتماع الاس نحت قصر 
السلطان لزیارتہ ؛ و رؤیة طلعتہ من نافذۃ فی أعل القصر ۔ و کان ھذا تقلیداً 
من التقالبد السلطایة ا خترعة ء و یسمی ہ جہروف درشن ٠‏ و ترک نفسه ا لوس 
عل اللافذۃ ء استکاراً لمذہ التقالید غیر الشرعیة . 

کان السلاطین المسلمون فی ا مند ۔ حسب معتقدات ا منادك وعادتہم القدیة 
(() أبعتاً ص ۹۲ . ذکر مؤلف ہ نزعة ا حواطر ء اعتماداً عل کتب اناریخ 

بالفارسيةء إن عالکیر نسح عام ۱۰۹۹ھ نمانین نوعاً من ا حراج والضرائب ء 

التی کان دخلہا السوی للخزات السلطانیة ثلاث ملا بین رورق . 
() أعناً ء ص ۲۷۰ ۔ ۲۷٦‏ باختصار ۔ 


("١ٰ 





الِمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چاهی ریم الاول ١٥٤۷١‏ 
بثقون کثبراً پالتجم و المنجمین ء و یعینون الایام و الشہور لاإآمحالم ا خاصة 
حسب ما یقرر النجمون فی ضوہ علم التنجیم ء فقضی الساطان عالمکیر علی مذہ 
العقیدۃ و العادۃ اللعة ء و أحم من داك أن الإاحکام القضارّة کانت تقنصر علی 
حا الحکام و الاامراء و أحکامہاء ۂمین السلطان عالمکیر قضاۃ شرعبین وأعطام 
الساطذ ا مطلة ما یتعلق بالقوانین الشرعة . 

د الشعراء و المنجمون 'لذین کانت ظ مم مکانة واعتبار فی الدولةء ( خاصة 
فی عہد السلطان شا جہان ) منعوا من مارسة عحالم؛ وعین ااقضاۃ الڈؤوس 
الداخلة و الرافعات الْزلة و الطلة ؛ و حصل مم من القکن و الاستقلال فی 
شژؤونہم ما سٹ الإمراء و أعران الدولة علی الف و ال سد . (ا) . 

ما اللاحبة الثائیة من نواحی التجدید فقد عارض الشیخ أحمد بن عبد الواحد 
الرصدی الدع و العقائد الشركة و الشعاثر الاملة ا جومبة و الفلسفة الیِونلیق 
اشد المعارضہ . و ہو الذی شن الحرب على فکرة وحدۃ الوجود الی کان ما 
سحر تجیب علی المقول و النفوس ہ و نفوذ عحیق ‏ العلوم و الآداب ء وکون 
معسکراً کیراً لہ قیمتہ وأمیتہ [إزاء معسکر وحدۃ الوجود الذی کاد بکوں المعسکر 
الوحید ئی ا ند وق اللاد المعجمةء فعارض عنذہ الفکرۃ معارضة شدیدۂ وحارچا 
حرباً شعواء لا عوادة ہا ولا رفق ۔ 


) راجع کتاب كنلك ( ےج۸ :اط ٭ طدودہہ۸‎ ٤ ۲۷۱۷ أبعاً ص‎ )١( 
اؤلفہ الفاضل ظہیر الدین اافاروٹی ٭ أرنك زب وعصرہء الاب بعنوان‎ 
ےك‎ ۵۲١79۲ 


(٣ ( 





أملات فی آیات من کتاب اللہ 
)٢(-‏ 
الاستاذ محمد إبرامم شقرۃ 
مدبر المسجد الاقصی 
کثیر من آبات الکتاب نحکی لا بابجاز قصة وقعەت ء أوحادثة کانت لا نعرفما 
[لا بالوقوف علیہا من أسباب النزولء لذا فان من القواعد الی اعتمدھا المفسرون 
ق تفسیر القرآن الکریم ء معرفة سبب النزول : لان بعین و یکشف عن المی 
المراد الذی قصدت إل الإ٘یة القرآنیة التی قد تکون غامضة العی , فاذا وتفنا علیل 
سبب النزول بالت نا خفایاھا و وصلنسا إلی هعناھا الدقیق امرادء فکتاب اللہ عز 
وجل لا بؤخذ إلا بطریقة خاصة , فان جہلت ھذہ الطریقة فقد جہلت الابة نفسہاء 
و تفسیرھا بغیر ھذہ الطریقة تقول علی القرآن ٠‏ و قول بے بالرأی ء و کلاھما 
مذموم لابحسن بمژمن یژمن بکتاب اللہ ویرجوہ لیوم الحساب أن پآنی واحداً منہما۔ 
ونن مع القرآن ی آیانہ نقف من کل آیة علل وج من وجوہ الاتجاز 
وھ وجرہ تتقارب أفدارھا لانہا من معین واحد هو معین الوحی ء ید أن 
أعلی ہذہ الوجوہ ی ظی انا جمیعہا کانت لحلق مجتمع الصحابة المٹل وقد کان۔ 
ما حاصر الرسول الکریم صلوات اللہ وسلامہ علیہ یہود بنی قریظذ إحدی 
وعشرین لیلةء سألوا رسول الہ کک الصلم علی ما صالم علبہ إخوانہم من بی 
انضیر ء على أن پسیروا إلی إخوانہم بأذرعات و آریحا من أرض الشام ء فی 
آن یعطیہم ذلك إل أن پنرلوا علی حکم سصد بن معاذ ء فأُوا و فالوا : أرسل 
إلنا أبالیاٰۃ و کان مناصفاً ٹم ء لان عالہ ومالہ وولدہ کانت عندمء فِللہ رسول 
ےہ( 


اللعثٹ الابلای السد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الاول ۷٤٤۱ء‏ 





اللہ پیج انام نالوا: یا آبا لباب ماتری ؛ آتتخزل علی حکم سعد بن مماذ ؟ فأشار 
ابو لبابة إلی حلقہ إنہ الذمم ہلا تفعلوا ء قال أبولبابٰة : و اللہ ما زالت قدمای 
خی عالمت آئی قد خغت اللہ و رسولہ ء فغزل فیہ قول اللہ عز وجل : ہیا أیہا 
این آمنوا لا تخونوا اللہ و الرسول و نخونوا أمانَانم و أتم تممون ہ فلا نزلت 
ہذہ الػبة شسد نفسہ علل ساریة من سواری المسجد و قال : و ال لا أذوق 
طعاماً ولا شراباً حنی أموت أو یتوب اللہ علىی ؛ ففکٹ سبعة أیام لا یذوق ذہہا 
طعاماً ولا شراناً حتی خر منشیاً عليہء مُم تاب اللہ علہ , فقیل لہ یا آبا لبابةء قد 
تیب علیك فسال : لا والہ لا أحل نفسی نی یکون الرسول پیج هو الذی 
بحلنی , فغفاہہ لہ بیدہ: تم قال أبو لامة : إن من تمام توبتی أن أ مر دار قوی 
الی أصبت فہا الذنب . وأن أنفلع من ما ی : فقال لہ رسول الہپ : بحزيك 
الثلٹ أن تتصدق بی ۰ 

عذم آقفنة من قصص القرآن : اوجرٌا لنا آبة إغازاً شدیدا ؛ فاصحری 
قادرۃ بذاك الابجاز علی استبعاب کل قصة تشبہ ہہ القصة من قریب أو من 
بعید ء و کل مخالفة أو دنب پرتکبہ الانسان المسلم بحس معہ أنہ قارف اما دخل 
4 ٹی دائرۃ الحانة اللہ و لرسولہء و القصة أو ا حادثة کانت تفسیراً للابٰة ء اذا 
ما قرأھا اللرہ أحس أنہ بقرأ قصة أو حادثة لا للزمان الذی وقعت فو و (نما 
لکل زمان بأتی من بعدھا ء بقع وہ ما بماٹلہا أو باکھا . فادا هی قصة جدیدۃ 
طریفة حتی لکاھا وقعت ی ساھة قراءۃ الابة ای نزلت ب۔ہپاء والصحاى الواحد 
اإذی کانت تدور حولہ اأحداث القصة القرآیة یکون هو اإذی شخص لقاری۔ 
الوبة ماك لیلم غارتہا کٍف بجب أن بکون من ھذہ الابة ء فیکون رضی اللہ 

()٣( 


2 
البعث الاسلای املات فی آبات من کتاب اللہ 
عله امم العملٰی الذی محمل من بعد موہ للا٣امة‏ القناعة الحاملة علی التقبد والامتٹال 

لکل ما تحتویہ الہ أوالآیات . 

ونن فی عفذہ الّبة مع أق لمابة رضی اللہ ع ؛ ذلك الصحاى الذی کان 
عندہ بعض مودۃ لی اللنعضیر: وأنہم بأمر رسول اللہ باج ؛ وعند ما یستشیرون 
پشیر لم بیدہ إلی حلقہ [إنہ اإذم , فلا تفعلوا ۔ فا زالت قدماء عن موضعہما 
حتی أحس بعظم الحبانة ای ارتکھا : فتأخخد علیہ الندامة أقطار اہ ؛ و نثقل 
الحطیثة علی صدرہ ء و ینظر ئی آمرہ ہو نعسہ : مادا یکون مس بعد إنہ لیم 
أن الوحی سنزل ہأمرہ ھذا : فالمطرحة واقعة و لا ریب ء و لکن لا یدری 
تی بنزل الوحی ہہا ؛ فپل بنتظر نی یسبقہ الوحی بہذا؛ أم یعجل فیعان هو 
عنہ بتوبة نصوح لم یسبق الما ؟ 

صراع تدم ئی قلبہ ؛ ولکە صراع ‏ قلاب مؤمن؛ ق قل ماق ائتمنه 
رسول اللہ پچ ؛ فزل تااں الزلة یاصحہ الیہود النی آحس بہا قل أن نزول قدماء 
من موضعہم| ؛ ہدا لعمری ہو الابماں الدی بتضامل أمامہ کل مان بعد دلك 
المہد السوی ا ثالی ؛ فیعاقب ہو ھےہ عقوی تححو تلك الزلة؛ و تغسل ندامة 
قلبہ ؛ و کون مثلا لکل من یلم مخطبثہ . فادا یکون فاعلا ؟ 

انی إلی ساری ئی مسجد الرسول پل وربط نفہ ہا و بحتار سارة یق 
الم۔جد ل[نہ الکان الدی بنشاہ الصحابۃ کلہم؛ وسوف پتسابلون عن نآ أی لباۃ 
فأنیہم الجواب من حالہ الذی ہو علیہ ؛ ہلا بخنی على احد التةء فقکون التوبة 
بثل ھذہ الطریفة سیلا لی إعظام و إکار من بفعل ٹی نفسہ مثل فعل أى لامة 
فنال بذلك التومة و القبول عند اللہ ؛ و الاکار و الاعظام من ااناس ء مع 
بین حب افقہ لہ وحب الناس . و إن کان لا بخطر ئی مثل بال أى لِامة ذلك ‏ 
( >۳( 





البعث الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جاد ۲ لربعم الاول ۱١۷‏ 
ولو خطر شی منہ لکشفہ القرآن و أبانہ ء کا کشف خباتہ و ہا أول صرقف 
وہل بخطر یال إنسان ۔ إلا أن یکون ممامہ لا یعد لہ شی ۔ أن ہمری خطیئنہ 
لاس محیث یرونہا جیا و قد سترھا اللہ عنہم . 

ولا پکتنی أبو لام برط نفسہء فعد أن تأتیہ التویة من السا ء ویقال لہ 
لقد تیت عليك , فوقول: لا و اہ لا أحل نفسی خی بکون الرسول ھو الذی 
لی ء فچاہ صلوات اللہ علہ لہ بیدہ ۔ 

لقد آراد أن بکرمہ الرسول عراأی من الناس؛ فیال شرف التوبة عل یدیہء 
أن بل وثاقہ بیدہ الشریفے : فکان لہ ما أراد ء م لا برید آن بظل مقماً 
رض تذکرہ بذنبہ الذی افترلہ؛ لقدعزم عل جرھا حنی لا بظل ذکر ذاك الذنب 
بعذبہ و یڈرقہ, و یفسد علبہ سرور سححتہ لرسول اللہ گج ٠‏ و کان لہ مال فأراد 
أن پنخلع من مالہ کلہ تعیراً عملیاً عںس شکرہ الہ عز وجل ہ أن قبل توتہ . 

إن بی ھذہ القصة ععرۃ انا معاشر المسدین الوم ء فاذا پاتری محن قاللون 
ارتا ونینا یوم القیامةء والحیانة للہ و لرسولہ حیط با من کل جانبء ولا نری 
فا ما بحملنا علی ا مادرۃ و الاسراع بالتوبة قبل أن تحل الساصسۃة الی لا تفع 
ھا التوبة . 

إذا کان أبو لابة قضی سبعة أیام حتی ترب علیہ , فکم عل الواحد منا ان 
بقضی لیتوب الہ علیہ ء لکن عفو اللہ واسع و الرجاء فیہ لا ینقطم : فلبادر 
[لِہ بالتوبة ء و هو الذی یقبل التویة عن عادہ و یعفو عن کثیر ۔ 





تطور الفکر الاسلای فی مصر 
الدکتور ہی محمد الشناری 


دخل الاسلام مصر ‏ العام الشرین من المجرۃ ؛ و کانت مصر ہی أُول 
دولۃ فی أفریقرا تم إسلامباء و من مصراننشر الاسلام إلی شمال آفریقیا کہا وقد 
ان اللد الاسلامی بعد الشمال اللافریقی إلی أورہا بدلا من الاتجاء [ل وسط وجنوب 
أفریقیا ء و بی بذاك الاسلام محصوراً ق الشمال الافریق حنی وقنا ھذا . 

خلال ھذہ القرون الربمة عشر اختمر الاسلام و نضاعل بعمق داخل 
الذات المصریۃة ء و رغم أن الشحصة الصریة تحخصيه سالة وودیعه إلا أُنہا ٹور 
من وقت لآخر ئورۃ عارمة ء کا حدث عنسد اغتبال السادات و فی ورۃ بولو 
وف ثورۃ ۲۹ وی الثورۃ العرایتة الم ١‏ ضف کروم ھذہ الشحصة المصرۃ 
انال رمال الصحراء تدوس علیہا و تدوس مم تدوس و تظن اُنہا محراہ میتة 
لا حماة فہا نم جا تثور ھذہ الرمال و تطمر من بدوسہا : ھکدا فآ و دون 
ان تعرف مت اثورتہا ء قال مدا الکلام قل حدوث ورة ۱۹ء 

وذ ا لحرب العالمة الثانیة تتشکل ئی مصر مادی۔ العکر الاسلامی بخطوات 
ملحوظہ ء و تتقل ھذہ الافکار بالاشعاع إلی الاطفة . 

باتہاء ا حرب العالمیة الالے اہی عصر الامبراطوریات الاستعماریة ؛ سواء 
ار بطانة أو الفرنسیة ء و بذلك أیطضاً اتہی دور ا لمقاومة الوطية ضد المستعەر ء 
و ہدأت مرحلق تشکیل و تلوین البیت الوی بعد استقلالہ ؛ کانت قضیة العدالة 
الاجّماعیة : سواء اشترا کی آو شیوعیة آسرع لی الظہورو قد ساعدھا الم۔تعمر 

(۲۸) 


العث الاسلای السد ٦‏ ۔ الد ۳٣‏ 1 دیع الآاول ٠٤٥١‏ 
القدیم فی الظہور فی مصر و السودان و المراق و عدن ؛ ای فی کل مکاس 
خرجت منہ بربطایا الاستعمار القدیم ؛ و کانت اغضابرات البربطایة تشی کثرا 
من خلایا ہذہ الشیوعرةے ٹی مذہ الب لدان التی جلت ع لہا و ذلكے بقصد النکایة فی 
أمریکا ذاتا باعقبارھا استعماراً جدیداً حل ملا فی ھذہ الماطق ٢‏ و فی نفس 
الوقت کان اإذی بصرف و نشط عذہ ا حلایا بل ریما کان یشکل معظم أعائہا 
ا٘يض_] کانوا أجانب غیر مصریین و کانوا بہودا بالذات أمثال کورییل و شوارتز 
و غیرە. 

ئی الوقت الذی کان الصہاینة بنشثون التیار ااشیوعی المصری کان ھناك تبار 
إسلای أصیل و مصری خالص بدأت بذرتہ علی ید مدرس ابتدائی و الأستاذ 
حسن السا خرئح دار العلوم ء لا الازھر ! بدا حرکتے مھنذہ عام ۷۸| و بدا 
داعیة إسلامباً شیا على المقاہی فی مدینة الاسماعلیة قلمة الوجود الاجنی حبث 
مقر شرکل قناۃ السویس الدولیة . 

کانت حرکتہ تمشیریة بالاسلام استہدفت رجل الثسارع مباشرۃ فی ساوک 
لوق و تصرفانہ و معاملانہ ء متحذۃ من القدوۃ حسن النا أسلوباً علیا و کان 





لحر الشخصیة و لقدرۃ الاقاع لدی حسن النا سکب الاثر فی تحویل واضح 
من مجنمع متغرب تنریاً شہ کامل إلل مجتمع بدا پتذکر أصلہ الاسلای اہ . 
و لکن عند ما اتیل حمن النا ق ۱۴| ۲| ٤۹‏ لم ہکن قد ترک کتابكت 
تكربة توضم خطہ الفکری و خصوصاً فکرہ السٍامی ‏ کل ما ترک کان بمض 
الاعمال الوعظة من أوراد و أُدعیة و مذکرات الدعوۃ و الداعیة ء و ھی کتابات 
لا کی لحل الشاکل و لا التحدیات . 
أُدت وفانہ بہذا الوضع إل فراغ عقائدی وعدم نامک أجنحة النظم 
)۳۹( 


مث الاسلای تور الفکر الاسلای فی مصر 





ا حخاص بالاخوان و عدم القدرة علی مواجہة عبد الناصر و لا القدرۃ علی علیل 
ناصر و لا حتی انتخاذ موقف موحد مر_ ناصر فکانت ضریة ناصر عام ٤أ‏ 
للاخوان ضربة قاصمة عصفت ہہم کتنظم ذی کوادر و صفوف ہ؛ و حوآلہم یل 
أفزاد محتفین و منعرلین ۔ 

القطِے : من داخل السجن صنم سید قطب مانمستو :88٥٥ھ‏ الثورۃ 
الاسلامیة بطریقة فردیة جدآء فکثیرون کاوا یدعون آرے کلا منہم یقع خط 
البنا, عمد القادر عودةء عمد الغزالی, البہی ا لحولی :ا مضییء محمد طہ بدوی ء الم . 

ولکن سید قطب الذی لم بنضم للاخوان إلا ای الخة عشر عاما الآخیرۃ 
من حبانہ أو بالاصح ہم بقایا الاخوان الذین انضموا إلی فکرہ مد إعلارتس 
الانیفستو ہ معالم علی الطریق ۰ء سید قطب کان أ٘دی ےآ بمارس لوان الدب 
العادی ؛ و دھب إلی أمریکا لمدة ٦‏ سنوات فی بعثة وریا تآأثئر بالاوثریة ودورھا 
فی الاصلاح المسیحی . ورما رسم للفسہ أن یلمب دوراً مشاہہآء فانقلب فا من 
خط اللادب العام إلی خط التفکیر الاسلامی ‏ ولکن کل آفکارہ نشأت فی ظل 
السجن و التعذیب : و نظر إلی السا م من خلال تعسف عبد اللاصر و تفرعلہ ء 
و رما ماکان لیدع ھذا امانفستو لو م بعذب و یسایش التعذیب للآخرین و لو 
م یذھب إلی قلعة الغرب فی أمریکا . 

یدور فکر سید قطب حول رہم کات العبودیةے ا لحاکیة ء الےاملیةء 
ا مہاد : و ہی کلمات ھامة لم پتعرض با حسن النا ء رغم أن حسن النا و سید 
قطب کلیہیا خریجا دار العلوم ؛ و درسا منپجاً واحداً تماعاً ء ما یدل علی أن ھذہ 
الافکار نشأات بعد مقتل النا فقط . 

و الواقع أُن العبودیة و ا حاکیة سبق إاہہما المودودی ؛ و نقل سید قطب 
(٣ (‏ 


ابمثٹ الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الاول ۷. ٤٤‏ 


نظرۃ ا مودودی ئی ھذہن 0802 نقلا حرفاً و إن کان زاد علےے تغعریف 
الاملیة و تعریف اہاد . 

فالصودیة و ا لحاکیة کامتان لم تردا فی القرآن باللص : و لکن ا مودودی 
استخاص مفہومہا من القرآن بن الصودیة کون کاملة للہ ولکون لہ وحدہوأی 
عودیة و لو حزثیق لغیر اللہ ھی شرک انوی أو ضنی , وأن ا لحاکیة ہی وظفة 
اللہ و اللہ وحدہ؛ وأی حاکیة تسبغ علی غیر اللہ ھی شرك باللہء بہذا اتعریف 
للودودی بدأت الثورۃ الفکریة . 

سید قطب قرب ا لماہیر مر_ ل یب ھذہ الثورۃ بالتعریفین الجدیدین عند 
الحاہلیة و ا جہاد ء قال : إن ا حالیة لیست فقط الحاملتےة العریة القدمة ء ممکن 
أن ٹکون ماك جاھليه معاصرۃ شسية أو أفسی منہاء و أن ال ماد فی سیل اللہ 
ہو قثال ء وأی تاطیف لقتال ہو مدامنة ء و أن الدعوۃ إل انجامدۃ مد الاغرار 
کجباد کر ہو سوہ زِة مقصودۃ صد الہاد الاستشہادی و الرسالی لان المواعظ 
و ا لحطب و الکناہظ اسلحة لا تؤئر ئی من بستغل قوۃ اللہ وفضل اللہ ء ویجحعل 
الاس یمصدونہم دون اللہ ١و‏ لو کان ھؤلاء بنتصحون بالکلام لکانت مہمة الانییاء 
سہلة و کانت کاہة لعل ا میم مؤمنین الآن بعد آلاف السنین من رسالات اللہ 
بالاانیساء . 

إن دور الیان و الکلام ہو مجرد الرد علی النظریات الکافرۃ آما التحویل 
عن الکفر فیکون بالمہاد لا بالکلام . ( مذا الفعل عن المہاد إلی الان بختی 
من طبقات بعض دور النشر )۱١١‏ فو ری ان السیف و الکتاب کلہما 
مکمل للآجر ء و زع الف عن الکتاب تضیع لہ . 
آصداء دہ معالم علی الطریق ء : 
'. عد اما ظہرت عذہ الافکار ق الالفستو للسی بہ ہ مالم عل الطریق ‏ 

(٢( 


اللعثٹ الاسلای نطور الفکر الاسلامی فی مصر 

ظہرت ردود الاففال الَنیة : 

)- الازھر ( الشیخ حسن فامون ) و دار الاقا۔ ( الشیخ ابی ) قالا : 
إن الثورۃ عل ا حام تؤدی إلی فلےة أشد من فساد الحاء ء أی بررا 
الفساد بادعاء فساد اکر غیر منظور إلا عندہما ہما . و اعتبرا ان أفکار 
سید قطب ھی آفکار ا حوارج خصوصاً نص ا حاکة ل ال وردت فلا 
ٹی نصورص ا حوارج . 

٢۔‏ الاخوان : أخطر من موقف الآزھر موقف الاخوان ذانہ ؛ ا مضبی قال 
لزہنب الغرالل أن سید قطب خیب أملہ یہ ؛ و رغم أن امضیی کان فی 
السجن أبضكسآ مثل سید قطب إلا آنہ رد علی معالم ای الطریق بہکتاب 
ددعاذ لا قضان ‏ قال: إنالا بجوز أن عم عل عصر با ماملِةء و قال: 
إنہا لبست جاھللة بقدر ما ھی جہل فقط ء و انتضسد فی کتابہ ہ دعاۃ لا 
قضائ ء المودودی و ہو یقصد نقد زملہ سید قطب ٠‏ و ظل ھذا موقف 
الاخوان للان حتی إن التلسای عام ۲ و بعد إعدام سید قطب بسنوات 
بصرح بن سید قطب پثل نفسہ فقط ؛ بل إن بعضاً من الاخوان اتہموا 
سید قطب با حروج علی الدعوۃ بالکاملء فاضطر آخوہء محمد قطب أن بدافع 
علہ ھذہ التہمة فی جریدۃ الاخوان اللنانة ہ الشہاب ء . 

فکر شکری مصطفی : 

ا یل الپڈذی ولد و ترفی بی ظل الناصریة و لا بعرف إلا الفکر الناصری 
انقلب إپی عداء خخم وانضم بشدۃ إلی التمار الاسلامی ؛ ودلك کلہ بفعل التعذہب 
و الفرعنة و لجہل عبد الاصر بالتاری . 

عند ما آنزل ناصر عذابہ و ھولہ عام ٤ہ‏ بالاخوان :کان اك جیل 

(۳) 


اث الاسلای ا المدد٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الاول ۷٠٥٥ہ‏ 
أطفال لم بدخل المجن عام ٥٥‏ : و لکن فی عام ٦٦‏ عند ما کرر ناصر عزذاہ 
للرۃ الثانیتےة دخل جیل شکری مصطفی مع حیل الشروخ فی ممون التعذیبِ ء 
و منذ ہذا التاری بدأ جیل الاطفال و الشباب بعادی عداء تصاعدیاً ثورۃ بولو 
ناصر مم السادات حتی انتہی باغتزال السادات ٠‏ ی حین أن حبل الشروخ کان قد 
نأ مع ناصر و السادات ء و استوزرا منہما الکثیر . 

ہذہ الزبادۃ اللطردۃ ثی عداء الشاب ازدادت زیادۃ ِائٔة عام ۸۷ء ھذہ الرۃ 
بدون سجن ولا تعذیب : فنی عام ۷٦‏ قامت مظاھرات ۱۹-۱۸ نابر ضد ا لحکومة 
الِولیسبة لمدوح سالم ترید أن توق الناس العصا الغلیظتة . ھذہ الظامرات 
أرعبت السادات عللى مصیر الثورة داتہا ٠‏ ہو سماھا ثورۃ ا حرامة او فہمہا الاس 
. نہ پتہم اثوار بسرقة ا حبر من التاجر بنا ہو ی عقلہ الاطن رآھا تسرق ا لحم 
داتھ مضہ , فی أ کتوبر من نفس العام دہب إلی القدس احتماء بالیہود من أھل 
وطلہ :کا کان یفعل ملوك طوائٛف الآندلس ء ھذہ الرحلة زادت کراھیة الاس لہ 
من إخوان إلی خارج الاحوان ابا حنی اتہت هدہ الموجة بالاغزال . 

عبر ہذہ الرحلة من تعذیب ٥٤‏ لی تعذیب ٦٦‏ إلی ورة ۱۹-۱۸ شاہر 
۷ لی رحلةے القدس تطور المکر الاسلای کالای : 
-١‏ کان تضارب الحم عیل ماہستو سید قطب سواہ س الازھر أو الاخوان 

سآ ئی بروز مراکز حر حدیدة ء لکاہا مراکز شایق . 
٢‏ قال شکری مصطف الذی دخل التعدہب عام ٠٦‏ . ان سبب الاحطاط هو 

عدم الاجتہاد ؛ و آں الما م الغیر مجتہد ما یضہ نفسہ حاجزاً بین اكثساس 

و بین اللہ ء وحث ان القرآن و التة بالعریة کلاہماء فیجب العودۃ إلہما 

مباشرۃ دون وساطة أئے ولا حتی الائمة الاربعة بل نہ حمل الممة الاربعة 

(۳٣( 


آلیمٹ الاسلای تطور الفکر الاسلای فی مصر 





قدراً کِیرآ من مسثولة الاحطاط بقفل باب الاجتہاد بعدہم ء بمسا تصورہ 
اللاس فہم من قدمیّة او تموق فکری بستحیل تکرارہ أو نجاوزہ ء وقوی 
شعورہ ہذا ضد العلاء الدیزین فقوی شیخ الآزمر شلتوت بأن فوائد النوك 
لیست ہ ربا و فتوی الشیخ الشعراوی بن شہادات الاسٹیار لبست حراماًء 
و فقوی سعاد جلال بأن الیرة لا تدخل ئی الکحولبات احرمتة ( اہ 
الاس الشیخ ستلا )ء و قال شکری مصعا : إن قفل باب الاجنہاد لا 
مم رلا باتفاق بین ا حکام و العلماء بقصت۔ ماع الناس .مم الاطلاع علل 

ساد الحکام . 

و تطرق من کرھہ للعلماء إلل کرھہ ساجد الدولة ء تلك المساجد مساجد 
العلباء حث بعبد فیا معبود خاص بجحند لہ ھدا ال۔۔جد و ھذا العالم ٠‏ و دعا إلی 
الصلاۃ بی ااساجد اللاھليہ فقط مم تطرق مس کرھدے للعلماء الرسمہین إلی کرھمه 
احدہم إلی کرمہ التوظف ی ال حکومة أو حشہا أو بولسا : و أن الحکومة 
تتحد من ال حرب ضد اسرائیل لکثة لرصد الاس حلاف الحام بدعوی خارلة 
اسرائیل بنا اللقصود ہو ا لحضوع للحاکم ؛ و من نم فالہ بجب کہ اسرائل 
7 ا حا کم کخرف واقعی لاسراژل . وتمادی ٹی فکرہ لدرجة شجحبہ لتعلیم. لانہ 
أداز لسیطرۃ الحاک عل الحکوم و أن بحتمع النی و الی نقسہ کان أمیاء و أن 
نطرۃ الای أسلم من عطرۃ التطم : و آکثر تفلا للابمان و آخاص للاسلام . 

و اہ علل ہدہ الصورۃ النی رسمہا شکری مصطی دعا إلی الرش علی حافة 
الیم لا فی قلب ا جتمم ؛ دعا إل مذھب المعزلة ؛ وحی نصے جاعة المدین ؛ 
و لکن الباحثٹ البولسية أُطلقت علیہ اللکمیر والمجرۃ ہ آما المجرۃ فقد استمدوها 
من قولہ بالعزلة و أآما التکفیر ہی تضخیم لفکرنہ عن جاملیة ا جتمع ال قال با 

)۳ 


العث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ا دیع الاول ۷٤٢١ء‏ 





قبلہ سید قطب : و اہتمت المباحث ا حلة و الدولة ہدراسة و مقارمة فکر شکری 
مصطفی ؛ لانہ یدعو إلی مقاطعة ا حکومة ک کان بدعو غاندی و لکن بأسلوب 
المقاومة الابحایة ہدلا من مقاومة غاندی السلبیة ٠‏ واربطت حرک شکری مصطنی 
مقتل الشیخ الذھی ء و قد قیل : إن قتل الشرخ هو من ندیر الامٹ و ألصق 
زوراً با حاعة و لکن المعقول ا کثر ان تکون المباحثٹ قد نخلات امجماعتة و أن 
مؤلا۔ التخللین دہبروا اغتبال الذھی توصلا لی دور للحکومة تصفیة الجاع . 

و قد أصدر الشیخ عبد ا حلیم ود یلا لم بنشر فی مصر, بأن فکر اماعة 
بب أن یقیم منفصلا عن حادث مقتل الشیخ و ان سبب تکفیر الشباب للساسة 
ہو أن الإآخیرین بستمدون آصوطم الفکریة خارج نطاق الاسلام ؛ و جرم فە 
الشیخ حکم ا ےک اعدم فصلہا مس ا ریت و قال : إن الآزھر لم بعط الوقت 
و لا حریة منافشة فکر شکری : و قد ظلت مدہ اماعة ترکز عل آرے ہ فترۃ 
الضعف تستدعی المجرة ء مثلما فقعل مسلمو مکلا۔ 

ومن لم .اجر خارج مصر ماجر ا جتمع ئی شقق مفروشة تؤجرها اہجاعة 
ہللماعدات الالیة التی تصلہا من هاجروا خارح مصر , و جروا وظائف ا حکومة 
حتی لو باع ا جامعی منہم بطاطاً علی عریة ید . و نوا عن أنفسہم أی رشب ی 
اتصادم مع اللدولۃ أو استخدام أی عنف؛ سس موقہم عل أُن ہ الاخوان 
ساقوا جموعہم إپلی الشانئق ء فلیس أمامہم إلا الاعتزال ٠‏ الواقع آنہ لا بوجسد 
عنف منسوباً إلہم [لا حادث الشیخ الدھی .و ہذا بچلی أرجم آنہ قیم من 
قرب الماحث لی عضویة ا لماع ہاو أحدد زمن مذا الصرب و سبہ فی قرة 
دخول طلال الانصاری مس أتباع سریة إلی ا ماعةء و کانت الباحث تقبع مشتری 
حادت الفنبة السکرة . 


(۳) 


اافلیٹ الاسلای تور الفکر الاسلامی فی مصر 





و لد بت ۔ مع اللاسف ۔ أن ماہر بکری و ہو الرجل الٹای لشکری 
مصطنی کان یدعو إپی تعاون الماعة مع المساحث العامة ضرباً فی عناصر ا رک 
الاسلامة خصوصاً ند فریق سریة ء وآن ھذا اتمارن مع الباحث کان سی 
خلف ظہر شکری مصطبی . 

و خطاأً جماعہ شکری مصطنی أُنہم کانوا بعتبرون السادات أرحم کثیراً من 
عبد اللناصر وبصدقون ادعا۔ہ الدیموقراطی؛ إلی آن فوجثوا بالِض علی ١١‏ منہم 
و مصادرۃ مخطوط شکری عن الحلافہ رغم آنہ لم بقرأء سو 

و ھکذا اتخذ السادات من طے اللصطعة وادعاہ عن القومة ستاراً انفضذ 
ما نفذہ عبد الناصر بالعنف . حطم السادات جماعة السلدین کا حطم ناصر جماعة 
الاخوان ء وحطم السادات ہلہمتہا عن ونرۃ الاستصاف التی علاحہا العزلة؛ وی 
من بنات اأفکار سد قطب . و مل باجہاض الدعوۃ إپی ا لاہ و ھی جین 
عند جمساعة المسدین : و مدا الضرب آبعد مدی او آعمق کثراً من صرب عسد 
الاصر ئی التیار الاسلامی . و إن کان إلی الآان لم بلتعت إلہ احد ! 

وإزااك ائوظ اتاع جماعة الہاد الٔی جاءت بعد ذلك و حعلوا تکتیکہم هو 
اصرب قبل أن تضرب ؛ و لکن قز الاتقال إل جماعہ الہاد تکلم عن جاعة 
الفٍة المسکریة المعاصرۃ لرلل شکری مصطی . 

حادث الففيه المەسکررة : 

ہو بردفہ لحادث الاصة بعد داك؛ و هو أُول حاولة حاولۃ اسطیاد الحاغ 
قول أن پتعشی ا حام بہم ؛ وھو نقبجة اثقارب الصری الامریکی بعد حرب ۷٢‏ 
و إن لم یکن فیہ العامل الاسلامی کسبب واخماء خطط لادث فطین (سریة) 
من موالید قرة تی الدین البناقی مم انباعہ ی صرب التحربر الاسلای الذی قام 


(۳( 


الع الاسلامی المدد و ۔ ا لد ہ ظط دیع الاول ۷٤٥٥ھ‏ 
کمصحح رک الاخو ان: کانت حرکہ الاخوان ھی تریة الشعب إسلاماء ضاق الماع 
الاخون السجون و التعذیب ء لاہ ضرب التحرر بفکرۃ أن اللاسللة تبدأ من 
أعل إلی اسفلء من ا حائم لی الحکومء أو بدقة إبعاد الامیر ای الما فپِصلم 
الحکوم لان الحام هو الذی بعوق حرل الاسلام الجتمع وم یاجأ إلل آسلوں 
العزلة عن ا جتمم؛ بل المکس لا إلل الاختلاط بہ خی لا تلفت عرلہم ال:ظار 
و لکن ثقنت ننظلیم سریة مم نقنت انظیم شکری فیا بصد سہلا تفلنل البوپس 
الراسی ئی النبار الاسلامی منذ ھذا الوقت ۔ 

مثل یوم |۱١‏ مابو عام ۷۱ الذی ماہ السادات سراح الاخوان المسامین 
القدای ؛ ودھب التلساتی إلل سرای عابدین لیقور الشکر علی ھدا. فی نفس ھذہ 
الفترۃ أدحل السادات إلی المجن التیار ا جمدید تار الفنبہ الصسکریة و تیار شکری 
مصطفی أی التدار ااذی بری مباغة الحاع و إعاد الحاع و أخذ علی نفسہ شخص]ً 
تصفیة ھذا التمار نەسہ ٠‏ الوقت الڈی کان مع دہ للاحوان القدای باعادۃ إصدار 
مجلة ہ الدعوۃ ء ہدون تصرع ہ و أخذ الثقمون ( عبد العظیم رمضان مثلا ) 
و الیساریون المصربون بعتقدون أن مناك صفقة بین السادات و الاخوان القدای 
نبریر اتفاق قادم مع آمریکا و إسرائیل ٠‏ و لاحظوا عودة إخوان من !سای 
الترولیة بعد ٣٢‏ عاماً کلونیرات پشارکون ی الانفتضاح الاقتصادی ( الشریف 
لمة مسرۃ للقاولات ہ مودرن موتورز القادسیة باسکندربةء و أن [علاءانہم ھی 
ای تصرف عل ا جلة ) و استغلوا حجة العمل السعودیة ضد الشیخ الفزالل 
و الشعراوی ہ و قالوا : إِن الانفتام هو رأحمالة بلا قانون ولا تنظیم؛ وہذا ہی 
ہ آئی إسلامیة ء و إن ا جتمع الانفتاحی لا یبکن أن بجی الدین : و إِن عثران 

(۳ 


الہمث الاسلای تطور الفکر الاسلامی فی مصر 
الاخوان و الانفتام و السادات و أمریکا . 
الماعات الاسلامة : 

بدأت فی الظہور بعد عزمة ۷* و بدون أی نخطط من الاخوان القدای ؛ 
تخطیط تلقسائی غخالص من الاسلام مباشرۃ ء ظلوا أقلیة إلیل حرب ۷٢‏ عدما 
مت بسرعة جداً نتیجة تدھور التاصری٭ و امارکية ء و لکن کان هناك تصاعد 
اکر و اکر بعد کامب دیفید حیث أصبحواہم رض العارضة و مرکڑھاء لیسوا 
أباہ الاخوان و لکنہم أبناہ الاسلام ۔ 

و پٹرکزر فکر ہذہ امماعات فی [عادۃ اللاقد او مجتمم ال لاف ۔ 

أول موقعة لم کانت ورۃ الطلبة عام ٦۸‏ صد الاحکام الفرفة الصوریة 
علی قادۃ الطیران کانت ھذہ الثورۃ أول مظاھرات خارج تنظی الدولة وضد الدولة 
وأعادت اللقة إلی الطلبة بأضسہم ول الشعب لیطالب بالدیوقراطبة ء وضد إسرائیل 
و الحکومة و الدکناتوریة فی صف واحد ء مم قامت مظامرات أعنف عام ۷۱ 
( عام الحسم الذی لم بحسم فہ السادات شیٴاً محتجا بالضباب ای باشغال روسیا 
علہ فی حرب باکستان و امند . 

إلل جانب اللموقف السباسی ھذا ء وقفت ا طماعات الاسلامبة موفقفاً اجاعاً 
حولت فہ تماماً مجتمع الطلة إسلامباء تخلب تماما علی مشا کل السامعات دات 
الاعداد الوفیرۃء بطبع اللکتب الإاجنیة طبعات رخیصة و عمل ال جموعات تقویة 
بدلا من الدروس ا حاصةء و عمل معسکرات إسلامیة فی المعاق و تحریم حفلات 
الجون واللہو من ا لجامعة ء وتخصیص أوتو بسات خامصة الطالات وصفوف خاصاً 
طمن فی الدرجات : وعمل جمعیات دراسة ٹی المساجدء وکانت أول محاولاہم اننبر 

(۲) 


آلمثٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ اخحاد ۱چ ریم الآول ۰۷٤۱ہ‏ 
الجنسم خارج نطاق الطلة ء ہو إقامة صلاۃ عبد جماعیة مع وعدہ أطفال الآسرۃ 
الصلا: و بیع الواك و الکتب الدینة علی اللارصفة : و قد اعتاد ممد الغرالل 
وبوسف القرضاوی ان بحضروا من بلاد الہترول بالطائرۃ لبحضروا ھذہ الصلوات. 

و نأثرت أجہزۃ کثیرۃ فی الدولة بہذا التبار نی أن محافظ اسبوط محمد 
عثمان إ ماعیل ١‏ محام سابق ) انہم .احتضان عذہ الجاعات (عزلة مبارك ومنع 
صلوات العید ) . 

و أثارت جہات اأُجنيةے و مباحة ٹی وجہة ہذہ ا فماعات مشکلة الاقصاط 
وم |٦ ٠۴‏ من السکان : و نشرت جوالد أمریكیة ۔ فقط أمريكة ۔ إعلانات 
قبطاة ضد النسادات مم طعن انان ہنہم ىی مسجد ال نار و أطلقو رصاصاً من 
مدافع فوق سط لمنازل : وکات آسلحة انصاری تصلہم عن طریق محافظ جنوب 
سناہ عزیز غا لی ٠‏ 

و موقف ال ماعات الاسلامیة من مشکلہ الٍط هی أن الافاط ذمیون ولمم 
حقوق الذہرین وی معالی عادلة حداً وأآحسن الآن ارات ما یعامل یہ المسامون 
بی الدول الاوریة . 

عل ہامش ا حاعات الاسلامرتة ظہرت ظامرۃ ا شایخ کشك و ا حلاوی 
و أمثالم و ھی ظاعرۃ خاصة بالعا م الثالث ؛ <رث ٹفنشر الامیة ثصبم الأشرطة 
و التلفرون م صناع النجوم و لیست الکنب ولا ا جلات ؛ و ا لحکومة فہم 
ھذا و تستخدم التلفزہون ی غسل فخ الاس ہ والسادات استغل الشبخ اشعراوی 
تلفریوناً فی تفسیر القرآن محیث لا ۔صطدم بالدولة إطلاقاء و استخدمہ یق قترۃ 
کامب دیفید بالذات : و عینه وزیراً ٠‏ و دافع اشعراوی عن السادات مستقلا 
الفصاحة المریة فی عارة ہ لا یسل ما یفعل ۰ . 


(( 


البعث الاسلای تطور الفکر الاسلامی فی مصر 
آما الشیخ کشک و أمثالہ؛ اہم فصاحة شعبة غعاصة بالامبین وتضنی علہم 

صورۃ روبین هود . 
خببت ھذہ اللاشرطة أمل الماعات الاسلامیة اثوریة ء فکان موقف محمد 

عبد السلام فرح صاحب القریضة الناایة ہو اتعبیر عن خیة اللامل ھذہ؛ وخلاصة 

أنکارہ ھی : 

١‏ إن الاکتفاء بالدعوۃ وبالاشرطلذ و التلفریون : إنما ہو بجکن ا ماک من کتم 
صوت ا حطب عند اللزوم أی أنھ تمکین للحاک من رقِة ا حکوم؛ أووضع 
الرفة فی فعنة الحاغ ٰ۱ 

۲ إن تغلفل الاخوان فی انقابات و الوظائف الحساسة [ما هو بقوی النظام 
و یسندہ ہ أو علل أقل تقدیر بؤجل سقوطہ . 

۴ وقال عن ھجرۃ مصطفی شکری: إِنہا قد تصبح فروباً ولو عند عامة الاس . 

ی- فال عن جدلیة مرحلة الاستصناف ٹم مرحلة اللکن: إن مثل مذا التقسم 
ھا یؤدی لی المقصلة و السجن ۔ 
واتہی من أملاتہ إل أن جہود ا اودودی وسید قطب والنا کہا غیر کافة . 
و إن امطلوب ہو أسرع و أعنف جوم علی السلطةذء وإن ا مہاد رض 

عین علی کل فرد ؛ لان العدد موجود داخل الدار و لیس خارج الدار ؛قط ء 

بل أنہ ی داخل الدار هو الذی بمااك السلطہ ء و أما القول ,أن ا اد فرض 

کفابة؛ لا فرض عین ء فبو عند ما یکون الام عاصاً بتوسع دار الاسلام ء 

وإن العدو إذاکان فی الحم فِنغی محارتہ تماما کحاربة الصلیبین ویذنی استفار 

لاس ضدہ فی العالم کلە . 
أی أنہ پرکز عل الفرق بین محاربة المدو و هو محصور خارج الدار وبینہ 


ری( 


االەث الاسلامی اآمدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الال ٦٠۷‏ 
و ہو داخل الدار داتہا و آہبة مذا تضم من الثال ال ٠‏ بقولون: نحارب 
لاسترداد القدس, نعم! ھذا آم مقدس ولکن ھل الاولی محارة المدوالملوجود 
خارج الدار ٹی القدس قبل محاربة الموجود داخل الدار ٠‏ وھل الدم الذی بچدر 
یق عدہ الال . ألیں سیکون کین العدو الموجود داخل الدار؛ مم إن الحکام 
مج المسلولون عن وجود الاستعمار ولیست الامة : إدن یکون محاریة الاستعمار 
لا معنی لا ولا تؤسی لی نصر ہدون ماربة الحکام أولا ۔ 
أی أن صاحب الفرنة العابة لیس لدیہ آدق ثفة بی ا حکومة ء ولکن 
بخاطب ا لمعارضہ بینما آن شکری مصطی کاں بخاطب ا لحکومة ١‏ لجماعة اللمہساد 
خطوا خطوۃ آبعد , فنظیم الہاد لا یلوم الاستصمار . لان ھذا هو التوقع من 
الاستسمار: رلک بحرم ال حکام ولا بلومہم ٠‏ وبدعو إلی تکرار الباد کلما فشل 
ویری أن سقوط دولة ا حکام ہو الذی سبحق کل شی مطلوب إسلامباً . 
ہویری أن تحرر القدس بتطلب اولا تحربر دمشق وعمان وبنداد والقاھرة 

إل ء بؤخذ علی انظیم اطمہاد لکنیکا عسدم التسیق بین فریق القامرۃ و فریق 
الصعید و عدم اللفکیر فی الاغتیال إلا منذ عشرۃ أیام فقط قبل الحادث , و أنہ 
أجمض ورۃ [سلامیةہ و حصرھا فی مغاصرۃ اغتیال فرد ؛ هو السادات ؛ دون 
تغیر نظام . 

یت 

٭۔ 

ا 


(١١) 


الدضوۃ الاسلامة : 
وضعیة العلوم الانسانیة فی العالم الاسلامی الیوم 
ثی الحامعات و عراکز البحوث و تأدرھا علل الباۃ 
عضرلة الاستاد الشیخ ممد الرابع الحسنی اندوی 
:کیل کلیة اللغہ المثريیة و آداہہا ‏ بدار العلوم ندوة اعلماء /۔کھنؤ 

برجع أحذ المساہین للعلوم الانسایے ئی العصر الحدیث لی جہتین محتلفتین ‏ 
جہهھہ [سلامه : دی تشتمل علی کتاب اللہ وحدث رسوله کٌ و آراء ودراسات 
اوت علما, ا مساہین القدماء ام روجم4 آحری دی ما کته ویکت علباء الغرب 
ق المصر الحد رٹ 

ما الہ الاسلامہ , فانہا مصدر تراٹ عفبم بتصف بالعزارۃ و الاستِعاب 
رلا بقھل ذ+ہ“ عر جورم لدی غبرنا پل ودھرق عل ف٢‏ تخط> حاجات الحساء 
ومقتضرانہا کا أمہ بمااں أصالة إسلامة . لان علاء المسابیں حثوا وہا و صاغوما 
عل طراز رفیع و أصبل معتمدین علی الاستمادۃَ یہ کشا ان الد و حدث 
رسولہ العظم ٠‏ اللصدرین اللیلین الذین آحاطا عراۃ المسلین بما ویہا شنی جوانہا 
ااشوعة؛ أما القرآان الکرم وجد أملة رالعہ ئی سورہ ا ختلفہ ‏ مثل سورۂۃ لقمان: 
و سورة الور +اوامسورہة الحجرات و غرھا ' بر فما إ(ضاحا لاواحی الححلقَ ے 
الانسانیة و السلوك الفردی و الاحتماعی و شرحاً للآداب الانسانة و یا لضرورۃ 
التفکبر ق حلق ا۔موات و الإارض ' وع ع السر یق الارض و اانظر قی 
آبات اللہ ؛ و أحاط الحدیث ال۱۔وی الشریف أبضأً مجوانب کثیرۃ مر جاۃ 
الانسان الفردیة و الاجتماعیة ء ولفت النظر لی ما حلقہ اللہ ی مذہ الَأآارض ؛ 

()۲۷( 


البعدٹ الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چس ریم الاول ۷٤٥۱ھ‏ 





فانما دا ی مختلف أبواب کتب الصحاح ؛ ویدل عل إحاطذ تعلمات الرسول 
ہاج نما یتصل بالسارف الاجنماعرٰة امام : حلہ علی ااعمل الیدوی و کلامہ ی 
تأبیر النخل و [باحتہ لہ بقولہ أنہ من آمی دناک ٠‏ و یانہ لداب مختلفة للحبا: 
حتی تعجب رجل مشرلك من إرشاداہ فی ششثون الناقط ار الاستنجاء و إعطالہ 
اتعلمات مختللفة فی علاقات الاسان بالانسان و علاقفتة عضو أسرۃ ببضو آخر 
من الأضرت 

و بذاك کلہ نشأت للسدین معارف إنسائیة کانت نواۃ ضضة اسثتی العلماء منہا 
علوعاً واسعةء نشأ با للسدون عل مہ منکامل متناسب حامل للروح الاسلامة 
بنأثیر ما استفادوہ من کتاب اللہ و حدرث رسولہ پ لمج و من الدراسات الابعة 
منہما : و استنتاجات علماء المسلمین من ا مہتمین بالعلوم الا:ساببہ . کانت زاداً کاملا 
للسدین فی قرومہم السابقہ ٠‏ و ذات قمة إبداعيه و حامعستےة لکثیر من جوانب 
حا الانسان . و دات قمة مزدوحة ھی تنطی جوانب حا الین ونسخما 
و تساعدھا مم لہا تصخہم بالصغَة الاسلامیة ا لحاصة : و ھی صبفہ أسلاہم 
العظماء ؛ وبذلك نجد تصورات المساہین الجدد وسیرتہم وثفاتہم امتداداً اتصورات 
آلم وسیرنم و انہےم الحاصة ؛ بل إنہا امتداد أبعضاً لسیرۃ البمین للانیاء 
السابقین ٠‏ وذلك ہب التقارب و التلاقی الذی یوجد بین مؤلاء و أوالك ؛ فقد 
دکر اللہ سبحانہ و تعالی أحداث الام السابقة و عرض حوانب مر جحائہم 
و شاطاتہم الاسازة ال سے و الخعضة پاستحساہہ للحمن وتقرحے للقیم مہا 
فکان ئی دلك تععاً و تحذیراً یحعل الحسن منہا آسوۃ للاختیار؛ و جعل الہی 
پا دریعة للاعتبار للجبال الاسلامة التآخرۃ . فقد دکر قوم عاد و دذکر آہم 
کانوا پینون ہکل دبع آیة لیعثوا و إدا بططشوا بطشوا جبارینء وذکر مود ومبارتہم 

(۰) 


فی بت ال لمبال واسٹکارہم وقیامہم الافساد : وما إلی ذلك من اأحوال شی لأمم 
ختلفة مثل حادث السد العظیم الذی کان بناء قوم ساء؛ وأصحت هناك جتان عن 
مین و مال , وبلدة طبیة ورب غفور ؛ ولکنہم أساموا السیرۃ فذمت شوکتہم . 

عل کل فقد دکر اللہ تعالی أمثلة الخیر و الصلاح و أمثل للشر و الفساد 
وحٹ علی اختیسار أعثلۃ ا حیر وربط ا خرن بالتقدمین بتقلیدہم لم و مشاہہم 
ہم وحاضا امہ واحدع ء و قال : ہ إن ہدہ امتک أمة واحدۃ ء و قال : ٭ إن 
ھذہ أمتم امہ واحدة مر رہم ماعدون : ( الانیکا۔ء - ۹۲ ) و قال : ×قل 
صدق ا فائبعوا ملق إبراہم حیفاً وما کاں من المشرکین ء (آل عران - )۹٥‏ . 

و استمر المسلمون فی الاستفادۃ بما حصل لحم من العارف ى مذا انجال 
و استمروا فی الدراسہ و الحث للزہد ٠‏ و قاموا بتوسعہ العلوم وجمع المعلومات 
و الاستفادة جا . و دلك فی الوقت اإذی کانت الام الًاوریة تسکع یق مجاھل 
الحباۃ ومتاھانہا حنی احتلط أناڑھا بالمسابین ٹی آساذا التصلة بدیارم و روا تقدم 
ا بین ی علوم ال اق و ما ینازوں بہ من التحل بالطم و المعلومات و اھتمامہم 
استزادتہا و توسعتہاء فلا رأوا دلك التعتوا لہا ں طریق طلاہہم الذین قصدوا 
ال سار اللسدین ومراکزھہم التربویة ىی اُسانا و اعنموا بالاقتاس و الاستمادۃ 
مہا ء و استمر بہم دلك حنی استفادوا منہا شیثا مفیداً ونقلوا منہا معلومات إلی 
کت ہم فی الاخلاق ر اثقفاف ر الاجماع و التاریخ و اخغرافا مع الاعتراف 

بسق المسدین ہا مثل ا حردازیة والادریسی عاللی ا جغرامیا . واہن ماجد صاحب 
لیو ثی الملاَے ؛ و البیروقی صاحب الریادۃ العدرتے ٹی جمبع المواد الڑاہےة 
و الاجماعےة الفیدۂ الکثیرۃ ؛ و ابن خلدون الذی ترك آراء خالدة ی العلوم 
الاایة و الآادیة و الاجتماعیة بکتابہ ہ المفدمة اسارض ٢‏ و غیرم بنا ہو 


(٤ر‎ 


ابمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الاول ۰۷١ہ‏ 
سبق ا مساہین ‏ اعلوم الانسالیة علی غیرہم بحیث لا یکن أن تممی عہا الیون 
ولپسں عنہا خی للدارس فہا . 

و لکن الفلك دار و بدا المسلمون بعد ذااد بتھاونون فی ا جد ویقتفون 
ما أورثہم أسلافہم وبقصرون عن ا جہد والسعی؛ ئ استزادۃ المعلومات وتوسءتہا 
و اھتمت اللإامم الاٗاوریة بالیکس منہم ہکل دا2 . و اجتہدت فہا کل الاجتھاد 
خی تبدل الوضم تدریجیاًء وصار تلامذۃ اللامس أسانذۃ الوم ئی جوانب عدیدۃ 
من العلوم الاساة ؛ وعقدمت اُورنا رضا تقدعاً کیرا واستکشفت علوماً جدیدۂ 
غحازت بذااك القوۃة و الروۃ والعتاد ا حمائل . 

ولکن طیعہ الام الاوریة و معتقداتہا ورغاتا فرضت علبھا حینیا أخذت 
من مواد تال العلوم من ا ملین اُن انا منہجہا ا اص أُ تصنہا ہنا ' 
[نہا کانت أولا أعاً نصرانیہ معادیة للاسلام : مم إن ظروفا الانسایة الحاصة ہا 
قد وصلت با إلی ظہور ثورات طاغِة قضت علی معتقداتہا القدیمة ومنا مہا السابقة 
و أحدثت تغیراً شاملا ئی حاتھا و أہدل حاتہا من الااەزامات الدیِذِة تحرراً 
و إ حاداً من الاحتفاظ القدیم : و انطلافاً إلل کل ما ہو متطرف جصدیدا رم 
صتفظ اأورنا من قدیمہسا إلا العداء للسلمین مع أنا کانت مدیتة لم ما اقیستے 
و استفادت یہ ھہم . 
فالفروق الاّاساسة ثی حیاۃ أورہا ونفسیتہا العدائیة للسمین جعلہا منہج الحیاۃ 
ہج العلوم الانسانه فا مختلفاً اختلافاً 7 عن منہجہا ی المسا۔ین کا أن الالحاد 
82 ج حہاۃ آورہا جملا حماۃ الین غیر متفعة أی اتفاق مم حاۃ أورہا . 
وف علساء أورہا ٹی القرون الآخیرة علىی مزید من البحث و السعی 
للا۔تزادة من الطم . حنی فقحوا آفاقاً جدیدۃ فی العلوم الکونیة والعلوم الانسانیة ء 


()( 


ولکن روح معارفا و علومہا کانت نابعة من الاوضاع والااحوال ال مرت وئر 
من خلالھا ء وھو أحوال متلفة متصفة بانصرانیة و الا اد و الاباحرة و الشعور 
بالمزۃ القومِة و العنصریة و الاستیثار و العقلیة الاستصماںة . 
مم إن مفکری أورہا و فلاسفتہا انطلقوا انطلاقاً بعیداً ولاوا ی علومہم 

إل نظریات متطرفة لا بتفق مع ما بلتام المسامون و کان لھا تأئیر کیر فی طبع 
منہج فکر علمانہا وطبع انجاعات حیاتا و تحویلہہا من الااحلاقة الانسایة اللتزمة 
إلل أخلاقَة بررة ھاملق ۔ 

وکان من ام ہؤلاء المکرین الذین ترکوا أثرا بعیداً ٹی علوم أورہا الانسانیة 
دروین الذی وصل النوع البشری بنوع القرود وجمعہما علی أساس النوع السلالل 
الواحد : فاشتبہ بذلك النسل البشری بنسل ہہرمی هامل ؛ و کان منہم فروید الدی 
نادی بفلفة النفسیة ا لجنسة ء ونسب کل انتجامات الاآسارے و مبولہ لی ھذہ 
الف ؛ وأخضع کافة عواطفہ لمذہ انفسیة حتی الطفل الذی لم بجاوز مدۃ فطاءہ 
إٰذا امتص اہہامہ فہو لا یفعل ذاا فی نظر فروید إلا بدافع جنسی ہ وتلق الفکر 
الإاوربی ہذہ الفا-فة التقدبر و العنابة فترکت صمة واضحة عل تفکیر عداء الەلوم 
الانسالیة فی أورہا . 

وظہر مارکس بفکرہ الثوری و کان ما علی ہل۔نفة میجل للجدل التاربخی . 
و بذل مارکس جہدہ ٹی تفینذ فکرہ ا مادی ا لدلی الملحد فی ا ج_الین السباسی 
و الاقتصادی : ونم حا کر ضف صع المقلیة اللاورر_ ة4 بہذا الفکر و نأثرت 
العلرم الانسانیة فی أورہا فی ا ناطق ا لحاضعة ما بہذا الفکر ۔ 

مم ظہرت دعوات و أنکار متطرفة عدیدۃ ء و اتصلت ہمطنہا مع مض 
و أثرت عل اللفوس و الاتجاصات مثل الوحودیة او الایقوریة فی میج السیرة 
(؛) 


المث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جاد ١‏ چا رم الاول ۱٢٤١‏ 


و السلوك و المکاولِة فی منہج السیاسة و آفکار أخری علی ھذا ا وال . وکابا 
طبعت میول اللناس و تصوراتہم فی الیاۃ و أثرت عل اواب الانسازة السائدة 
فی أورہا و الماطق الحاضة ا عقلاً و مدناً ۔ 

و نشأت علوم إنسانیہ متأثرۃ با ونشات ا حضارۃ ا حدیلة متائرۃ ہاء ونشأت 
فلسفةے جدیدۃ للحا ١‏ ما طیعة خاصہ تختلف عر۔ رے القدیم و سحخااف ما ورئہ 
المسلمون من براث عقلی وعلمی و ثقاق و دی وما ورثوء من اخلافة إسلامة 
للحباۃ مقتِےة من تعالم القرآن الکریم و ا حصدیث الوی الشریف ء آما منہج 
المسابین فقد کان نابعاً من القرآن الکریم و ا حدیث الشریف و آفکار الملاہ 
المسابین ا لؤمین بتعلماتہما ومنپجہما قامماً علی ساس التوحرد والطاعة للہ و ارسولہ 
وحب الاہاب الاسازہ الفاصلة ١‏ ومتصفاً بالحرکہ و المماذ و الوحدۃ الکلرة 
بالھکس عن المامج الآخری . 

نشأت اٹجنمعات الاسلامیة ٹی طل تعالیمہا الاسلامٔة او التریة الفاصلۃ 
حاضعة للدبن الاسلامی و للعاتی الانسانیة و اللئزمہ لا ال وانیہ الحرۃ ؛ و لفد 
جعل الاسلام وصایتہ عل جوانب ا حیاۃ الانسانیة کہا ٠‏ و أعطی توصیات کات 
شثون ھذہ الحیاة وصع الىلوم الانسانیة کاہا بصینة اللہ و مس أحسن من اللہ صغة 
فلمتہج التری فی العلوم الانسازة منہج مختلف عن منہج الاسلام فہا اختلافاً ینا 
اسنا . سیطر فیہ علی علوم السہاسة والادب والاجتماع أفکار روسو؛ ومارکس ؛ 
و فوائیر . و سارتر و غیرم و علی علم الاقتصاد الفکر الیہودی و الفکر المادی 
اللحد و الفکر الاشترای ا ارکی ٠‏ و عل الِغرافة المول الامتعماںة سی 
امبریالِة . و شیوعرة ء و المصرۃ : و الوطدَة . مکذا علوم [سایة آخری فی 
نما یسیطر علیہا انجامات الفکر الااوربی المتطرف : و ا جتمعات الأاوریة قد مرت 
(٦)‏ 


البمث الاسلای وضعیة العلوم الانسانیة فی العالم الاسلای الوم 
من خلال تأثیرات الرنة اللسیحة أیضأًء ومن خلال تأثیرات الثورۃ ضد الدین 
وتأیرات الثورۃ على اللٛاوضاع القائمة فی أورہا من امبریالیة مستبدۂ والاستقراطة 
لالاة ابعناً ء ما أفضت إلی رد فمل ف اللفوس و المقول ,أفکار و أوضاع 
مضادۂ: ففا. الا اد تأئر رد فعل الظلم الدینیء و جا۔ اتقام الفقراء من الاغباء 
تار رد فعل الاستقراطة و الظلم الاقتصادی .و اثر کل ذلك علی العقدتے 
الٗاوربیة و علی العلوم الانسانیة تبعاً اطبیعة ھذہ العقلۃ . 

آما اللسالون أو غیر اللاوربین ؛ عم بمروا من خلال ظروف مثل الظطروف 
الأاوریة فی قرونا الوآخیرۃ ء قرون نہعضتہا الجسدیدۂ ؛ ہم یکونوا بحاجة إل أن 
پانسوا بأسوۃ علاہ أورہا فی عقلتہم . 

فقد تفضل الہ علہم ہأن أبدخم من المساواۃ مواساۃ و من الدیمقراطےة 
أخوۃ إسانة و غعوراً إساناً ومن ا حریة البہیمبة حریة ملتزمة باتباع أوام اللہ 
و رسولہ ء [نہم م یمروا خلال التجارب القاسة التی مرت منھا أوساط أورہا فی 
تاریخہا الطویل ء فکیف پناسہم و سن فم آتس بضعوأ نفوسہم مع نفوس 
أورہا . ویروا أماضہم مثل أمراضہم و بصفوا علاجہم مثل علاجہم ؛ اعتماداً 
علی ما تواصل إلیہ الفکر الغری و التجارب التریة للحیاة . 

فقسد کان من عبادیە العلوم الانسانة لدی المسادین أُن نتترکر علی التراث 
الحاصل من سیرۃ الرسول کیچ و تعلیآنہ ؛ مم من الصصابة رضی اللہ ءنہم 
و أنباعہم و السائرین علی سنہم من العلاء و اللادباہ و الباحثین و قادۂ الفححر 
و السیاستے و الاجتماع ء مم یستفیدوا ما یوافق طیعنہم و ینفعہم فی حاجاتہم 
و مقتضیانہم فی الیاہ من علوم أورہا قدھاً وجدیدا ؛ و علوم الامم ااشریےة 
الجاررۃ لم ء فذاك أوفقی مکانتہم التاریخیة العظیمة وکرامتہم الانسانة و لکن 

(۸) 


البعث الاسلای المدد > ۔ ا لد ۱ چاه٭ ریم الاول ۷١٥۱ھ‏ 





الام الشرقة والاسلامیة الّی فضت القرون الآخیرۃ فی التخلف اشنیمء وضآ ل3 
الوسائل و فی ا لبانة و الضعف أمام الامم الآاوریتة ال دخلت علیہا فی حالة 
ضعفہا و مہاتہا فانضة و غازیة و احتلت بلادھا لمصا ہا و أھدافہا الامتمماںبة 
وابقزت ثرواتہا وأخضعت شعوہہا للتبعیة ما والانقیاد ما فہالتھا الاوضاع ؛ وعرفت 
حقا ُنہا نتبجة جہود الامم الاوریة بی کسب ا معارف النانستة للحاۃ و قیاما 
باستفلاا ‏ للاھدانہا . و نتیجق تخلف الامم الشرقیة فیھا و تکاسلیا عن کا 
و استغلاھا. و لکنہا ظلت مع ذلك أن أورہا لائفة بالتقلید و الاتباع فی کل 
بجالات ا حا و صنوف العطلم و ٹی کل ما تصف با من تقدم علی و مُہج 
علمانی و سلوك إباحی. سارعت امم من الشرق إلی اتباع أورہا فی کل جوانب 
حیاتہا و صورھا و أشکا ا مثل الأمة الیاباية و الامة الصية و غیرھاء و ذلك 
لإانہ لم یکن لدی ھذہ الم مائع فی ذلك الاتباع والانصہار ف الوتقذ الّوریة: 
لیانھا لم ہکن تحمل منہجاً سماوباً للحیاۃ ا حلقیة لا بجوز استبدالہ أو تمویعہ . 

أما اللأمة الاسلامرة: التابعة للدین الاسلای السماوی ا لحالد نما کان بجوز 
ھا أن تستبدل اللادنی بالدی ہو خیر ؛ و لا ان اتقوم بتیر أو تموبع لقومانہا 
و قیعباء أما ماعدا دلك من أمور الدزا فلا بس بہا ء فقد سم الرسول ہل 
وہا بقولہ ء إنە من امس دنیاع ٠‏ وھی المعارف التجریوة الی لا تفع ولا تضر 
بی ا جالاب الاخلاقة . و القافیة و الدیذِة ء ەکان علی المساہین ان بحذروا کل 
الحذر عاد استفادتہم من أورہا فی بجالات العلوم الاسایة من الوقوع یما یضرم؛ 
و پدخل علیہم الفسادء فان أخلارق الحیاۃ و منپجہا ٹی الاسلام خاضع لتعلیمات 
الماوبة السامیة لا لتجارب البشریة ا حرۃء فالانسان ئی نظر الاسلام عبد خالفہ 
رھورغٰ بخلقہ عبثا ء مم إنہ فرض علیہ حدوداً و مادی للسلوك و السیرةء 


رو 


البعث الاسلای وضمیة العلوم الانسارة فی المالم الاسلای الیوم 
وھی تحیط اہ الانسان اسم إحاطذ شاملة: والہ عالق الانسان وھو یلم حدودہ 
وطیتہ ومدی صلاحتہ الطبیمة فی ال یا حقأء فالانسان المسلم إذا أطلق عانہء 
ق تقاد الآمم الاوریٹة الاحررۃ من طاعة اللہ و رسولہ ہ وأراد أن پسیر فی 
کافة منطلقانہ ء فلا بد من أن پصطدم فی جوانب من ا جالات الانسانة بعراقیل 
تصدم أو تصرفہ عن التزامہ ممنہاجہ الاسلای السیاوی؛ فو إما ایکون تابعا لہج 
المانی الملحد تعیة میا کون فی مؤخرۃ الرکب الحضاری الحدیثء وإما بختط 
لفہ طریقاً پتفق مع ترائہ او منہجہ الاخلاق الاصیل الذی بارکہ کشاب اللہ 
و حدیث رسولہ پچ ء کون رائداً و قاثداً لا بقل عن غیرہ . 

لکن الذی حدث ہو أن مدا الانساں ا مس استِقظ بصد سات امتترق 
عدۃ قرون ںی الوقت اإذی کانت أورہا ہدأت تحتار جع الطرق الفضية إل القوۃ 
و الم : فلدمش أمام بریی الحضارۃ الاوربیة الحدبثة؛ و أمام تقدھہا ٹی ااملوم 
الکوزےة ؛ و أمام اشتفالما الزائد بالحٹ ا العلوم الانسانیة کذاك ء و أمام 
إحرازھا للقوۃ فی الوسائل و لثروات ا ادیة ؛ و للاہداع فی العلوم الِکانكة ء مم 
أمام سلطانہا السیاسی والفکری؛ وأصیب بمرکب اللقص امامہا ؛ ظم پر لٹٗسےہ إلا 
أن پنجرف فی الیار الاوری وینسع حطاھا ی ا یاۃ بدون ان یفرق بینما بواقہا 
وما لا بوافقہاء ویدون أن یغریل ما بتلقاء من الغرب ث غربالہ الاسلامی ا حاص ؛ 
فلا بتلقی بجالات الثفافق و الفکر و مناھم ا ماۃ إلا ما یتفق مع شخصیتہ الحاصة 
و منہج الاسلای الیل ؛ فسارع ف انباع الانسان اللاوری ف ثقافاتنا ونظرباتا کہا ء 
وترك حبل نفسه علی غارجا : و اققنس أفکار أورہا اتاعاً را لة بی جامعانہ 
ومعاقل عللہ وتملیمہ واختار النظمالتربویة بکاملہاء ونقل کنب العلوم الانسانیة نقلا 
حرفاًء و إذا وضع کتاً بدیلة منہا وضع عل شاکتہا بدون ان تخضع مضامنہا 
لیقد الاسلای أونٹریلہا غربلة تصح متلائمة مع روحہا و أھدانپا . 

(٭ہ) 





البمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چا ریم الاول ۷٠٥۱ہ‏ 

و لا نزال ا ال2 ٹی حامعات العالم الاسلامی الیوم کا کانت فی السابق فی 
طریق الاستفادۃ من آفکار أوربا و دراسات رجالما وکشو فہم فی علوم الثقافےة 
والفکرء لا بحاول المشرفون عل النظم التعلیمة فی ا جامعات و المعامد أسللة ھذہ 
الملوم حی حفظوا أجیامم الصاعدۃ من البوعة والانصہار بی بوتقة الثفاة الااوریة 
التی لا وضعہا أشواب من علماء أورہا و مفعدکریا و فلاسفتہا اتحررین الذین 
م یکن بربط ہمضہم مم بعض رباط أخلاقی و فکری نظٔف . 

وا یؤسفنا انتا إدا تنا بجولة استطلاعیہ علبة من الشرق الاسلای الافصی 
إ یل الغرب الاسلای الإاقصی وفا شح الظم السائدة ی جامعاتا و مژسسات 
تعلیمنا و تریتنا . و استعرصنا مناھج التعلیم فیما بل ومقرراتا لن نخرج من ا مسح 
[لا بنا کلہا سخ طبق الاصل للہم الاورقی بملانہ و غصائصہ التعارضة مع 
طببعة الشرق و طبمة الاسلام . 

فاذا اسنەرضنا علمی الاقتصاد و السباسة ہ و علی اثاریح و النرافیاء 
واقی الژدب و اللقد ؛ وعلم اللفس و عل التریة ء و علی اثقاف و القدنء 
لوحدناھا اکثر أنحاء المعارف الانسانة تأثرا بعقللة أورہا ا ماملیة و فکرتا للحباۃ 
غیر أن جاھلیة أورہا ہذہ جاہلیة متعللة ولیست جاملیة أەیة؛ مخلاف المہد الکافر 
فبل الاسلام ء فقد کان العرب وہ جاملین و أمین . 

ومقررات ھذہ الاناء من العلوم و الممارف فی ا مامعات وا لمامد التعلیمیة 
تشہد بذك . 

آنا عم الانتصاد فآشد ما خضع المقلة الہودیة الربویة أو الفکرۃ اٰارکة 
الجدلیة املحدۃ ؛ و لقد کانت قضبة إشاء الؤسسات اللارویة قبل بضع سنوات 
حا من الاحلام الکاذبةء بل تصورات التخلفین الدراویش ء و لکن اہ راد 

)ہ١(‎ 





المٹ الاسلای وضمیة العلوم الانسانیة فی العام الاسلای الیوم 
آن یطل الباطل و بظہر الحق فاصبحت الہنوك اللاربوی حقیقة واقعیة لا یھکن 
إنکارھاء فقد أصبحت طائفة منہا تعمل نجاح فی بقاع من العالمء وکان مارکس 
بری أن الدین أفیون الشعوب و حجر عئرۃ فی سیل التحرر من ا واجز الطة 
عن قعضاء متطلبات ا یاۃء ولکن نجام اللؤسات الاسلامیة فی الاقتصاد والساسسة 
أبطل ھذا الرأی . 

نا الائن اد خطلخ اق ارت ہی اکر اررتی کا و ارک 
حناً آخر؛ و ہ مکاولی ہ حنا الا. و قد نرکت بافکارھا ہذہ أثرا کیرا علی 
عقلة من استفادوا من کثابات الغریین أو اطلعوا علی تطہقانہم العملیة ء ودلك 
لان الکتب الشتملق علی آرا۔ہم و أنکارم تفعل لہا ٹی نفوس المستفیدین مہاے 
و سارت السیاسے مسارم حنی آصحت کاتہا لا یکن هھا أن تسیر علی الہ 
الاسلامی النزیہء وآنہ لا یکن أن ینجم إلا باختیار رع من فروعہا الطبقة بی 
الثرب ؛ هأباؤنا ٹی جامعانا یتلقون ہذہ المعانی و الاتجامات ثی مراکرہ التربوبة 
ومن آمانذتہم . 

لقد کان رسول اللہ ٹج بنہی عن ان بسند منصب من الماصب إلی طالبہء 
و بذلك سد باب الطمع و الائرة و ا حرص ئ الال و ا اہ ؛ و لکن الفکر 
الغری للسیاسة پیح لراغب فی منصب من الماص ان لا بطلله طلبسا فقط بل 
و پیذل لہ کل سعیہ ؛ فقوم المرشم ہکل وسائل الطلب من دعایة و تطبیق لی 
حد التزویر و لزرایة بغیرہ ؛ لیصبح علی کل حال رئیساً علی القوم ء و إدا صار 
رئیں القوم فقد یاجاً حبذ إلی اختار سبل الاستلال فی مجالات اطجاء وامال 
وقد پستعمل کل أسباب الظلم والۓکر والاحتیال للبلوغ إلی مآربہء ومن المؤسففو 
أن أذھان الاس تعودت ذاك أبضاء ملا برجون لہ بدیلاء أما الفکرۃ الاسلامرة 


(( 


البمث الاسلای المسد ٦‏ ۔ اخجد ۱ چا ریع الاول ۷٠٤٥٥ە‏ 
فالدعایة الاوریة ضدھا ء جعلتہا من الآوہام النی لا إمکان العمل ا فی الحساۃ 
الراقیة التقدمة الحاضرۃ . 

أما علم انار نأم تا . ہو تاریخ أورہا ء فانہ لا بد لکل دارس فی 
ال مدارس أن بطلم علیہ جزٛأً أو کلیاء ولا بس بعد ذلك فی أُن نی جاملا 
عن تاریخ أمتہ و بلادہ ؛ آما تاریخ الاسلام و المسدین فی فی مؤخرۃ الرکپ۔ 

و کذلك ا مخرافة یقرأ الطالب المسلم فی جامعانہ جغرافة أورہا و أمریکا 
و کل بلد توجد فیہ أہة سباسیة أو افتصادیة کیرۃ؛ أما جرافة مبد الاسلام 
و بلاد المسابین فلا حاجة إلا انا لا تضع کغیرھا سیاساً أو اقتصادباً ء وکٹرا 
ما یقراً الطالب جغرافیة اللاجانب اکثر ا یقرأً جغرافیة وطہ . و ھو إذا قرأً 
جغرافیة وطہ فلا یقرأً منہا إلا جوانب سیاسیة و انتصادیة وحدھاء أما ا ونب 
الحلقَة أو الديفة و ا یزات الانسانیة و الاَادیة فلا تال اھمیے ا نظر مقرری 
لمج أو واضعی ا مقررات : ت 

وا قد مررت آنا شخصیاً من بجر ٹی ھذا الضمار: اُردت تالیف کتاب 
علی جعراوة شہ الجزیرة العریة وعثت عن المصادر ظ أ٘جدھا کیا وجدت مصادر 
اخیرھا ٹی داك الوقت : أما ما آصبح پوجد منہا الآن فانما وضع اکثرم بعد اثتہار 
عذہ ا حزیرۃ برواتہا العدنیة و الترول ء آما الدب و اللقسد فدث عن الحر 
ولا حرج . نا یوجد ئی أصافہا الحدیثة کل شی إلا الاسلام ء فقد استول 
علہا أصخاب آفکار متعارضة عن الاخلاقیة الاسلامة والدینة؛ و منہم المججون 
بأمثال فروید و وولتیر و أیقور و سارتر و میدوجر و غیرم ۔. 

آما علم انس و التریةء قجد انہھا خاضمان لفروید و دروین و غیرھا 
و مکذا القافة و القدن نما بسیران فی رکب اخواتہما من ا معارف المذکررۃ . 


(٠ ( 


آ آلیمث الاسلای وضمیة العلوم الاسلای ف العالم الانساق الوم 
ا اسسمومممسسسسسممسسومسٗٗمہ5ک0ٔ/شگ'سو“سسسممسمس٘سسممسمہ+ممسسسٹھ٣٢سسیووجمہ“ہ٢پوسسجسسحسسٗٗصٛٗآصص”حسؤسسى----‏ 
و إذاکان مذا الوضع ٹی جامعات أورہا و معامسدھا فاإذی حدث یق 
ناریخہا اللآخیر الذی اھتلا بالممارک السباساة والاجتماعة و معرکہ الدبن و الدولة 
و الفوضی ا حلقة کان بحتم ما ہذا ا مصیر ‏ أما الشرق الاسلای الذی یماك خیر 
مقومات الفضلة شی ا حیاۃ فم یکن حاجة إلی أی شی من ذلك : فنی کل جال 
من اجالات الانسانہة صدرت لہ من [سلامہ تعلمات ومادیٴ کا رلا ہزال 
بستطیع أن بینی علیہا کل جانب من جوانب حاتہ الانساة بخیرمنہج وخیر طریق . 
أما ھذا ا خلبط الفکری امائئع الذی بصدر إلی الشرق من الغرب عبر العلوم 
الانسانیة ولا تزال جامعاتنا تتلقاہ بکل تقدیر وإتجاب: فانہ لا پنی الآھم الشرقة 
والاسلامیة إلا کیا نی حائط من خلبط ا لحصی و الرمال لا بلبٹ إلا ویتساقط . 
واکبر مسؤلة فی ذلك تقع علی جامعاننا التی لم توفق فی ما مہا ومقرراتما 

إل الان لاستدال الاصبل ااصالح بالذزی ھو مائع و افاسد . 


ری 





00 


لہ( 


ولادة النی کٍُ 
ظ : عل القاضی 
الموحے امام فتريیة الھبنسة 
وزارة الثر بية و لتعام 


لد کانت الدنیا کلہا تطلع لی وجود نی صلح ما ٹی الکون من فساد 
و بعید إلی ارجا الکون الانسجام فی عادۃ اللہ تعالی ؛ بصلح ااساس و یعلہم 
الکتاب و ا حکمة . 

و کانت الیشارات تا إل اللساس پرسول قد قدر اللہ زمانہ و سیدرکہم 
إآلہ؛ و لقد کانت البشری فی بلاد کثیرۃ کا مند و الصین ء ما یدل عللى أن ھذہ 
البلاد جاء إلبھا رسل ؛ وکانت الکتب النی لدیہم تشتمل علی ما یدعو إلی توحید 
اللہ تعال . 
کتب ا منود : 

و أآقدم الکتب النی اشنملت علی ہذہ الشارۃ محمد گج ۔ کتب ا نود 
القدماء فان کتاہم ( فیدا ) قال عنہ بعض الطلمین المسامین : 

< إن فی فدا ما یدل علی اللبشیر ہوجودالرسول ممد خاتم الین گاج ؛ جاء 
فی کتاب طوالع المثة احمدیة للاستاذ عباس العقاد ما یق : بقول الااستاذ 
عبد الحق : [إن اسم الرسول العری أ مدمکتوب ف الساما دا من کتب البراصمة بلفظہ 
المری ؛ وقد ورد ذلك ئی الفقرة السادسة والفقرۃ الثامنة من ال لزہ الثاق ء ونمہا 
و إن آحمد تلق الشریعة من ریہ و ھی علوءۃ با حکمة و قد قبست منے النور کا 
بقِس ھن الشمس ٭ . ۱ 

و ہستفاد من ھذا أنہ ورد دکر أحد فی کتامہ الفیدا ؛ کا ورد ھذا الاسم 
الکریم فی التوراۃ و الانحیل : و ذکر الاستاذ عبد الحق : إن وصف الکبہة 
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ثابت فی کتب الاثار ( فافیدا ) و یسمیہسا الکتاب یت اللالکہ ؛ ویڈکر من 
أوصافہا : اُنہا ذات ممائیة جوانب و أبواب تسعةء و الاستاذ عبد الحق پمبر عن 
اللاہواب بالاہواب المؤدیة إل اللکدتے و ھی باب ابراہیم و ہاب الوداع و باب 
افنا تر ایاعر را عانو وابت: لیئر او انتیاو ارم روغ 
ا لحوانب اثانیة فیذکر أُنہا جبال تکتتف المیت ا رام وھی جال خلبج و قععقان 
و جیل مندی و جبل ل ملع و جیل کدا و جیل أپی حدید و جبل أپی قیس . 

و قد ذکر الاستاذ عبد الحق إشارةۃ تبشر بالنی لگ فی کتایہ ہ زندا فستاء 
أنہ وصف فی ھذا الکتاب بعض الاوصاف اتی جاءت ف القرآن الکرمء فقد 
وصف بأنہ رحة للعامین و ذکر أنہ یدعو إلی الواحد الااحد اإذی لیس لہ کفٴ 
و لیں لہ أول ولا آخر و لا قریع ولا صاحب ولا أب و لا أم ولا صاحة 
ولاولدارلامسکن ولا جسدولالون ولا راحة. 

و ھذہ أوصاف للذات العلِة و ھی من الوحدایة فی الذات و فی الصفات 
و وحدۃ ا حلق والتکوبن واضحةء ونجة لمذا وحدۃ العادۃ فلا بعد إلا اللتعا لی ۔ 

بقول الاستاذ العقاد:وِشفع رای الإأاستاذ عبدالحتی ذلك بمقتبسات کثیرۃ من 
کتب الزرادشتة تذببیی عن دعوۃ الحق الّی بجی بہا النی الموعود ؛ وہہا إشارات إلی 
لبادیة العریة و پترجم مات از اه لاقادرسااء: آك اس ریاافٹ 
حین بینبذوٹت دنہم پتضعضمون و یبنہض رجل من العرب ہہزم آنباعہ فارس 
و بخضع الفرس ا متکبرین ء و بعد عبادة النار فی ہراکاہم بولون نحو کبة ابراہم 
التی تطہرت من الاصنسام و یومثذ بصبحون ۔ وم انتباع ای ۔ رم ة للمالمین 
و سادة لمدراس و مدین و طوس و بلٹم و هی الاماکن القدسے الزرادشتین 
ومن جاورہم ء و إن نیہم لیکون فصیحاً یتحدث بالمعجزات . 
( ٥ہ(‏ 


الیمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ١ع‏ ریم الاول ١٤٥۱م‏ 
سس٥‏ سم سج سے ری ہمت 


و قد حققت ہذہ اانہومات فعلا ء إذ تضمضع الشعب الفارسی و دخل 
العرب أرض فارس و أصح الفارسرون حملة اللم الاسلای الذی کان رح ےة 
العالمین ٠‏ و ذلك لا یکون إلا من و حی السماہ . 

حمد فی التوراۂ : 

جاء ذکر مد کا ق التوراۃ بالاشارۃ الواضحة ء و مع أن اتوراۃ قد 
جری فہا التغییر و التبدیل إلا نہ لم بح ما فھا من إشارات بینات إلی رسالتہ 
علیہ الصلاۃ والسلام ؛ ءا جعل الیہود یعرفونہ علی وجہ الیقین ء کا مرفورےس 
أناہم ‏ و قد استفتحوا بە على المشرکین قبل ان یعث ء فلا بث کفروا یہ فمة 
اللہ علی الکافرین . 

و قد عنی الاستاذ عبد الحق بیان النصوص العریة التی فیہسا الشارۃ إلی 
انی لئ ورکان ترجتہا ( إن الرب جاء من سیناہ ونچض ھن سعیر ‏ حم وسطع 
من جبل فاران و جاء مع عشرة آلاف قدیسسں و خرج من ینہ نار شریمتة 
رر 

و جبل فارآان یک و قد قال عبد الحق ئی دلك : إن الشوامد القدمة 
بی عن وجود فاران 5ء و قد قال ااؤرخ جیروں واللاھوق یوسیوس (إن 
بیران ہی عنسد العرب علی مسیرۃ ثلائق آیام إلی الشرق من أیذ ء و ینقل عن 
النص العربی الترجم : إن اماعیل سکن بریة فاران بالحجساز, ئم بقرر أُن سفر 
المدد من العہد القدیم جاء یہ : إن بی إسرائیل ارتھلوا من بریة سیناہ غحلت 
الحابة فی بربة فاران ء ویستبط من دکر عشرۃ آلاف: الذین دکروا عل أنہم 
ید و أصمابہ عند ما حرجوا من غزواتہم إلی مک و إلی الشام ء فقد بلغوا ھذا 
المدد و کانوا من الصحابة الاطہار . 

١۷) 
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و پسٹرسل الکاتقب ا ححقق فی یان ما جا۔ فی الثوراۃ من إشارات فُذ کر 
عبارات نی من أبناہ ابراعیم مثلی تشت آنہ محمد عاے الصبلاۃ و السلامء إذ آنہ 
لم یأت نی بند موسی بشریمة کاملة نین کل اللاحکام غیر القرآن الکرم الدی 
نسخ پیض الاحکام انی جلت ف اٹوراۃ ء و عکذا ننصد ان اثوراة ند بشرت 
بای و إن إشارات البلِغخ قائۃ وا حنی بعد ان عراما اتغیر و التبدیل . 

و ہذا پبشر بالبی النتظر و بین مکان الرسالة و ممثہا ااذی تعم منہ 
مشارق الإأارض و مفاریہا ؛ ففاران کیا جا ٹی اختبار المؤرخین و ا حققین من 
الکتاب الاقدمین ؛ کان بینہ و بین آیل مسیرۃ مثلائمة آیام ؛ و کا جاہ ی أقوال 
کثیر من الؤرخین کانت حول مکہ أوب" . 

مد فق الانحیل . 
آقد احرفت الصرايہ و خرجت عن مادی۔ اسم و غلا ایوس 
و امشدلوا با٘دب ابع وماحنہ استعلاہء واستکاراً ئی اللْارض و عنواً وفسدواء 
فکان لا بد من بشیر و ندیر دی إلی ا حق و لی طریق ستقم ۔ 

ومع التغییر و التبدیل فی الانحیل ہ إلا ان ناك إشارات واضحة إى ان 
مناك نیا سیعثٹ ئی آخر الزمان ء و تشبر الدلائل إل آنە مد ڑج . 

جا. فی الاصاح الثالث و العشرین من انچھیل می علی لسان اسم بخاطب 
نی اسرائیل ( ہو ذا بینکم پنرک لکم خرابا ء لاق اقول لم نم لا تروتی من 
الڑن , خی تقولوا مبارك انی باسم ارب ) مہو یدل علی آن ہناك من یق 
.بعدہ مارکا ہاسم الرب ؛ و لم بات بعدہ إلا ممد علیہ الصلاۃ والسلام : کا جاء 

فی الاصحاح السادس من انجیل بوحنا الذی صرح بألوعیة الم ہم یما یزعمون ء 

جا فیہ علی لسان المسیم ( [إنہ خر اکم ان اطلق لان إن لم انطلق لا يِأَِم 

اللعزی و لکن إن ذھبت آرسلہ إلک و می جاء إاکم یکت السالم علل خطیثنہ 
(۸ہ) 





العمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ الد ۱ چا ریم الاول ٠١ہ‏ 


و علی برہ و علی دینوئتہ ء فاما علی خطبلدہ : فلانہم لا پؤمنون بی و آما علی 
ہرہ فلاٹئی داہب إلی آئی و لا تروتی بدا ء و أما علی دنونذ اللہ فلاآن رژس 
ھذا العالم قد دین و إن لدی أموراً کثیرۃ أقوما لک ولکن لا تطیمون ںی 
تتحملوما الآن : و إُھا می جاء ذلك روح الحق ہو رد إپی ا لحق جمیعمے ؛ 
لالہ لا ینلم عن نفسہ : بل کل ما یسمع یتکلم یہ و بخبرک بأمور آنة و ذلك 
مجدئی للانہ بأخذ ما لی ار بغبرک و مد قلل لا تصروتی ) . 

و إذا طرحنا من ھذا الکلام عبارات الب و اللوھِة الدعاۃ ؛ تین 
اھ نی عن العزی الذی بھی بعدء و آنہ طلق لخل لہ ااطریق و آأنہ یکتہم 
عل خطیئلہ وھو إنکار نوۃ المسیح ویکتہم عل ادعائہم ألوعِة الس لہ سحانہ 
و تعالی آانزہ عن الصاحاة و الولد مم إنہ بصرح بآنہ بدعو إلل الحق جمیمے ء 
لاہ أئیى بالشریعة کاماة غیر منقوصة . خالدۃ صالحتة لکل زمان و مکارے ء 
و لکمالما کانت الخالدۃ ہو (ذن محمد لاہ . 

ررسکاان سس 
ربیع بن نصر ملك من ملوك الیں , رأی روباً عالہ وقد رواما ان مشام 
یق سیرنہ و ھی نیشر بالی عاہ الاصلاۃ و الام بقول ان مشام ر کان ریمة 
بن نصر , ملك الین بین أضعاف ەلوك التابعة فرأی رؤا مال و فظم یہا 
فر بدع کاہنا و لا ساحر و لا عالنا ولا منجماً من أھل ملکتہ الا جمعہ إل؛ 
فقال لحم : إنی قد رأبت رب عالتی و فظلعت ما ەأخبرونی با و تأویلہا ء قالوا 
لہ : اقسمہا عاینا نخبرك بأویلیا . قال : إی آن أخبرنک الم أآطان إل خبیم 
عن تأویلہا ء فانہ لا بعرف تأُویلبا إلا من عرفبا قل أن أخبرہ بہا ء فقسال لہ 
رجل منہم : فان کان الملك رید ہذاء فلبیعث إلل سطبح وش فانہ لیس أحد 
اطم منہما فہما ببرانہ بما مأل عہ ‏ فعث إلھما و تقدم إلیہ سطح قبل شق ۔ 
رنہ) 





اللمك :الاسلامی الارھاصات و الشارات ٠٠‏ 
فقال لہ : |إی قد رآیت ربا عاثنی و فظعت با فأخبرنی بہا ء فانك إِن أصبتہا 
أصبت تأویلہا قال : أفعل ؛ رأیت حمة خرجت من ظلمة فوقمت أرض تہسة 
کلت منہا کل ذات حمة : قال ا ماك : ما اخطأت منہا شیتاً یا سطیم فا 
عندك من تاویلہا قال : أحلف با بین الحرتین من حنش انہیطن أرضکم ا لحبش 
فیملکون ما بین آبین إل جرش - بلدان بالین ۔ فسال لہ الملك : و أيك یا 
سطاح إن ھذا لا لفائظ موجع فی ہو کائنء آ فی زمانی ھذا ام بعدہ ؟ قال : لا! 
بل بسصد حین اکثر من ستین أو سبعین من السنین ۰ قال الملك آفیدوم داك 
من ملکہم أم بنقطع ؟ قال : بل بنقطع لضع و سمین من الاین مم بقتلون 
و بیخرجون مہا ھاربین ء قال ا ملك :و من بلی ذلك من فقلہم و إخراجہم قال : 
یلیہ ارم بن ذی یزن یخرج علیہم من عدن فلا یدع آحداً منہم بالین: قال الملك 
أفیدوم ذلك من سلطانہ أم ینقطم ؟ قال : بل بنقطع ؛ قال: ومن بقطعہ ؟ قال: 
رجل من ولد غالب بن فہر بن مالك بن النضر . بکون ا ملک فی قومہ إلی آخر 
الدھر ء قال الملك : و ھل للدھر من آخر ؟ قال : عم ! یوم بجحمع فہ الاولون 
و الآخرون و بسعد یہ ا نحسنون و بیشقی وہ ا سیون : قال الملك : أ حق ما 
نیرنی ؟ قال : نعم و الشفق والغسق والفلق إذا انسق . إن ما أأتك لحق . 

مم قدم علیہ شق فقال لہ کقولہ لسطیح و حکتمہ ما قال سطیح لنظر 
أ پتفقان أم مختلفان قال : نعم رأیت حمة خرجت من ظلة فوقعت بین أرض 
و اک أکلت منہا کل ذات نسمة :فلا قال لہ ذلك عرف آأنہما قد اتفقا و أن 
قوطما واحد ؛ إلا أن شقاً قال : وقعت ہین روض و أک نے فاکلی منہا کی 
ذات نسمة و قال سطیح وقعت بأرض تبامة فا کلت منہا کل ذات حمة : فقال 
لہ الملك :ما أخطأت یا شقی منہا شیثا . نا عندك من تآأویلہا ؟ قال : أحلف ما 


(َٔ( 


ہین الحرتین من انسان لیران أرضکم السودان فغلبن علی کل طفل النات 
و لیملکن ما بین أبین إلی نجران ء فقال لہ اللك و ايك یا شق ء إن سنا ٹا 
لفائظ موجع فی ہو کائن أفی زمانی أم بعد ؟ قال : بی بعدہ ہزمارے : مم 
یسشقذکم ہنہم علیم ذو شأن و یذیقہم آئمد ا موان ؛ قال اللك : و من مسنا 
العظیم ؟ قال : غلام یخرج علیہم من بیت ین فلا بترك أحد منہم بالین ء قال 
الللك : آفیدوم سلطانہ أم بنقطع ؟ قال : بل بنقطع برسول مرسل بِأِے با حتی 
والعدل بین أھل الندین والفضل, پکون ا ملك فی دینہ إلی ہوم الفصلقال املك : 
و ما یوم الفصل ؟ قال : یوم نجزی فیہ الولاۃ و یدعی فبہ من السماء بدعوات 
و یسمع منھا الإآاحیاء و الأاموات و پحمع بہ بین الناس بالمیقات یکون فرے لن 
انقی ء الفوز و ا حیرات . قال ا ماك : احقی ما تقول ؟ : قال أی و رب الہ 
و الڈرض و ما بنہما من رفع و خغفض إن ما أنأنك بہ لحق, ما فٍِے آئض 
( شثك ) ہوقع ئی نفس ریعة ما قالا ء فجبر بیتہ و أھل یتہ لی العراق ما 
بصلحہم وکتب مم إلی ملك من ملوك الفرس یقال امساہور بن حرزار فأسکنہم 
ا حیرۃ . و بستمر ابن ہشام فی دکر التارہح بد دلك حتی یصل ل مولد انی 
کل إل معلہ . 
إرھاصات الفِوۃ : 

اق رات اس آنة آم ھی کک رتا ری آہ مس زی غا رظ 
توافقت ھذہ الرؤہا مم رؤیا آخری رآھا جدہ عبد المطلب اإذی کان قد اشتہر 
بالنسكے ئی قومہ و کان نس نسکا فیہ ما بحمل باطروںة . 

قیل لعبد المطلب: م میتہ دا ؟ فقال : رأیت فی منای کأن سلسلة من 
غضے خرجت من ظہرہ ؛ لا طرف فی السماء و طرف ف الٛأارض و طرف فی 

( 


الَِق الاسلای الارهاصات و الشارات ٭٠‏ 
اللشرق و طرف ف الغرب مم عادت کنا جرۃ علی کل ورقة منپا نور ٭و إذا 
أمل للشرق و امغرب بتطقون جا ۔ 

و آراد عبد اللطلب أن پعرف مدی ھفہ الرؤیا النی رآھا ء فسأل من پمیر 
لہ رؤیاء: فقرل لہ: [نہ ایکون مولود من صلبہ یقبعہ أھل المشرق والترب وبحمدہ 
أمل السماء و الارض . اجتممت رژیاء و رؤیا الام الرؤوم الی قصتہا عل الحد 
الکرع عند ما ہلفت بالمولود اذی بانتسه بأنہ مولود ء فارتنی الاسم انی 
أفہمتبہ رؤیا الام و هو مد . 

ولم یکن ھذا الاسم معروفاً عند العرب ء و لقد دکر عاساء السیرۃ آنہ لم 
پسم بہ أحد فی ا ماملیة إلا ثلاثة تسموا بہذا الاسم فی عصر ولادۃ انی علے 
الصلاۃ و السلام . 

وکان سبب تسمبة ھؤلاہ باسم محمد : أن الاہلہ حمموا ہڈزککر محمد ولغ 
و قرب زمانہ و أنہ یمٹ فی الحجازء فطمعوا أن یکون ولدا منہہ؛ وھ : ممد 
ان سلیمان ابن مجاشع جد الفرزدق اشاعر و محمد بن أحِحے الام و مد 
بن حمرآن بن ریعة . 

و کان آپاہ ہؤلاہ قد وفدوا علی بعض ا لوك وکان عندہم علم من الکتاب 
الاول فأخبرہم ببعث النی لج وکان کل واحسد منہم خلف امرآأنہ حاملاء 
فذر کل واحد منہم إن ولد لہ ولد ان یسب دا . 

وو کان من أسماء ای علبہ الصلاۃ و السلام أحمد ۔ وھو الاسم الذی بشر 
ہہ فی الانھیل و بشر بہ موسی علیے السلام و ہو أفعل تفضیل من امضد 
و الثناء ۔ فہو کثیر ا مد و کثبر الثاء و اإذکر لہ تعا لی . 

یوم مولدہ : 
وضعت آمة الطاھرة لہا الطاھر انی لم یثقل فأضاء الوجود بوجودہ وقد 
(٭( 


الِ,ثٹ الاسلای المدد ٦‏ ا جلد ٣ ۳٣‏ دیع الااول ۰۷٢٥ە‏ 
ظہرت إرھاصات ہوم مولدہ تلخص ف : 

۔ خرت الاصنام و تزابلت عن أماکنھا و نمابلت علی وجوہہا۔ لانہ جاہ 
ہادمہا و لیس ذلک منہا بارادۃ و لکنا بارادة القاھر ا لحاکة علی کل شی . 

ظہر النور حتی أضاء قصور الشام . 

۔ جاہ فی سیرۃ ان اسحاق ہکان عشام بن عروۃ یتحدث عن أيە ىسىری 
عائشة قالت : کان بہوری قد سکن مک پتجر فیہاء فلا کانت اللیلة التی ولد فہا 
رسول اللہ پیج قال : فی مجلس قریش ہ یا معشر قریش ہل ولد فمم الیة 
مولود ؟ مقال القوم : و اہ ما نمد_ے فقال الہ ١کبر‏ أما إدا اخطاتم انظروا 
و احفظوا ما أقول لکٴ, ولد فی ھذہ اللة نی ہذہ اللامة الآخیر؛ بین کنفرہ علامة 
فِہا شعرات متواترات . 

۔ روی ابن اصحاق عن حسان بن ثابت قال : إىی لغلام تمتےة ابن سبع 
سنین أعقل ما رأیت وممعت إذ بہودی فی یثرب صرح ذات غداۃ : یا معشر 
یہود ؛ فاجتمعوا لہ و آنا ا ممء قالوا : وبلك مالك؛ قال : طلع حم أحد الذی 
بولد الللة ٠‏ 

و حسان بن ثابت ولد قبل ای گاج بسم سنین : فانہ کالت الہ عند 
جرۃ الی صلوات اللہ و سلامدے علیہ اپی یثرب ٦٦‏ سنے و النی عله الصلاۃ 
و السلام کانت سنہ ثلاا و خسین ۔ 

۔ ذکر مخزوم بن ہائی الخزوی : إن آیوان کسری ارح لل مولد انی 
گا او سقطت مه أربع عشرۃ غرف و نمدت نبران فارس الی بعدھا نجوس 
و لم تید قبل ذلك بألف سة . 

رأی أحد رجال کسری فی منامہ ۔ إن ابلا صعابا تقود خلا عراہا قد 

ر۳( 


الم الاسلای الارعاصات و الشارات ٠‏ 


ماد دجلة و الفرات فلاۃ بلا بلادہ - فلا قص الرڑیا علل کسری أفزصه 
بر ۔ و إن لم بر ۔ فجمع کار دولنہ و قال لم : آتدرون فم بعثت لک ؟ 
قالوا : لا إلا ان بخبرنا ا ماك ۔ فینیا تم کذلك إذ ورد إلیھم کتاب بخمود النارء 
مم أخبرہم ا رأی أحسد رجالہ و ما عالہ و قد أولوا مسسذہ الرؤیا و ممود 
النار بان حدۂاً یکون من بلاد العرب ٠‏ 
و ٥ند‏ : 

فا ھی ذی إرعاصات مولد النی ئک الذی بل اللہ تعالل لخرج الالساس 
من الظامات إلی انور ۔ وقد اُدی رسالنہ ۔و عاد الاس إلی عادۃ اللہ وحدہ لا 
شریكک لہ و إلی السیر علی امہ الذی جاء بہ محمد گاج من عند اللہ وقد جملوا 
القرآن دمتوراً یسیرون علی هدیہ و الرسول معلمہم یسیرون علی نہجہ . 

و نجن الآن ی حاجة ماسة إلی ان نعود لی رسالة محمد بلک نتبل منہا 
و تسیر علی مدہہا قتہدی أُنفسنا و نفتم الطریق أمام ھذا السام اطائر المٹرور ‏ 
حتی مد ئی رسالة محمد او الطریق السلیم الدی بخرجہ من ظلمات الشرك ومناھج 
الشر القاصر عن الوصول بالانسان إل طریق الآمن و السلام ۔ 

و بذاك یکن ا مساہین ان عملوا رسالة العدل و الاآمن و المساواۃ ورسالة 
عیادۃ اللہ وحدہ فی عذہ ا یاۃ ء فکونو جدیرین بأن پکونوا خلفاہ فی ھذہ 
الإارض بیسیرون بنہجہ ء بحقون الحق و یطلون الباطل و یشبەون فی ھذا العالم 
الآامن و الآمان و صدق اللہ العظی القائل : 

( و آن ھذا صراطی مستقیا فائبعوہ ء و لا تبعوا السبل نتفرق بک عن 
سیلہ ) . 


ا 


)را( 


دراسات و‌ اأحاث ٠‏ 


من روائع تراتا : 





( الْلقة الثایة الآخیرہ ) 
حقیق و تعلیق : الدکتور توفیق محمد شامین 
حامعة الازھر 

فی دار الکٹئبے الصریة :سختان مخطوطنان مخطین متلفین رعق ر عراش 
الاساس) العلامة ابن حجر رحخمہ اللہ تعالیلء معت عنہما منذ ثلائین عاما خلت ؛ 
حین أشار إِل ذلك الاستاذ المرحوم الشیخ أمین ا لحولی ٢‏ ئی مقدمتےة للاسماس 
الزمخشری ؛ وکنت وقتہا طالاً فی کلة اللتة ا'عریة بالازھر الشریف ہ وعلق 
الشیخ ا حول علی الاشارۃ إلی الفراس با أری أن فہ تجاوزاً أومبالنة . . علقت 
علیہا فی آخر ھذا الکتاب ا حقق , وشاہ اللہ أن اصورما ۔حدیئاً ۔ تمبیدا للحقق 
فی ذہ الایام ١‏ و السختان فی مكتة طلعت بقسم الخطوطات تحت رقم ۳م 
اذ ٦‏ بدار التب مصرلىة : 

و الع رسائل إل أمہات الملکتبات ق الما م الەری وفما وراء الحار 6 
وجاءت معظم الردود تفید بأنہم لا بملکون اخطوطہ ء وما معوا بہا ٠.‏ و من 
مم اکتفیت با حصلت علیہ من دار الکتب المصریةء مستعاً ی التحقیق بأساس 
لہلاغة ؛ و مستشیراً مہات القوامبس العرییة کالصحاح ہ و القاموس ہ والمجم 
الوسرط ٠۰‏ . الثم ء کا اسنأست بالسخة (ب) لحقیق السخة (أ) ۔ 

و الغراس یدلنا علی رسوخ قدم ابن حجر ٹی العریة ء للانہ استدراك علی 
علامة4 غحل ہو الامام الرمخشری رحمہ اللہ تسال یل ہاو إن ذاعت شہرہ ان حجر 

رہہ( 


. العث الاسلای غراس الاساس لان حجر : 


فی العلوم الدیفِة وسخاصة علوم الحدیث الشرف . . إلا ان الٹراس علامة واضحة 
علی تمکنہ من العریة و علومبا : و اللاغة و فونما و کےا فاضل آصف 
الاساس ؛ و وصفہ بالنفاسة ء و اختار اللفاظ المستعملة ء و الامشال الساثرةء 
و أنہ کتاب حافل جامع کامل ۰ امتاز علی غیرہ بییان ا لحقبقة من ا جاز ء وتخب 
الاسہاب و الابجاز . 

وتعقب الفراس للاساس قام علی ساس ا جاز وحدہ : ای ما دکر فی 
الاساس بأنہ وضع جزعاً علی سیل ا جاز وھو لیس کذاک : فاذا أ مل الغراس 
مادۃ کانت علی ا حقرقة لا الجاز . بقول ان حجر : ہ فرأیت الاتصار نے 
۔ اللاساس ۔ علی ھا جزم بأنہ وضع علی سیل ا جصاز ء مکتفبأً بالکتب الصنفة 
فی اللفة ء فانہا أُوعب ما من ھذا اللاساس ہ فن لم بحد فی ھہنا الختصر شیئاً 
فلیجزم بأنہ وضع علی سبیل ا لحقیقة . معتمداً علی ھذا الامام البلٍغ المطلع ٠‏ . 

وسب جزم ابن حجر فی أحکامہ برجع إلی إعمادہ علی الکتب اللغویة ‏ 
لی حوت ووعت ء کا آنہ سلم بالاطلاع و اللاغٰة للزمخشری . فان حجر لیں 
مفتراً ‏ و الزمخشری لیس مقصرا . 

فا انفقا فِہ علی آنہ بجاز یعلی من شأن العالمین الفاضلین ٠‏ ویعلی من أن 
مؤلفیہما ؛ و بزیدنا ثقة و إتجاباً بعلہما ؛ و بللادة نفسہاء للاتفاق علی قدر کیر 
مشترك بینہما . 

و ما اختلفا فہ و انفرد مہ ابن حجر . . فہو استدراك لوجہ اللہ تعالی ء 
و إ[نصاف الحقیقة . وعسال ان بغض ذلك من قدر الزمخشری : لالہ من باب 
(جل من لا یسہو) و( الکمال للہ وحدہ ) . 

و علماؤنا بصراء و أمناہ وفضلاء فی استدراکاتہم عل بمعضہم ء لان عملہم 
(( 


المث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جد ۱ چچ ریم الاول ۷٠٥١ہ‏ 


کان حسية للہ تعالی؛ فنقدہم با۔ : والاستدراک لوجمة نظر : أو دکر شی لم یصل 
عللہ إلی الآخرین , و احتاطوا للام بقوظھم حیثذ : ( أظہ , أو لا أحقے : 
أو لا أدری ء أو اللہ أعم ء و اعترضوا بأدب ۰ کقوظم : وم ء زعم ء وغاب 
علہ ؛ و عندی ء ولا اُقول بذلك ء ولپسں الام کا قال ) ... 

کیا غ بغعطوا حقاً لمستحق , و لا فضلا لسابق ء ولا را اراءء و اما 
ساقوا حججہ . و فدوا بأدب أدلہ ٠‏ ودعوا لہ بخیر : و صرحوا باستفادتہم من 
السابقین ؛ و اعترفوا بذلك تواضعاً و أمانة . ومثل ذلك کان صنیع ابن حجر فی 
ھذا الکتاب ( غراس الاساس ) ء فی استدراکاتہ علی ساس الزمخشری رحہما 
اللہ تعالیل . 
منہج الفراس :. 








رتب الامام ابن حجر ( غراس الیاساس ) ترتیا أیحدا بی موادہ ء کیا هو 
الئمان السائد ٹی عصرہ؛ وکا هی طریقہ اللاساسء نی ہسپل الاتفاع بہ ء وقد 
وضح ذلك بقولہ : ہ و طریقتی وہ : أن أدکر بعد کل حرف مفرد ما ثزە 
و أسلك طریق الترتیب ١‏ خی فما بثللہ و یربعہ : فأترجم مثلا : ہ البا. ٢‏ مم 
آقول : ( ہا ) ء فأورد ما أولہ ( ہا ) ؛ مم أتقل إلل ( بب ١)‏ وم جرآء 
و آراعی الترتیب با دکرت : فأآقدم ( باب ) علی ( باس ) وکذا أصنع فی کل 
حرف , طلاً للابیجاز ء ورغغة ی الجاز ‏ . 
و للامام ابن حجر شخصیتہ اللتمیزۃ فی ال۔راس ؛ فو أصیل ئی کتابہ ‏ وایسں 
کلا عل الاساس : 
فہو و إن اعنمد علی الاساس إلا أنہ بتائق فی شرح العبارۃ بأسلوبہ ء 
ولا بنقل حرفاً إلا ماما من عبارات الاساس حین بستحسن التعیر أو الطرلة ء 
(٦)‏ 


5 پت 





ےے ےے ‏ ے کے 
مقدعتہ ۔ زاد ۔ أحیلاً ۔ ق الشرح ہ و دکر فروع امادة ء لیان اللعی ؛ وتوضیح 
اللقام ء کا فی مادۃ ( اب ص ص ) ء و ( دغم ) کا بتوسط أحااً فی الشرح 
ویکتنی بہ إن وضح امام . أو یوجز إیجازاً غیر مخل ؛ کا فی ماد ( رجع ء 
ورفو ء و دگگاہ ؛ و دمل . 

و پەرض عن الاستشہاد بالقراەات الشاذۃ ء کیا فی قرادة ابن الزیر ء لقولہ 
تعالی : ہ و لارتصوا خلالم ۰ ؛ بدلا مر ہ و لآوضعوا خلالم ۰ء کا فی 
الآساس صر ں٤٢‏ . 

وبترك ما بجر لی خلافات التکلمین: مشثل ہ جاء ربك ۰ء ى بجاز (جأ)ہ 

ولا بصرح ہذکر الاشخاص فیا یوہم اللزہ کا دکر الاساس فی مادۃ (رقط) 
ان عبید الہ بن زیاد کان أرفط شدید الرقطه . 
وك عن دکر الاستشہاد بما یوہم ال جرح آو ا حرج ٠‏ ورعاً ونقی ء کا ی مادة 
( جشم ) ویت الَابقة (الژساس )١٣‏ ء و حکابة أبی الدقیش حین زواجہ 
من ا حاریة ( الاساس ۲٤۹‏ ) ٠ئ‏ مادة ( ركض ). 

واتفق مع الزمخشری فی کثرۃ کثرۃ من امواد علی ا حقیقة و انجاز ء وتلك 
علامة مة للکتابین : ( الاساس و الغراس ) ہ وآبة فدے و عل للامامین ء 
کا دکرنا 

و اختلف معہ دیما جاء فی الاساس علی آنہ حقیقة ء و اعتبرہ صاحب 
الفراس مجازاً ء حین استشار أمہات الکتب اللغویة ء مثل الواد : ( إخوان ء 
واف وأفقء و أھلء ور وبش: و دحو و ددے و درق؛ و دا 


وازت آوارعن ) ی-آبوات الالت نز الا و افدال و اراء ملا 
)ٌ( 


البمث الاسلای المسد ٦‏ ۔ انجلد ۱ چا ریم الاّول ۷٠٥ە‏ 

کیا اختلف معہ فیا جاء فی الاساس مستعملا علی سیل ا جاز ء و اعٹرہ 
الخراس حقبقة ء مثل : 

(رطل ؛ ویبرہ ؛ وہر ودسر ء و دغغ ء و ذرف ء ورألء ورغف ؛ 
ورکو ؛ و رمس ء و رمع ء ورهاً) مثلا فی باب الاہء و الدال ء و انال 
وا جوا 

وسنذکر فی آخر الکتاب إحصارة نما اتفق علیہ الامامان بأنہ من باب 
الحقیقة لا الجاز . . و ما خالف فہ الفراس الاساس. فی آنہ من باب القرقة 
أو الجاز ء إن ماء القہ تعال ۔ 
عحلی ئی التحقیق : 

ہدأت فی نسخ اللسخق (آ) علی آسس إملائة حدیثة؛ وذکرت الادۃ فی 
اأُول السعطر بین قوسین ء واحترمت الاص فم آندخل لا باضافة بسیرۃ إذا کالت 
رورغ وععا یق کاو نایا لان او تطااہب رق وك من 
معقوفتین ؛ آما ماکان من تعلیق ٠‏ أو شرح کل تة بہا نحوض ہ أو تذیاً علی 
تحریف آو تصحف : أو یتر أو طمس .. فجعلت ذلك ی ا امش برقے ؛ 
مہا بالتالی علی الاختلاف بین المتن : و بین ما رجعت إلڑے ھن مراجع ء 
کالآاساس ٠‏ أو السخة (ب) ء أو القوامرس الآخری ٢‏ و فی مقدمتتا : الصحاحء 
و القاموس ا بط : والمعجم الوسیط ء وبذات کل وسعی ۔علم اللہ ۔ فی تشکبل 
الکتاب کلہ : فأخذ جہداً مضتاً : وآمل أن یفد فی شکلہ الدید ء و أن تیخلو 
من الاخطاء ء وجل من لا سہو . . 
نسختا الٹراس ٠۰‏ نسخہما و وصفہما : 

ما عثر علیہ من ھاتین ا خطوطتین کان مبخطین مختلفین ء کیا دذکرنا . وبظہر 

(۰) 


ریہ وہ 


نا البعث الاسلای غراس الاساس لان حجر : 





آنہما منقولتان عرے أصل واحد ء لان ما یکورے فی إحداہما من تحریف 
أو تصحیٍف )١(‏ فانا نحدہ ۔ غالاً فی اللاخری . ودکر الناعضان أنہما نقلا عن 
خمل الؤلف ۔ 

وعند الدراسة وجدت أن إحدی ادسختین أفضل من الآخری مع ردامة 
خطہا ء للإنا خلت من السقط ؛ ویمکن قراءتھا لوضوحہاء فرمرت ما بحرف (أ) ء 
و اعنمدتہا أساساً لتحقیق . و رمزت الثالیة عرف ( ب ) و اسٹأاست بہا ف 
اتصحیح مع الفوامیس اللغوی . 

و عنوان اللسختین یؤکد أن الکتاب منسوب للامام ان حجر السقلافیء 
لا لغیرہ ؛ کا یڑکد عنوانہما )٢(‏ . 

و الناسخخ لللسخة (آ)) ھو المبد الضعیف : مد بن عبد اللطیف ا لحنبل ء 
ِٰ غفر اللہ تعالی لہ ء ولوالدبہ : و شاب : و میم السلہین . وفرغ من انس فی 
شہر جمادی الآخرۃ سنة ۷١۱۱ء‏ نار اجحعة المارك . 


ہہہہہمہممحہہمہ ہہ لا ہحہ مح مہہ حہحہ لے تہ ےم جح صصح 


(١)‏ رص تخبر بس اطد رت سر 3 شکل ر رسم ا حرف؛ 
کرسم الراء دالا ء أو جعل النون زاباً عند عدم استدارۃ اللون ؛ تکتب 
( یجن ) مز مثلا . 
و اللصحیف : ہو التخیر فی اللمسة بسب نقط ا حروف 
التشامة ء کالماء : والناہ ؛ والثاء ء والسین ء والشین ء و الطاءء والظاء ۔ 
() و مخطوطذ غراس الاساس بذلك من أعل الصوص اخطوطہ ء لہا 
عنوان الکتاب ؛ واسم الؤلف ؛ وجمبع مادة الکتاب وختامهہ ء کا ورد 
فی رسالة ٭تراثنا الخطوطء للدکتور علی الحطیب؛ نقلا عن شیخ ا حققین 
الآاستاذ عبد السلام ھارون ء آمد ال فی حاتہء و جزاء عن العریےة 
و الاسلام خیر ا لجزاء ٠‏ 


(۷۰) 


البمث الاسلای المدد ہ٦‏ ۔ ا جاد و ریع الاول ۷١٦١ہ‏ 
..-.- ۔-ے-ےےےسےسٹ سب ٹسسشسش ال ٭* '__ ..._._- 


ما الِسخة ( ب ) فاسخا ہو : الفقیر الحقیر , الراجی عفو ریہ القدبر : 
مد بن القاضی عمر ء اشافعی مذعأء الدوبکی سبأء خر اقہ لہ ولوالدیہء آمین۔ 
و کر آنہ فرغ من الکتابة نہار المبت ٣۷‏ من شمان البارك : ولم پذکر السنة: 
و ہذہ النسخة بط منربی أوضح من )١(‏ و لکن فہا سقط کثر ء 
ومن مم انذتما امشاما : اتصحیم (أ) مم الفوایں ااطِوعة . 
و الفتطوعلة (أ) تقع فی نس وتسعین لوحة ء کل لوحة ہا صفعتان ء 
و مسطرتما ٦۱ء۹‏ سم ء وکل صفحة محتوی علی تسع او عشرین مطرآء و فی 
کل سطر حوالی إحدی عشرۃ کلة . 
کلة بایھاز عن ا حقیَة و الجاز : 
فصل علاؤنا ۔ رہم اللہ تعالی۔ القول فی الوضع ہ وأفردوا ہ کتاً (١)ء‏ 
و إیجاز موجز ما قالوہ ٹی ذاك : 
أن الوضع جعل جعل دلیلا علی العنی ؛ فیغہمہ منہ:المارف بوضعہ لہ ء أو ہو 
تخصیص الشی بالشی : عیث إذا ا٘طلق الاول فہم منہ الانی ء بشرط اقصد ۔ 
و الارجم : أُن العرب وضعت الفرداتٰلا امرکات . 

و الآظبر : أُن اللفظ موضوع بازاء لمع من حیث هو . بقطم االنظر عن 
کون ذھناً ا خارجاً ء وحصول الممی قی الحارج والذھن من الاوصاف ازائدۃ. 
و أن اللغة لم توضع کہا فی وقت واحد ٠‏ بل وفعت متابعة متلاحقة . 

وقال پیش | لماباء إِن ألفاظ اللنة کہا من الحققة : و قال آخرون : بل 


ہہہہمہہحمہہہجحہہ ۔ہ 





3ےہ مج ہپممسھم ےو ںہیجےم یہہ حم 


(0) مزید بیان راجع المزھر ۱| ۳۸ء والخصااس 0 وعلامة ااوضع 


لشیخ یوسمف وت : الۓتركک اللوی ظر2 و نطیقا 
ص ۹ی ؛ ط. مكتة وهِة القاعرة. 





(۰) 


البمث الاسلای غراس الساس لان حجر : 
کلہا بمجاز. والحق مع الفریق الثاك القائل : بن ببض الالفاظ من باب الحقیقةء 
و البعض الآخر من ال جاز . 

و الاصل فی اللفظ : أن پستقر علی حالہ الاول ‏ ما م یدع داع إل ان 
پقرك ویتحوک علہ ء کا بقول العلامة ابن جنی رم الہ )١(‏ . 

و قد نسی خطوات اللقل أو تحفظ ء و قد پہمل المعنی الاصلى أو بیتی 
أو یذھب فی زوایا اللسیان : فکلمة ( النسخ ) کانت کا تذکر القوامیس شتار 
المسل ء ونقلت لنسخ الشمس للظل . مم انقبلت للعنی الشرعی بعدئذ للسخ ۔ 

و النحاۃ مم أصحاب الفضل الّاول فی نشأۃ البلاغة .. . کانت فی البدامة 
نظرات متاثرۃ ضمن مباحثہم النحویة ء مم آتبم لن أعقبہم أن بصوغ من صذہ 
النظرات العابرۃ قواعد بلاغِة ء ذات صیفة علبة )٢(‏ . 

و العلوم الانویة نمازجت فی القرون الاول ء وجمعت کتب تراہم 
و الطبقات بین اللحوبین و اللنوبین ‏ کطبات الحوبین للزردی ٠‏ و طقات 
اللحوبین و اللغو بین لاہن قاضی شبية ء و [نباء الرواۃ للقفطی . ۰ . و کان للنوہین 
أثر بارز قی مد تیار البلاغة بینایع من دراسة اللنة ؛ وکان تعلیم اللنة ء و شرح 
مفرداتما ء و بیان مقایس الاشتقاق و الاعراب ء ویان خصائص الاساوب . 
کشپی واحد متکامل مترابط ہ و اما جاء الفصل تسہیلا عل التعدین ء و اشداہ. 

و لان جنی کلام موجز عن ال حقیقة و ا جاز ء فالحقیقة عندہ : ما آفر ق 
الاستعمال علی أصل الوضع فی اللنة . و ا جاز ماکان بعد ذلك : أی استعمال 
اللفظ فی غیر ما وضع لہ فی الامة ۔ 


محہ ہہب یج رس رمہمہر ہی نہہ ہےر رم ہہمہی رہممے ا سارہ ہے ہہ ہہ مہہ 





ہہہرں ۔ہ صتحہب 


)١(‏ اخصائسص ٢‏ | ۷؛. 
(۷) مقدمة أثر النحاۃ فی اللحث اللاغی د . عبد القادر حسین ۔ 


(۳( 


الیعث الاسلای المسد و ۔ ا جلد ١‏ + دیع الاول ۷٤٥٥ھ‏ 





وعندہ : ان انجاز یعدل إلبہ عن الحقیقة لمعان للائنة وھی : 
الانساع و التوکد ء و النشيه , فان عدم ھذہ الٛاوصاف کانت اللحرتة 
البة . فھن ذلك قول الرسول علیہ الصلاۃ و السلام فی الفرس :اہ ہو بحرء 
فالممای الثلاثة موجودۃ فہ : فقد زاد فی أساء الفرس ( الحر ) و ھنا می 
الانساع ء و لان جریہ بچری فی الکثرۃ مجری مالہ : و ھذا هو اللشیه ۔ وأما 
التوکید ء فلانہ شبہ العرض بالجوھر )١(‏ و تر ابن الاثیر : أن واحداً مسڑی 
الثلاة کاف ‏ ال جاز . 

فِلاغة انجاز ۔ ترجع إلی توکید المعنی . و إلباسہ وب اممالنة القبولة ء مع 
رازہ فی صورہ محسوسة ء مم التعیر عنہ بألماظ موجزۃ . 

و پذکر ابن جنی أن للجاز أبلغیة عن ال حقبقة ‏ ودکر قولہ تعالی : ہ واسأل 
ااقرة ء () کثال اذلك : ففیہ الانساع لاستعمال لفظ ال۔ؤال مع ما لا یصح 
فی ا لحقیقة سؤالہ . و فیہ التشلیہ ء لاّنہا شبھت بن یصم سؤالہ ء و أما النوکد ء 
فقیہ إحالة لأیہم یعقوب ,ان علبہ أن یصدقہمء لان ال جواب من عادتہم کشر ء 
ول سال ا لمادات للاصدقنہ الحجر (م) فن حقہ ان بصدقہم فما ادعوہ . 

وبقول ابن القیم ۔ رحمہ اللہ ۔ عن مجال انجاز والتأویل ء فی فوائدہ البدیعق : 

و ال جاز و ال اویل لا یدخل فی الصوصر: و(نما بدخل فی الظاھر الحتمل لہ ۔ 
وہنا نکتة ینغی التفطن لھا ء وھی : ان کون اللفظ نصاً بعرف بشیئین : 

أحدھا : عدم احتالہ آغیر معناہ رضعاً ؛ کالعشرۃ . 

. الحصائص ۲| ؛؛‎ )١( 
.: ۸۲ : بوسف‎ )۲( 


(۴) الحصالص ٢‏ |:؛ تصرف . 


(۳۰) 


:. العث الاملای غراس الآساس لاہن حجر 


و الای : ما اطرد استعمالہ علی طریقة واحدۃ فی جمبع مواردہ ؛ فانہ نص 
فی مضاہ ؛ لا یقبل تاوبلا و لا مجازاً ء و إن قد تطرق ذلك إلی بعض أفرادہ 
وصار ھذا بمنزلة خبر التواتر ء لا یتطرق احتمال الکذب إلیہ ٠‏ و إن تطرق إلل 
کل واحد بمفردہ . 

وھذہ عصمة نافعة تدلك علی خطاأ کثیر من التأویلات السمعیات التی اطرد 
استصماھا فی ظاھرھا و تأویلہا و ا حالة ھذہ غلط ء فان التأویل نما بکون اظامر 
قد ورد شاذاً حالفاً اغیرہ و من السمعیات ء فیحتاج إلی تاویلہ اتوافقما 

اما إذا اطردت کلہا علی وتیرۃ واحدۃ صارت تزلة اللص و أقوی , 
و أویلہا عتتع ؛ قأمل ھذا ء )١(‏ . 

و ان فارس بری أن اکثر اللة حقیقة لا مجاز )٢(‏ نما یذکر ابن جنی 
أن اکثر اللغة مجاز لا حقیقة (۳) و لا طائل من مناقشة الرأبین ء سنا أن 
قدراً مشترکاً بین علماء اللغة والبلاغة قد استقر عل أن من اللفظ ما ہو حققة 
ومن ما ھو مجاز . و الفبصل ث ذلك الاستعمال ؛ و تقبع التارین الاستعما یل 
للفظة : و ما دکرہ علاؤنا الاجلاے خی لا نشککگ ی علہم ؛ و لا بحط من 
قدر ما ترکوہ لنا من کتب و قوامیس ہ إإشناء وجہ اللہ تعالى ء و إعلاء للحضارۃ 
الانسانیة التی جاء ہا الاسلام ؛ وجزی اللہ ایر إمامنا الزحخشری على سبقہ فی 
ہذا المضمارء وجزی اللہ الحیر ابن حجرء فی استدرال ووثیقہ لقاموس الزمخشری ۔ 

و ھن بحاجة إلی ا جاز : لاہ وجہ سی و 6ل لاَة الریة ہ وتان فی 


ہرہرہرہہہہہہ ہہ ہہ حہمہہح - کک کے 


)١( (١(‏ ہنائم الفوائد لاہن الغیم ١‏ اعت 
)٢(‏ الصاحی ۱٦۷‏ . 
(۴) اخصائس ٢‏ | ۷؛. 


(۷ ( 





ضا ھجہ ہہہیؤں ریس ۔ہحمدیہ 


البعث الاسلای المدد ٦‏ ۔ اٹجلد ۱ چا ریم الاول ۰۷٥١ہ‏ 





القول ء و ضبط القاعدۃ و الرأی . او أبو عبیدۃ (ات ٢٠۲ھ‏ ) بری أن الجاز 
أحیااً یآئی یی النفسیر : أی لاح الفامض ء أو اویل الشکل ء أو یاژس 
الغریب ) )١(‏ والطور الدلالی للفظ سبق قطعاً وعفلا ااطور الال ى اللاغة . 

و اتحدید دلالة الالفاظ فی العریة أثرہ وخطرہ ء إذ ( تتوقف کثیر من 
القضایا فی ا حیاۃ علی فہم النصوص فا صحجبحاً دقیقاً: فنی مدان ا حقوق و القانون 
بجال کیر للاختلاف علی دلالۃ اللالفاظ فی العامدات الدولْے ہ و الاتضاقات 
التجارمة و ا لمعاملات الاقتصادھة . و ںی مدان الدہن و خاصة الفقے الاسلای 
تل النصوص موقعاً خاصاًء ویتعلق علی فہمہا تحدید اللافکار فی المقائد والٗاحکام 
فی قضایا العاملات و العبادات ؛ وبقع إذلك الاختلاف ئ ہم مراد الشارع ء 
و تحدید معاق الإالضاظ ئی القرآن و ا لحدیث الشریف ) )٢(‏ نول : اواپوٹلا 
عن ذلك تذوق الکمال ا ما ی . و انساع فنون القول ٠۰‏ . 

و الباحت ئ القوامیس العرییة ء و أمہات کتب الدب بجس وہلس 
۔ أحیاناً کثیرۃ ۔ التصیر ا حقیتی و ال جازی . . إلا أن الفضل للامام الزمخشری فی 
الفصل بینہما ىی الاالفاظ الشائعےة و المستعملة فی قاموسہ القم او الاضاوتبت 
الإادبی فی العبارات القاموسرےه عند ابن حجر ؛ شہادة لہ بطول الباع ی الامة 
و الدب بجانب علوم الدہن . 

و بہذا العرض ال موجز محت ہنذا العنوان نلم جہد الامامین الفاضلین : 
الزمخشری و ابن حجر فی خدمة العریة ة الضاد ‏ و القرآن الکریم ہ و بالتالل 
ندرک أہے تحقبق ہہسذہ ا خطوطة القبمة : ( غراس الاساس ) ال ہی ذخیرۃ 


فس4 من دخاثر تراثا الەطم 


ہس مہسہممسمسحجہ 





() أثر اللحاۃ فی البحث البلاغی د . عبد القادر حسین ص ٣٣٤۹‏ ۔ 
(+) فقہ اللعة للبارك ص ۱۳١‏ ۔ 





)۷( 


” الیمث الاسلای غراس الاساس لاہن حجر 

إشارات مجازیۃ لم تبلور عند الساہقین قاموسراً : 

و إنصاناً الحقیقة ء فانا حین نراجع أمبات اللنة وقوامہسپاء وما کتب فی 
أصول اللنة ء نجد الجاز مبثوثا بین ثاباھا فی إشارات و وضوح ء و لعل مذہ 
الاشسارات کانت السبب فی کتب اللاغة و تألفہا فی مواضیع نکاملت بعدثذ 
کال۔ژال عن قولہ تعالی : :طلعہا کأنہ رژوس الشیاطین  :‏ و کان سباً فی حث 
باب الشے . 

و کلتا نہد للعنی الرائق الثادں حین نسمم التیر ابمالی : أو نثر علی طرفة 
أدیة تعلق بالقلب و العقل . 

و مع إشارات الکتب العنیة إلی ا جاز قبل الزمخشری إلا أنا لم نجد من 
فصل ھذا عن ذالك بطریقة واضحة للتمکین من ا ادة و اللنق ‏ و صحبحة و فاصلة 
حین استقرت أزملاًء و درج علیہا الما من غیر نکیر؛ هکانہا إجماع لغوی . 

و صلة البلاة ء و العلوم اللغوبة ء و أصول اللغسة ء بغیرھا من المواد 
لا پنکرھا عالم أومتطم ؛ فکلہا مبجال و حقل متداخل لا یمہم بعمق إلا إذا مس 
مہا و تداخخل معہ ء و من مم وجدنا العالم باللنہ بنشايك مع السالم بالشریعة 
و یکمل بعطہم الآخر ؛ و کان القراء من أعلم الناس باللفة وعلومہا و أصوطا 
کیا دذکرنا ذلك ی کتانا : ( الشترك اللغوی ) ٠‏ 

ولا بٹکر أی عالم فضل ان فارس اللغوی حین ۔نفذ إلى أصل الع اللغوی 

فی تحدیدانہء وحین پرجع أصل اللفظة إل أصل أو أصول؛ تتشابك مع بمطہا 

کشجرۃ مغصنة مورقة ء حلت کثیراً من مشساکل اختلاف معاق اللفظة الواحدۃ 

فی الاشتراك اللفظی أو اللمنوی ء و قد أشرنا لذلك ی کتابانتا )١١(‏ ففضل 
تمیة اللنة العریة ء ط مکتِة ومة بالقامرۃ ۔ 


(۷( 


البمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ الد ۱ چث ریم الاول ۷١٠۱ھ‏ 
ان فارس و غیرہ فی ھذا ا جال مذکور غبر منکور ۔ 

وقد پنکر منکر علی ان فارس ذلك فی معجمیہ القیمین ء إرجاع الادة لاکثر 
من أصلین ء و لکن اللفس تمیل إلی تصدیقہ ء و إلاکٍف نحل مشکل کاتےة 
دعرف ٢‏ فی قولہ آعالی عن الصا لین : ہ و بدخلہم الےنة عرفا م ٢ء‏ فقد 
قال فِہا المفسرون : عرف ہا من العرق : أی أنہم بعرفون طریق الة وحدم 
لصا حہم وإمامہم ء وقال بمضہم : بل عرفہا من عرف الطہب والرائحة لان الیة 
شم رائحتہا الصالحون من مسیرۃ أعوام کا ذکر ذل حدیث الرسول ‏ گج ۔ 

و ھا جاہ فی کتب علاہ اللفة ء و مرویات الادب ,: و القوامیس اللفوة 
فیہ الشی الکثیر لقع عن ال حقیقة و ال جاز . . فاذا جا الرمخشری وصار فار۔ہا 
المرجب ۰ . فلہ الفضل و السق : و التقدیر و الشکرء و إدا جاء ابن حجر فی 
عذہ لخقطوطہ بستدرك علیہ ء فیرفع ذلك من قدر الزخشری و ہ آساسہ ء فیا 
انفقا فیہ و یعلی من شأآن ابن حجر بالتالی و علو کے بالتالل فیا اختلفا ذہ 
ٹی باب اجاز . 

و لست أھلا بعەلی المتواضع ؛ و جہدی الفردی ؛ لان آقوم بتتبع حاۃ 
الالفاظ و استعمالانہا ؛ و عمل أطالس لغوبة ؛ و کتابل تاریخ حاۃ و امتعمال؛ 
و عرك اللفظة فی حالہہا : الکال و الاستصمال: و بالتال اجخال ء و لا عتاج 
ذلك لنکاتف علماء وجبود مجامعء للان الاصل ال مامع الفظذ ( الحقیقة اللوبة ) 
ھا بستبطہ العقل استباطاً من جمبع دلالات اللفظ : و ا لی الذی لا یتخلف 
عن أی دلالة ہو ا لی الجامع و لعرفة الخطوات ای ھذا الصدد نرید تدیداً 
للفاەم أولا ء و إنھا بعرف ذلك من کتب و علوم العَة المعتبرةء و علم الوضع. 
و اتبم الاستعمال : و تاصر بجامع و جبود علماء . 


(ہ۷) 


البمث الاساڑی غراس الاساس لابن حجر 

و لِأخذ عثالا لکلەة ٭فنء(١)ء‏ ونری استصیالاتنا ومعانیھا فی ظل تنوع 
الاستعمال حقیقة ومجازاً فی إبجاز: کا تحکی القوامیس واللغوبون : فلفظ (الفن): 
اسم لکل ضرب من الضروب ؛ فی ا سی الوضعی ؛ و کل من پتوسع فی شی 
و تصرف فی ضرویہ بقال : نہ افتن ء و الاسم منہ (مفن ) و کل مشتق 
معنوی بد ہذا من العنی الاولی یدل علی العنی تضماً أو التزاماًء مثل: (التغنین) 
و ہو بی الثوب بلا تشقق ء وقد نقل عذا الازھری عن اللیث ۔ 

و( الفنن ) اسم النصن الستقم فی الشجرۃ و جعہا أفان ء و تکون 
أعناً معنی الللوان إذا کانت جعاً لفنء و ھل بفسر قولہ تعالی : ہ ذوانا أآفانء 
بظل اللاغصان علی ا حیطان ء کا فسرہ عکرمة رضی اللہ عنہ ؛ و یکن أن یفسر 
باللاغصان لان الإاغصان ضرب من ضروب الشجرة ؛ وھذا مجاز مباشر ء والتفسیر 
الاول أقرب لانہ یفسر بالحقیقة دون اٹجازء وخصل الشعر والجمم تسمی أف|این . 

و جاہ فی حدیث أھل ا جاتےة : ہ مد مکحلون أولو أفانین ء فن جعل 
وجہ النجاز تشبے ا حصلة بالغصن ۔کالازھری۔ فقد جعل الاشتفاق بجازا بالواسطة 
ففقال ‏ ا حصلة سی فنا ء لانہا من ضروب الشجرة ء و لا وجہ أن پقسال : 
ا لحصلة فن ء لانہا من ضروب اشعر ؛ و ھذا هو ا جاز المباشر ۔ 

و أخذوا من ال جاز التخصیصی صینة مالنة من الغنن ہی (فنان ) ء صفة 
للشعر الطویل ا حسن ء و الرأۃ الکبیرۃ السئے ا حلق توصف ہا ( مفانة ) ء 
وکذاك الرجل اإذی ھذہ صفتہ ؛ و ہذا مج٥از‏ بالتخصرص : لانہ مقصور على 
() لمزبد یسان فی ھذا الصدد راجع : القواءہسں الحروة المعرۃ ؛ وکتب 

اللَ ٢‏ و حث للاستاد أو عبد الرحمن بن عقیل الظامری فی کتامہ : 
الاَة العریة بین القاعدۃ والمٹال ط نادی التصم ١٠ھء‏ 
)۷۸( 








اللعث الاسلای العدد ٦‏ ۔ ا جاد ١ال‏ دیع الاول ١۷٤٥١ە‏ 
تفننہا ٹی سوہ ال حلقء أما تید ذاك بکر السن. فلان کر السن عظة التخریف 
و الایان بضروب منہ ء و إذا سیت العجوز أقونا ۔ بضم ا مزۃ ۔ و الافون 
أعناً صفة للحیة ہ للونہا ‏ آو جرپا . أو لدغیا ۔ 

و علی کل فلا بد من عودۃ الجاز إیل ضرب من الضروب : والدابل عل 
ذلك ان الغصن اللاف ہسی آفوناًء لان اللفللہ اأعطلی ضروباء وکذاك ا ری 
اختاط من جری الفرس و الناقق یسمی أفونا ء لانہ أعطی ضروبا من ا ری ۔ 

و الفنة : اسم للطرف من الدھر . لّانا ضرب من و وجہ ا جاز : ہم 
موا الشی ہصفة من صفاته . 

والفن : العناہ ‏ ویقال : فنت الرجل إذا عنیتہ, لانہ أحوجہ إلی ضروں 
العناہ ء ھذا وجہ ا حاز ۔ 

و امطل : (افن ) ء لانہ من ضروب العناہ ء و کذاك الطرد و الغبن ۔ 

و ففن الرجل بھی فرق لملہ کسلا و توازاء و لمذا الاستسمال مجازان : 
ق ان التفریق بعطی ضروباًء و تخصص ذاك بالمجز والتوانی . والتخلبط سی 
تفیناً : للانہ ضروب . 

و لفن : رجل يأی بالمجائب ء لان المجائب ضروب . 

و الفنان : ا مار الوحشی ء لنہ یی بضروب من الصدوء آو لان الام 
جسمہ ذات ألوان . ۱ 

و التذبین فنء لأانہ پعتمد علی الضروب ہ و المجوز المسترخنة أفون ء 
لان الاسترخاء ضروب من التجاعید؛ و الدایة آنونء لان الدھاہ ضروب من 
الیل و الحذق ۔ 

و الاقون : أول السحاب و الشباب لانہ أول ضروجما . 

(.۰( 


آآ البمث الاہلای غراس الاساس لابن حجر 





ہذا موجز فی الاشتقاق المنوی لذہ الادة ( فن) و ھمکذا ترزد کل معنی 
ِل أصلہ ء لان الفن ضرب من الضروب ۔ 

و یکن التاریخ لبعض العانی ا جازبة : فسا کان مجازاً بالواسلة فہو استعمال 
بنأخر ؛ وما کان قریاً منہا إلی الاصل فی الاستصسمال القسدیم فہرو الاستصمال 
السابق ء وھذا بحوج للفصل بین ا لحقیقة وا جاز بجہد خلاق تسپیلا للعلم والتعلیم . 

و ھذا آمس بحوج إلی مل و طول نظر و بصر باللنة کا رأبت فی ھذہ 
آمادۃ ۰. فن بجاز الزمخشری فی أساسہ ء و تصحیح ان حجر فی غراسہ ندرك 
جہدھما و فضلہم| وقیمة مؤلفیہما ء جزاہم اللہ الیر ء و دافع لحدمة لعة الضاد: 
لنة الوسی و وعالہ . 

و بد ! فان مخطوطاتنا بعامة بحاجة إلی عنایة و رعاِة ء کی تری الور 
مصونةء و تضیف إل آیجادنا أبجاداً أخری, و تضع فی صرح الحطارۃ الاساة 
لبنات تعلی من بذانہ ء و تعلی من قبمتہ و شآأنہ ۔ 

وما جہدی التواضع إلا خطوۃ علی الدرب ء وشمعذ علی الطریق فی ھذا 
ال غاب . 

و اللہ بقول الحق و هو بہدی السیل . 


2020( 
0ھ 


(۸( 


اأخطاء المستشرقین حول أى الملاء العری 
-(٢)ت‏ 


ظلم : أدیب العریة عبد العزز المیمنی 
۱ تعریب الخ آتاب عالم الددی 
نتایج قصور التفکیر و الکتابة السہلة : 

قد تعرض اُحاہا لآوھام حیة لقصور اللأمل وعدم الداقة فی الفکیرء وفا 
پلی بعض الامثلة من ھذا القسل : 

-١‏ نہ یقول )١(‏ : ما عثرت قط عل أخوبہ : أبو ایئم و (ابو ا جد) 
وق رای فعامن اف 

وا لحقیقة ان با انم مم برد دکرہ فی ألیمانہ فط دون محمد حث نفد 
دکرہ ٠‏ راجعوا الرسائل ص١۱۱‏ حمث یذکرہ بقولہ : وأما سدی أُو الجد فشخاہ 
من قلة المائدۃ ہکاد شع نومہ إل ء و من الغریب أن یانی دکرہ من قام بترجمة 
رساللہ و طباعتا و نشرھا . بیدو أن ہذہ التفلة ترجع إإلی وجرین : 

(الف) لا یعلم مرجلوت أن محداً المذکور أعلاہ کین أبو ا جد ؛ رغم 
ان مذا التصرع قد ورد ئی دہ الادباہ ء واە خریدۃ القصر ء 

(ب) پزعم أن آبا الجد (۲) ہو مستمل (کاتب ) ولکنہ لا بعتمد علی 
دلیل ؛ لاہ لا تقتضی أی مناسبّة ذکر المستملی ش رسائل ا مامون : مم إن ذکرہ 
بلفظ ە سیدی ء غیر ملائمم بکثیر . و بنطبق ذلك کلہ علی محمد أی ا جد تماما 
لن کان أخاً کیرآ 4 . 


ہی لے سکسوْ۔ 


: ٣٤ ض٥:م٢(‎ . ٣٣ ص‎ ٣م‎ )١( 
)ر۸(‎ 


البمث الاسلای اأخطاء الم۔تشرقین حول أی الملا۔ المری 





٢‏ پقول )١(‏ : علاقانہ مع المٹرق و أں القاسم قد مہدت لہ الطریق 
للدخول ‏ بعداد سریاأ . 

حاولت کثیراً لکننی لم آقف علی ان ابن جلبسات حی إلی ذلك ا لحین ء 
ولا پوجد ذکرہ إلا فی ہ مییة مسقط ء و یذکر ای ہ یتمة الدھرء آنە کان 
ساعراً فی مجلس شاور ء بنما تفردنا ہ الیمة ء أن عضد الدولة کان قد ولاء 
منصباً جلیلا ہی بغداد ‏ و مم إقصاؤہ عن ھذا ا انصب بعد ما توفی عضد الدواۃ 
و لاجل داك آظن أنہ لازم بیتہ ( فی یرۃ) ۔ 

و قد تعرض مر جلیوت لإاخطاء کتیرۃ عن ا ری وھو لم بعرف آأن 
ناك مغررینء أحدھما أب وہو أبو الحسن علیء و آخرہما ابن وھو أبو القاسم 
حسین الذی کان صدیقاً میعاً ای العلاء و مقراً بفضلہ وڈالہء وم یکن آنذاك 
وصل أو القاسم إلی بتداد ا نہ ولد ی الشام و غادر مع یہ إلل مصر ی 
عفوان شبہابہ حرث قعضی بقیہ أیام شبابہ ء مم وصل فاراً إلل حسان بن مفرج 
بعد ما قتل الحام العلوی والدہ سنة ٠٠ھ‏ وظل یوت الؤامۃ دہ عدۃ أعوام 
مم وصل بعد ۰٠٤ھ‏ بسنین إلی نواحی بندادء ہذا ماتواردت علہہ جع التواریخ 
العریة مثل ابن القلانسی وابن الأئیر و غیرہا ۔ 

۳ یدعی )١(‏ : ان ال وش الصربة ما فرضت الحصار علىی ٭ حلب ء 
ُرسل المترقی إلی جماہیر ہمعرۃ ٭ رسالةسیاسیة کان من تأئیرھا أن جمامیر دمعرۃ 


(۳) م٣‏ ص .٣٢‏ 
)١(‏ ترجمة ہ الرسائل ء و فوجثت فیما بعد بن ە نکلسن ء ہو أبضاً یدعی 
ذلك فی دھرة المعارف ص ۷. 


( مل( 





البەث الاسلای اآمدد ٦‏ ۔ ا جاد اق _. ریع الاول ۷١٥٥ھ‏ 
باسرہم انحازوا إل الصربین . نی لات الصربین جاؤا للدفاع عن أھل المرۃ 
و إقاام عندما نفذ اللیون ( آل حدان ) المجوم علیھم ۔ 

برجع ہذا الحطاً إلل أوھام تالیة : 

(الف) لہ م بفرق بین المخرپین إد کان المولم بالسراسة فبھما أبو الحسنء 
وأما اللذی کتب الرسالة فہو أو اللقاسمء ولم ینک أھلا پالمساہمة فی السباسة اصنر 
سنہ راجعوا ٭ وفات الاعان ء . 

(ب) آرسل أو القساسم ھذہ الرسالة من مصر دون حلب ہ راجعوا رد 
العری المعروف ہ برسالة ا مہم ء ص ۹ ۔ 

(ج) ولا پستند إل دلیل القول بأُن أھل المعرۃ خذلوا ا حدازین و ساندوا 
الصربین ء لان آہا الملاء قرض أول تص دنہ اللامیة ٹی ھذا الزمان نفسہ یمدح فا 
سعید الدولة حفید سیف الدولة ء وا یژیدہ أبضاً أن أیاالملاء اشد عشرات من 
الابیات آبدی فہا کر عہ وامتکارہ ماصربینء وإاکم بعض الایات من عنذا القیل: 

بقولون فی الصر العدول و |ا حقیقة ما قالوا المدول عن ال حق 
ولست بختار لفوی کونہم قضاۃ ولا وضع ااشہادۃ ٹی رق 

کیا آنہ یذکر علافنہ و میلہ إل الحدانین و بقول )١(‏ : 

لا تأمنن فوارساً من عامس إلا بذمة فارس من وائل 

بتھول البریزی إن ملوک حلب ہم من آل وائل ء و ملوک الا راقی والجزیرۃ 
مم من آل عام بن صعصعة ؛ فکأہ یشکو عامراً ویشکر وائلا ء کا أن ذلك 
از إِی ان راکا وائل عحائل عتت فزحاق ا 

(د) رسالة أی الملاء العروفة برسالة الم لا مت إإلی السیاسة بصلة ما 
)١(‏ سقط ١‏ ۔ .۱٠۷‏ 

)ك۰( 


البمث الاسلای أخطاء المستشرقین حول أىی الملاء الممری 
ْ و تاولنا مادتہ باللحث و الدراسة فی کتانا . 
۱ و قد حاول طہ حسین الرد علی مرجلیوت و لکنہ وقع نفسہ ى غاطة 
الخلط بین اسمی الوالد و الولد ٠ )١(‏ 

ی- پزعم : أن آبا أحمد عد السلام کان قد شہد محاضرات اہن السیرافی 
و استمع إلہا ؛ و ہو من بسمیہ بالسیرائی الصغیر 

فہذا للا بمثت إلی الصحة بصلة لان آا أحمد کان من تلامرذ السیرای دون 
ابن السیرافی ء کیا تدل علیہ ا لحکایة النیة ہوضوح . 

بروی عن ہ إصلاح الذنطق ء )٢(‏ أن أبا الملاء بقول : إن عبد السلام 
ابصری الذی کان أمین مکتبة دار العلم بغداد وصدیقاً خلصأ یء قال لی : کنت 
ذات صرۃ فی مجلس أی سعید السیرافی إذ مرالقاری۔ بالیت التالی ء و کان بقرأً 
أمامہ ہ إصلاح النطق ہ لان السکت ۔ 

و مطوبة الاقراب أما نہارھا فسکیت و أما للہا فذمیل 

فقال لہ أبو سعید اجعل ہ ا مطویة ء مجرورۃ لان الواو وا ورب ء قلت : 
أبہا الشیخ ! لکن البیت الاول یدل علی انا مرەوعة و الیت الااول کا بی : 

أَاك ی اللہ الذی أنزل ا مدی ونور و إسلام علِك دلیل 

ارہ باقع وکان یشہد ا جلس ابنہ أبو محمد ( ابن السیرافی ) فأثار ذلك 
ضبہ و حفیظلنہ حتی قام من انجلس وباع تکانہ للسمنء شد متزرہ وانقطع اطلب 
الم ؛ و ما زال یواصل جہدہ حتی أحرز الفضل و برع فیہ و تمکن من القیام 
بشرح ہ إصلاح المعلق ء ہذا و عبد السلام و ان السیرافی متقاربان فی السن ء 
ما یتعضم بہ أن عبدالسلام کان تلبیذاً للسیرافی دون ابنہ أی مد (ان السیراف). 
)١(‏ دکری أئ اللاء . (۳) ان خلکان ٢‏ ۔ .۳۰٣‏ 


(4ی۸) 


الەث الاسلای المدد ٦‏ ۔ انجلد ۴۱ چا ریع الاول ۷٠٥ہ‏ 
٥‏ بقول )١(‏ : ماکان أبو العلاء فی بغداد کتب |ارے خالہ أو طافر 
بأمرہ بأن بنقل ہ شرح کتاب سیبویہ ہ للسیرافی . 
ھذا من اشنم اأخطالہ شوہ بہ صورۃ الزہ العاشر للرسائل والجزہ المشرن 
لیر و التراجم ء و اذلك ہو بعد أہا بکر أحمد الصابوق )٢(‏ ۔ و الصحم أنہ 
مدء راجعوا الرسائل ص ہ6 ۔ من أصدقاء أی الەلاء پغدادء وکذاک هو تعرض 





لطاً فاحش فی ترجمة ٠ء‏ ۱۱ء و ٢‏ من الرسائل ء وعا یستغرب أن الادیب 
الماضل ا لمصری الاعمی طہ حسین أَبضاء قد أغفل هو الأآخیر ھذہ انلطات الکیرةۃ 
وتابع مرجلیوث بدون بصیرۃ و قلدہ تقلیداً می (م) . 

لعل ہذا الحطاً ثأ من عسدم ہمہ لعنوان الرسالة الماشرۃ اإذی ألفاظہ ‏ 
حسب ما پلی: ہ وکتب إلی أئی طامر اللشرف بن آأی سیکة وھو یغداد پذکرلہ 
اس شرح السیرافی وما جری فیہ من التعب ٭ ویکن ان پکون مصدر ھذا 
الحطأً جامع الرسائل ء و لکن مرجلبوت أحق بأن یسب إلہ ھذا الحطا لانہ 
اعتبر عن خطاً مجع خیر دلہء آیا الملاء بصرف الظر عن الدلائل الظامرۃء 

و ما أحسن فول الحا : إن الضماثر من المہیات ء و إق آأری ان تعد 
من الاحصحکرات بدلا من المارف لکیلا یقع فی مثل ہذا الحطاأً من هو قلبل 
الضاعة فی الطم ؛ و سد وقع مرجلیوت فی ہنا الحطاً ء للان أبا الملاء قد 
تحققت رحلنہ إلل بد۔داد ؛ وعا یعث علی الاستعجاب أن مرجلوت لم یدرك 
ان ھذہ الرسائل الارہع التی تتعلق بشرح ٠١۶‏ ء ٢‏ ۳ من الرسائل نا 
ہی منخرطة فی سلك واحد ؛ کا أن عنوان الرسالة یشبر إلل أن أبا طامر هو 


(ا) م؛ ص )٢( .٢٢‏ م: ص .٢‏ 
(۳) دکری ص ۱۳١‏ . 


)()۸۸( 


البعث الاسلای اأخطاء ا مستشرتین حول أى الملاء امعری 


ا 
ہل 





آادی رجع من بغداد ء و أما مرجلوت فبو بزعم أن أہا طاہر کان حینثذ فی 
حلب ء و کتب ھن ہناك إل أئی العلاء یغداد یأمرہ بنقل الشرح ء معنی ذلك 
أنہ لم یعتن بالمواد إطلاقاًء فان أیا الملاء یکتب فی رسالتہ العاشرۃ ہو فہمت مادکرہ 
من أمی النسخہ امحصلة و ہو أدام اللہ عزہ الکریم ال لکرم و آنا لثقل امبرم ء 
جری بی التفضل علی الرسم و ألححت لام الوسم ؛ ٴأما الشرح ء إن سم 
القدر و إلا فہو مدر ٤‏ وق الرسالة نفسہا ورد دکر أى عرو استرآبادی الإذی 
کشت إلیہ الرسالة ا حادیة عشرۃ تحقیقاً هذا الغرض ہ و لو کان أبو الملاہ بجفےہ 
موجوداً فی بنداد ما کتب الرسالة إلی أی عمرو ء و بستطرد فی رسالنہ الماشرۃ 
پقول : ہ و(نا نہدی إلی الشیخ سیدی وإلل جمبع أصدفالہ سلاماً تارج الکتب 
حملہ و تروض ا جدمة من سبلہ ٭ ھا أسال مرجلوت ھسذہ ہ السبل اجدہبة ء 
ختص بالتم أو بالمسافر ؟ و یکتب فی رسالتہ الثالیة عشرۃ الّی عزوانہا یشیر إل 
عودۃ أی طالب من بغداد بوضوح ہ ہ و بقی امرف من أن تکمل تعرینی من 
غیر نقیعة ؛ ما وزن فی القبعة لا‌بادر بافضاذہ ء فلو حضرت لم أہلم ما بلضہ ؛ 
ولا سوغت من قطاء اأربة ما سوغہ .٠‏ 

رغم اأن لہ الرسائل کلہا تشیر لی عودۃ أی طاھر من بغداد کٍِف 
بدعی مرجلیوت أن أہا الملاء هو الذی کان فی بغداد ء و تقد رکب أبو الملاہ 
عل باخرۃ خالہ و هو عاد من بغداد ا یدل علی أُنہم کانوا یضعون دائما باخرۃ 
خاصة تنفرد ہشثونہم التجاربة بُھر الفرات ء وظن مرجلوت عن خطاً أن ھذہ 
الباخرۃ أعدت لی الملاء خاصة ىا لا پستند إلی أی دلیل کا لا بقبل الذطق 
و البدامة أیطضاً أن یس أحد باعداد باخرۃ لسفرہ الذی لا برجو ااعودۃ من ء 
و ہو واقع بعترف بہ مرجلیوت فسه . 


)۸( 


بنشد أہو العلاء و ہو یذکر الطیعة الساحة الہ . 
کان و سس مو اس جونون الفوائر و الجادا 
أباالاسکندر الك اقدہ ھا تضعون فی بلد وسادا 
و ما ہم دذکرہ أں البائس الفقیر آیا طاہر لم یکن شغلہ إلا التجارۃ ء ەأن 
ہو من شرح السیرای الذی هو أصل مہم من أصول الحو ء لا ك أس 
أا الملاء کانت لہ حاحے ماسة إلیه عا أنہ صدر حدیداً وم توفر نسخہا فی الشام 
فکان یتح عليه ان یکتب [اہ بطلب منہ الشرح قبل عودتہ من بغدادء أما بعد 
عودتہ فقد توف لہ بعدد وفیر ء کا ذکرہ نفسہ )١(‏ و ما یؤکد ذاك أبضاً أزہ 
پم بعد بعشق کتب الحو بعد عودتہ من بغداد کا کان بعشقہا قبل کا دکر فی 
اللزوم ‏ و أما کب بیمکن ان بکلعمم بالحصول علی الشرح من غیر آفاء مسق 
فغلوم انا ااملاء کان یتمتع بعلاقات ودیة مع مل بغداد قبل المفادرة [ایہا (٣)ء‏ 
ولہ مراسلات عدیدۃ [ہہم ء و قد اعترف مرجلوت نفسہ أُن کان لی طامر 
أصدقاہ بی بنداد وکان یکتب |لبہم لحسن السلوک مع آی العلاہ ء و إکرامہ ء 
و بؤکد ذاك أن أبا طاھر کان پتردد إلی بنداد . 


تی 


و 


)١(‏ الرسائل ص ۳۸ء ہ إذ کانت عند طلاب الەلم یدب ة السلام کشجر 
العری لا بسغط ور ٢‏ . 
(۲) راجع رسالنہ إلی القاضی أی الطبب ۔ 
)۸۷( 


عد اللہ 2 رواحة الانصاری 
2 86 58886 5 [5 2789 539 ا کا 5ا 5 589 2725ا کا 5ا 7ا کا 5ا (کا کا ك2 555ا اکا 
ضت( ٣‏ )تے 
سعہد الاعظمی الندو یی 


عبد اللہ بن رواحة ابع رسول اہ 
پل عل حرب الآاحر و الإاسود : 
لقد کانت بیعة العقبة ال شہدھا اثنا عشر نقیاً ەن الاّٗنصار , مبدأً دخول 
الآانصار فی الاسلام ء و انتشارہ ٹی ا مدینة ء وکان عبد اللہ بن رواحة نقیب 
نی ا حارث الحخزرج فی ہذہ البیعق اتی مت فی منی علی ید رسول اللہ رگ قبل 
المجرۃ ء ومنذ ذلك الوقت اشد الاذی علی المسدین بکہ فأُذن لمم رسول اللہ 
پک ٹی ا مجرۃ إلی اللدینة فبادروا إپی ذلكک و تبزوا فی خفاء وسترء و استمر 
ذلكِ إلى مدۃ تزید علی سنة واحدہ . 
ما البیعة التی بایموا النی ٹَ علیسا فی لِلة المقبة فکانت علی حرب 
اللژحمر و الإاسود ء و لذلك حیما تمت بمة النقباء و بینہم عبد اللہ بن رواحتة 
استأذنوا انی بلاغ أن یلوا علی أہل منی من ااشرکین بأسادہم ؟ فقال کلک : 
م نوم بذلك ؛ فرجع النقَاء إٰی الد ة ٣‏ ورجع معبم عبد اللہ بن رواحتة ء 
ولکنہ کان یتطلع إلی أی فرصة تسنم لہ للوفاء بالمہد الذی قطعہ لدی امبایعة . 
فیحضر الوغی بنفسہ وبقائل أعداء الاسلام لاعلاء کلت . 
و آن لللی باج و أی ہکر الصدیق رضی اللہ عہ أن بہاجرا إل المدنة 
رغم جمیع العراقیل اتی وضتہا قریش فی طریقہیا ؛ و العقبات النی أقاموھا فی 
)۸( 


البعث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۳ چُ ریع الاول ١٤٥٥ھ‏ 


ھی ای کت وی ری سس ا ہے سے 
سل بی اد کات الفترة بن بیع الوقاة و مہاجرة رسول ارم ملاقہ یک 


مواخاۃ رڈ سمل آززہ ك رواحه ڑ ا معداد ۶ 





و قد کانت ا مواخاۃ بین ا مہاجرن و الٌ:صار اول مل قام بہ الرسول 

نج بعد وصولہ لی الدبف فاخی بین اعھابہ مس ال ہاجرین و الإنصار ہ وقال: 
۱ آآخوا یق اللہ أخوین اأُخوین ہ (۲) وآخی بین عد اللہ بن رواحۃ و القداد 
کا آخرج الخوی مں طرق "ٗ ن حعفر ءن سلمان بن مد ع رحل من 
الإأاصار کان عالاً دآن رت اہ 0٣‏ ہس عد اللہ بن رواحہ والمقداد: (۳). 
قال السم ہل : آحی رسول الہ کاو س اآصحابہ ححن نزلوا بالدنة اذس 

ت- وحٹھ ااعربة ٤‏ نسہم من مفاروہ الامل و المشیرةۃ ‏ وشد اون بععزطہم 
بعص ۔ فلا عز الاسلام و اجتمم ! وا و دت الوحشة آزل اللہ سحاہ 
ہ و أولو الآرحام ہمضہم أولی بعض فی کتاب القہ ٠‏ یعنی فی الیراث. سم جعل 
المؤمنین کلہم إخوۃ فقال ہا ااؤمنون إحوۃ: یعنی ق التوادد وٹحول الدعوۃ(٤).‏ 

صللہ الةرية الخلصة برسول اللہ لق : 

وضع دہ الرسول پ گنج آمتہ و اح ٠‏ فکان دا صلة قریة ماسہ بالی 

ےنچ . بکتب الوحی والرسائل ویراہقہ فی آسفارہ ٢‏ و فی غروانہ ہ وقد استخامفہ 
دات صرۃ علی ال مدہہ فقام بالمسثولیسسة حر 20 و کان یستمع إلی احادیث 
الرسول گنج و برونا ےہ کار الصحابة فقد دثر ہو نعیم أن عبد اللہ بن رواحة 





(١)‏ وت اللِث نم تن عقل ععن ان شہاب الزدری ۔ آافر ہ امناع 
الا ماع ذ٦‏ لاُرزی ص| ۹ء 

٥۰ السیرۃ الہویة لاہن هشام ۰ج ۲| ص‎ (٢۲ 

)۳( الاصامة ق مز االصحاہ اسقلاق 7 الهسہ الرام ص ۱ ۸۳۲۱ ' 

. راجع الروض الانف‎ )٤( 


(۸) 





الیمث الاملای عبد اللہ بن رواحة الانصاری 

۵ ا 

روی عنه ان عباس و امانڈ بن زید و س بن ماك ٣‏ ىا ارسل ءنہ جمثاءة 
من التاہمین ؛ کأبی سلنق بن عبد الرحمن و غکرمة وعطاہ بن ہسار )١(‏ . 

وجاء ٹی طلقات ان سعد : ہکان یکتب لی پک ء وھو الذی جاء بشارۃ 
وقعة ہدر إلی ا مدینة وبمثہ رسول اللہ یقتم فی ثلائین راک إلی أسیرین رفرام )٢(‏ 
الیہودی مخییر فقللہ ء وہملہ بعد تم خیر تخرص علہم ء () . 

و روی ابن عبد البر ی الاستعاب پقول ! 

ہ وروینا من وجوہ من حدیث أى الدرداء: قال: لد رأبتا مع رسول اللہ ہن 
فی ببض أسفارہ فی الیرم ا ار الشدید حتی إن الرجل لبضع من شدۃ ا حر یدہ 
عل رأسہ وما ٹی القوم صائم إلا رسول الہ بلق وعبد اللہ بن رواحہء(0ع) . 

ٹی غروۃ ہدر : 

کانت غزوۃ بدر بی رمضان ااسه الثازة دن المحرۃ فکانت الوقرة العظلمة 
لی فرق اللہ تعالی بہا بین الحق و الاطل وأعز ہہا الاسلام ودمغ بہا الکفر 
و آملہ : و ]إن کان رسول اللہ پنج لم عنفل ھا احتفالا کیرا ء ولکن حفق اللہ 
فہا الرسول کاو واإسدین ۔ رغم قلة عددم۔ اتصارات کثیرۃ و ا کئرہہم بال‌یات 
و الممجزات التی أعطاھا اللہ تعسالی رسولہ بگٹج و آراما من معہ من الؤمنین 
فزادنہم بصیرۂ و ا ء فکانت غزوۃ بدر من اکرم الخروات و الشامد؛ و ھی 
الثی شہدھا ا ملائکۃ الڈین قاتلوا ا مشرکین ء و حضرھا کار اصحامة من ا مہاجرین 
و النصار وفیہم عبد اللہ بن رواحة رضی اللہ عنه . 

وکان قد بی لرسول اللہ بل عریش من جرید یقم فی ہے 


پجھپیو بجی یہک ہی ہم ٗیہیئپسہصى پیم ھی :ا رمضم وم در ا ا تی پا ا اک ا 


00 ) داجع الاصاءة ق مز الصحاۃ للسفلاتیق ااقسم الرابع ص ۸۳. 
)٢(‏ و فی بعض الروایات : سیر بن رزام . 

(۳) نفس الصدر . 

. ۹۰۱ الاستیعاب فی معرفة الا سحاب : القسم اثالك ص‎ )٤( 


و40 


العث الاسلای العدد ٦‏ ۔ الجلد ۱ دیم الاول ۷٤٥٢ھ‏ 





مع المدو ؛ وقام علی بابہ سعد بن معاذ متوشح السیف؛ وخرج رسول اللہ ہکم 

لل موضع الوقەستة وعین مصارع رؤوس الکفر ەن قرش مصرعاً مصرعاًء 

وعدل رسول اللہ گنج الصعەوف و رجع إلی ادریش و آبو بکر رضی اللہ مع 

وخطب رسول اللہ پل قل أن ید القتال حمد اللہ و أئی علیہ مم قال : 
خطة رسول اللہ ای یوم بدر : 


> أُما بعد ٤‏ فای أحثکم علی ما حثم اللہ علاہء و نا کر ھا نما --0 
فان اللہ عظام شاف او بالحق وب الصدق ؛ وبەطی عٰ اہر الہ ٦‏ 
عل مازهٰم عندت 1 بذکرون و تفاصلون ٤‏ ام قد أصِحنم منرل الحق 
ا بل اه ذ+ ەمن إحد الا 7 اتی ویپہ ر (ِن |اصبر من مواطن الس 
ما فرج اللہ 4 امم ہو نجی ى٭ من اعم تر تدرکون الٰجاء شی الآخرة ' زم 
می ارہ جذرم و یامر فاستحموا ااوم أن یطلع اللہ عزوجل عل شی من 
امم ٤فتک‏ علہ ء فان اللہ یقول ہ للقت اللہ أ کر من مقتم ألضم ء . 

أنظروا الذی مس6 ٰ4 من کتانہ ٤‏ اراغ من أانہ ٤ذ‏ اعرم (ہ( بعد 
ذأة ‏ فاسمتمسکوا يہ برضی یہ ربکم عکم؛ و أبوا رم فی ھذہ ا مواطن أمرا 
آستوجوا الدی وعدد ہہ من رجمە و مکف رن4 ٴ' فان وعدہ حی و فولہ صدق 
و عقابہ دید ء و لا آنا و أتم باللہ الحی القروم ؛ إاے أأنا ظہورناء و بہ 
اعتصمنا و عليہ توکلاء و إاہ ااصیر بغفر ال لی و لین )١(‏ . 

عبد اللہ بن رواحہ پشیر علی النی یع : 

ولا اہی رسول ارہ وی من تعدیل صذرف المسمین ق ساحة القتال 
وم یقنل المشرکون من قربٍش ما قد عرض علیہم من الرجوع إلی مک و الامتاع 
عن القتال ء ناشد رسول اللہ ب گاج ریہ ما وعدہ من الصر و ہو بقول : ال ہم 
ان تظہر علی ھذہ العصابة بظہر الشرك و لا یقم لك دین ء و روآیة قال : 











(۹) 


., البعث الاسلای عبد اللہ بن رواحة الانصاری 
اللہم إن تہلك ھذہ العصابة الوم لا تعبد ء و أہو کر بقول : یا نی اللہ ببعض 
مناشدتك ربك ء فان اللہ منجزلك ما وعدلك و قد نام رسول اللہ َگغ نوما 
خفرفاً فی المریش مم القبہ فقال : آبشر یا بکر ء آناك نصر اللہ . سنا جبریل 

آخخذ ببنان فرس یقودہ علی ثاباہ اللقم )١(‏ ۔ 
وی خلال مناشدۃ رسول اللہ گنج رمہ آشار علیہ عبد اللہ بن رواحة 





و قال : إن الله اأُجل و أعظم من آن بنشد وعصدہ ؛ فقال رسول اللہ کٍ 
یا ابن رواحة : ألا أشد اللہ وعدہ . إں اللہ لا ملف المعاد )٣(‏ . 
مبارزتہ مع سادۃ قریرش : 

و زاحف المر ہمان وعزم الٰاس عیل القتال ٦‏ ودنا من حوض ال ملین 
الژاسود بن عبد اللآمد ا خروی ء و آعلن قاللا : أعامد اللہ لاشرن ری 
حوضہم أو لاہدماہ أو لآموتن دون ‏ فشد حی دنا منە فاستقبلہ حزة بن عبد المطلب 
فضرنیہ بالسیٍف و أطن )٢(‏ قدمہ بنصف سافے و ہو دون ا لحوض ما (لی 
الحوض خی افتحم یہ برید ان پیر یمیہ: و اتبعہ حمزۃ عضریہ حتی قللہ ی الحوض . 

وو منالكد حرج 42 ر2 ربعة وسشٴة 2 ردعه4 و آنہ الولید ۶- ع4 ٦‏ حی 
إذا فصل من الصف دعا لی المارزۃ فادر الہ تة من الانصار کال وع عرف 
ومعوذ آنا الحارٹث و الثہم هو عبد ارہ ر9 رواحة دمالوا ٤‏ من ام ْ' ففالوا : 
رفەط من الانصار لَّ قالوا : ما لا ہج من حاجة: مم نادی منادبہم ا نر أخرج 
إلنا أکفاءنا فقال رسول اللہ او : قم ٦‏ عردہ بن الحارث فم ٦‏ حمزة؛ وقم 
یا عل ء وعمت المبارزۃ ای تلاھا قنل سادة قریش الثلائة . 


و لم پفنر عبد اللہ بن رواحة برلض قریش باہ لدی المبارزة ؛ و ِا ظل 


ہسمحمم ہے سے 





ہہھحسہ 





(ا) السیرۃ البویة لان هشام ج ٢‏ ص ۲۷۹. 
() إمتاع الاسماع للقردی ٠‏ ص ۰۸٣‏ (۲) قطمع میٹ مع لہ طین ۔ 


(٠٢ ( 


العث الاسلای العدد ٦‏ ۔ الد ؛إ۳ ۹ دیع الڈول ۷٤٥٥ھ‏ 

قائما بالمہد ؛ یقساتل المشرکین حتی کتب اللہ للسادین الاتصار الرائم الظی ء 

وھزم المشرکین شرہزیمہ ۔ ۱ 
عبد اللہ بن رواحة یحمل بشری ہدر : 


داواقدم زید بن حارمة و عد اللہ بن رواحة من الال إلی اللدہنة : ففاء 
مد الضحی ( بعنی عند ارتفاعہ ) فادی عبد اللہ بن رواحة یا معشر الّانصار ء 
ابشروا بسلامة رسول اللہ. وقتل الشرکین و أسرمم. مم اسم دور الأنصار فشرہم 
١‏ المنح و السلامة ) :)١(‏ 
وجاء ی الہ۔یرة ال ویة لان مشام ء قال ان اسحاق : 
د مم ہعٹ رسول اللہ گاج عند الفتم عد الہ بن رواحة بشیراً إلی أھل 
الماليہ (۳) با عم اللہ عزوجل علی رسولہ پگ و على السدین ٠‏ () ۰ 
وقدم وی ات ا ال الملدینةء لم بصدق ا ماەقون ذلك وشنعوہ؛ 
وتلق الاس رسول اللہ لا بالروحاء ہپثونہ بفتم اللہ ١‏ و دخل المدیة من لٔنْة 
الوداع فی یوم الإارہماء الثانی و المشرین من رمضان عام / ٣‏ من ا مجرۃ, فلقاہء 
الولائد بالدەوف وھن یقلن : 
طلح الدر علا من ئیات الوداع 
وحب الشکر علیا ما دعا تل داع 
اُدل الہ بوقعة ہدر رقاب الشرکین و المافقیں و الیہود ٠ )٤(‏ 
غزوۃ اُحد وعد اللہ بن رواحة !ا ومن حد یا ان کفار فرش ما رجعوا(لی 





مک ورجع أو سان بن حرب بعبرہ جاء [(ه القَِة من زمماء فرش فکلموہ 


۰ ۹۹ متاع السماع ؛ ألفریزی ص‎ (١) 

(۲) وئم نو معمرو بن عوف و وائل وخطمة . 
)۴( السیرۃ النویة لان مشام ج ۲ / ص ۰۲۹٣‏ 
ری راجع إمتاع الا ماع . وقعة بلر . 


(۹) 


وقالوا: إن ممداً قد وترکم وقتل خرارکم فلا یبغی أن نترکہ و آنباعہ بل لا ہد من 
أخذ الثار من اصاب ما نا ا فاجتممت قربش ل حرب رسول اللہ پلػج او خرجت 
عدھا وحدیدھا و أحابیشہا و من بی کنانة و أھل تہامة و اھ معہم بااساہ 
فی ا موادج ء الفاس ال لحفیظة ۔ 
فلا مع بہم رسول اللہ استشار أسمابہ حتی استقر الرأی علی القتال 
وحضر المسامون معہ فی ساحة القتال و فیہم المہاجرون و الاٌنصار و من ینہم 
عبد اللہ بن رواحے ء وسوی رسول اللہ ت لغ الصفوف ودەع الاواء إلی مصحب 
ان عمیر و تقدم بین دی النی ہلا ء مم قام خطب الاس و اوصاہم بااطاءة 
والصبر والقین والجد و الشاط و محہاد العدو وما فه من أجر و مثویبةء و آفد 
أبل الم۔۔ابون فی ا حرب بلاناً حسأء وتظاھر ا مہاجرون و الأانصار کلہم بااشجاعة 
و قانلوا العدو .۔۔الة منقطعة الظیر . 
مونوا 7 ما مات عله النی لغ : وشاع أن ای لاہ قد استشہداے صاح 


یس اللمینء وحزن بالباً اللسادون وداخلہم الیاُس :فبدأوا بقولون : ما نصنم 
. ضت ھونوا عی مامات عله الیٴ مر یں وس مالك بن الدخشمِ 
علی محارجة بن زید بن أی زھیر وھو قاعد ء فی حشوتہ )١(‏ ثلالة عشر جرحاً 
کلہا قد خاصت إلی مقتل فضال له یا ا رآ رر ]لاج قد فقتل ء فضال 
خارجة : فان کان محمد قد قتل فارے اللہ حی لا بے قلعت 
فقاتل عن دینك ء وم علی سعد بن الریع بن عمرو : ن أی زھیر الااصاری 
ا الَاء ۱ وکان دلكد عبد اللہ من رواحة ۔ فما بقال - ویە الا عشر جرحاً 
کلپا قد خلص إلی مقتل ء فقال علبت آن عحداً قد قتل ؟ فقال سعد : آشہ۔د 
ایت مس زم وت ء فان اللہ ح ی لا موت )٢(‏ ۔ 





(0) یعنی أمعاہہ ال عشو بطلہ . 
ر۲٢(‏ راجع کتب آسیرةۃء و متاع الا ماع لافرزی ٠.‏ 


(۹ 


البمث الاسلای المدد ٦‏ ۔ انجلد ۱ چا ریم الأاول ۰۷٦١ہ‏ 

نساء الأاصار ہکین عل حزہ: و اساشہد حمزہ رضی الہ عله عم رسول 
اللہ پینغ خزن علہ ما قد مثلہ المشرکون [بذاہاً لہ و استہانذ بشأنہ ‏ وبکی الناس 
رجالا واساء عل قتلام ولکن مزۃ رضی اللہ ءنه م مك علہ اد ء فلا رأی 


دا رسول اللہ بینم وسمم الوائح علی القتلی ذرفت عیناہ وہکی مم قال : لکن 
حرزہ ا بواک ہہ ۰ 





و ھنالك ذھب سعد بن معاذ لی نداللہ فساقہن یل ہت رسول ان وی 
فکن عل حمزہ رضی الله ےه ہن امعرب و الەشاء ٦‏ وع رسول اہ رن 
صو ت الکاء فقال ما ہذا ء فقبل نساء النصار یکین علی جزۃ ەفال : رضی اللہ 
عکن وعز أرلادک وامی أن ترد الساء إپی منازەن : وجاء معاذ بن جل رضی 
الله ے٭ اساء لی سل4ف وجاء عبل ارہ ںن رواحة رضی اللہ ُ4 نساء ہلحارث ض٥‏ 
ازج مقال ب لن : ما آردت ھذا ء ونہاھن عن النوح آشد اہی ٠ )١(‏ 

و تَ ان رواحهہ ان عزی رسول ان رن عل حادث حمزہ رضی اللہ عاہ 
فقد کان ہو عم رسول اللہ رز وعامل 4 العدو شع ما معاملہ عدو عدوں 
لہ تررا ھی بطہ ولاکوا کِدہ ء وکل ذاك لکی یٹیروا حزن رسول الله 
کی و حفیلتہ و یناولوہ بأشد ما یمکن من الابذاء و الاستمانة ء فصع عد اللہ 
ان رواحہ قصردۃ راہ عليہ وءری بہا رسول اللہ وگ ببداھا بالکاء علیہ : 

ہک عنی وحق لا بکھا و ما یننی الیکا و لا العویل 

عل آسد إلالہ غداہ قالوا أحرۃ ذام الرجل القتبل )٢(‏ 

و ساورد ا(مصردة بکاملہا رث نتحدث عن شرہ ؛ )( بادن اللہ تعالىل ( ۰ 

بقع 
(١)‏ راجع ٴ٤‏ إمتاع الا ماع ص ١٦١‏ سے ٠۱١١‏ 
)۲( انظر المیرۃ اللبویة لاہن ہشام ج ۴ء غروۃ أُحد . 


(۹) 





صور و أوضاع : 
حوۃ المسلین و غفوة حکامہم 
الآستاز واضح رشمد الندوی 





نشرت مجلة ضوزويكء فی أحد اعدادھا الآخیرۃ مقالا عن وضع الەا م الاسلاعی 
لاحد خبراء التنصیر العالمی الذی براقب علىی حلات التصیر ء و ابع ما یذلہ 
الملسامون من جہود للدعوۃ الاسلامیة ٹی کل بلد إسلامی وما تتخذہ ا حکومات فی 
البلاد الاسلامیة من مواقف [زاء الحرکات الاسلامیتة . و بضم القال اعترافاً 
صرعاً ران ظرء (سلامرة تشم الما م الاسلامی ہلا ء و قام الکاتب بتحلیل 
الإأاساب ا حقرقبة ‏ محدہ الصحوۃ ؛ و دذکر من یلہا موقف الدول الاورہے ازاء 
العالم الاسلامی و فشل النظم القاہنےہ ٹی حل مشاکل الشعوب ء و اننعاث الشعور 
الذای ٹی عامة ا مسلدین نرجة لجہود العلساء و رجال الین الذہن بستغلون إتفاق 
ا لحکومات القاتمذ فی إسعاد شموہا . 

و قد آشار کاتب ا لقال أبضاً إلل صراع بین ااشعوب المسادمہ اتی اطالب 
بتطبیق الشریعة ؛ و الحکام الذین بعکفون علی صد ھذا الدار الحارف أو تحویلہ 
فعامل بعض ا لحکام ھذہ امطالة ۔العودة إل الاسلام و تعالبه ؛ مماملۃ لة 
حکم و حذر ء فتقبل بعض مطاہہا وتغفل مطالہہا اللاخری أو آؤخرھا . و یعامل 
حکام آخرون معاملق الحشونة و الرفض و إنکار ھذہ امشاعر: فیوجد ی کل بلد 
اسلامی مثل ھذا الوضع إأقدار مختلفة و أحجام متعاونة ۔ 

تسلك دول تخضع لحکام بأخذون تعلیانہم من الغرب و ىا قلوہم 
عن مسایرةۃ ٭سنذا التبار ء سیاسة القمع و الکت و الاضطہاد کا محدث فی 
اندونیسپا حیث باول الا م المسکری ان یسوق المساہین إل دہانة جدیدۃ اما 
ہ ینج شیلا ء علی نیج الدین الا می للامبراطور اللغول أ کبر . و أطلق ا ەریات 

)( 


اعت الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد -٭ دیع الڈول ١٤٥١ہ‏ 








للعمل حرکات البشیر ؛ و منحما فرص الفوذ ئ الاوساط ا حکوممػة ‏ ئل 
منمعذ للدعوۃ الاسلامیة و [بقاف کل عامل عن العمل ؛ و یدل علل ھذا ااوضع 
ٹی اندونیسبا حیث پعامل الشعور الاسلامی مصاملة فسوۃ و فم ؛ تقرر انظمة 
العفو الدواةء التی آشارت إل وجود عدد کیر س المسامین ا لرکرین ‏ ال۔جون 
امظلتےة ء بواجمون التعذیب و التکل : و یسامل الحاع الاندوزسی الدعوۃ 
الاسلامہ بد من حدید , إلا أن الحکام ی باکشان و نغلادیش و اللازیا 
بواجہون ھذا التیار بحذر و بحاولون قبول المطالبِ . 

لکن ال رک الاسلامرۃ و إرہات الماملین ی سہلہا تواجہ صعوبات فی کل 
ہل من الحکام رغم الاعلانات الصارخہ 8م الریاب للدعوۃ و العبادۃ و الرأی 
وئتخذ الوسائل اصدھا . رغم أن نتائج ہذہ التداہر القاسرة لا تزمث عل التفاؤل 
للحکام . واما تبەٹ روحا جدیدۃ ‏ العاملیں للاسلام کا أن تانج جہود حرکات 
لتتصیر ىی اللدان انی تنمتمع مہا بمواصع الفود , و مساندۃ الوقالات الاجنة 
لا شجع الماملین ہ لان عدد ا مسامین الذن بقبلون الصرانیة صل للغابة باللسبة 
للجہو د اللکفه 

وأشار کاتب المقسال إلی أن العودۃ إلی الاسلاملم تعد نقنصر علی الشعور 
و العبادة ء بل تعدت إلی مطاہر إسلامیٍتة کالحجاب و اللحیة : و القمك بتعالیم 
الاسلام . 

و مم تقارر عاللة سں الدول الافریقة حیث بفنشر الاسلام رغم ضآل 
الوسائل ء فلا دق النصرایة فیھا طریقہا إلی الآمام إلا بصعوبة رغغم کل |غراء 
و دعا٭. 

وقد أحست حرکات التصیر بہذا الواقم ؛ وبدأت تقاربر النظمات المسحة 
العاماۃ ٹی الاظمة ء تشیر إلى القوۃ الکامنة للاسلام انی جذب القلوب ؛ و توہ 
)ً۰( 
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بنطر قدوم الاسلامء مال بعض المفکرین إلی محاربة مذا التیار و مال آخرون إل 
الاعتراف بالواقع و تعدیل الموقف و انتخاذ خطوات حسب الظروف . 

ومن ھذا القبیل الدعوۃ إلی حوار بین الاسلام و المسیحةۃ وإعادۃ النظر فی 
طرق الدعوۃ التقلبدیة ء و مراجعة التصورات عن العالم الاسلامی و قد أوجدت 
ہذہ اللقامات التی جرت بین العلاء المسادین و العلساء المسیحیین نوعا من اللضام 
و تخفرف الکراہیة رنما واصلت وسائل الاعلام الاوریتة حلة الکراھبة ضد 
الاسلام و المسلین . 

کالت مواقف المسپحرة ئ العالم الاسلامی تقوم عل سوہ التقدیرء و سوہ 
التصویر و الثفة الزائدۃ بالوسائل کا کانت تقوم عا الکذب و التلفق لکتاہا 
و مفکریا ء وہدأت ھذہ التصورات ال حاطلہ کات و تتجل باللقادات والاختلاط 
و فان الکرکون ررقم ان اود لاد الائدسثال مدان الاخرات: 
و حظی مزید من الدراسة: و پوجد تعاہش بین القوتین امامتین . 

و لکن العقبه الکبری ی سیل الدعوۃ الاسلاممبہ الیوم لا تزال ء موقف 
جحود ا حکام المسادین و النظم السائدۃ ال تذرض علی الشعوب الاسلامرتے 
الأافکار و المذاہب الّی ثبت فشلہا : و تمعہا من الا طلاق حسب رغتہا . فلو 
اعترف اللحکام ا مسامون بالواقع تحت للاسلام فرصہ التطیق العمل ؛ و ظہرت 
العاقة الاسلامرےہ عل الحربطتة بمضل التعالیم اللماویة کنطقة حرۃ ءسكی 
اللشاکل التی یعای منہہا العا م امتحصر من حرام و امتغلال الانسان ء و القمع 
و الکت : منطقہ ‏ زیچہ مطہرۃ وطیئہ ء منسجمہ مترابطہ یوش وہا کل فرد 
کیضو للا سرة بکرام و رف لنماہقت الاسانیةے علی ول الاسلام و نظامہے 
وہجرت الظم اتی حلبت لا الشقاء و الوبلات ‏ ولک غفوۃ الحکام َو قونہم 
لا تزال حول دون حدقق ھمنا ام . ہلا بزال ا حکام یمیشون فی خلایام 
لا یرون انور و لا یلسون التنیر و پعنٗفون علی إرجاع عقارب الساعة 
لی الوراء . 


)(۹۸() 





البعٹ الاسلای آمدد ٦‏ الد ۱ لی ریع الأول ۷٤٢۱م‏ 
من الآراء الکاسحۂ ای روجہا الکتاب ااٹریون_ ء و اسشساغتہا عقول 
المتغربین ئی العالم الاسلانی : رأی بقول بأن القرون الوسطی کانت قرون الاستبداد 


و قہر ا جربات تو سك الدماء ٹر الحہل التفشی 2 الصراع 4٤ؤ‏ بطق ھمسذا 
الرأی عٰ لاد المسامین نوخ المسلەن عامت ٤ًَو۶‏ بغضع ٰذا الرأی الکاسى وی 





ملق اللاقلام و منہم الاسلامیون ا!ذین بصورون داك العہد با مود ؛ و التصلب 
عق آرائ نو ارام یق انا ورجال الدان ہ و ااظم و الامت۔داد ء وقہر 
الشەوب یق الحکام و اللوك . 

لا شاك آن اعصر ا ماضی کان عصر ال حم الفردی . و لم لکن وے فرص 
کسب الال و محسین المستوی مناحہ لکل شخص . کا نتاح الوم لاتشار مراکر 
الم ہو وسائل الاعلام ‏ و مؤسساب القوبل , و المسامل ٢‏ و شروع البرۃ 
العاق و الع ة . و علہ طیعہ التبادل ی الطم ء و الاقتصاد . 

و لکن رغم انتشار ہمہ الفرص ہ و قام نظم تدعی بالاشتراٛ‌حیة 
و الدیوقراطہ و المساواۃ والحریة ء لو استعرض محلل وباحث وصع المالم المعاصر 
بدون تحیز وجد أُن کل ماکان بوصف بہ العصر الماضی ء یوجد الوم شکل 
أو آئبر , إلا نہ بوجد بنظہر جدید و ہم وان جدید ء و تحدث وقالعہ باستمرار 
قی مناطق محتلمہ و نطاق أوسع 17 

و لمعرقہ حقہقة الحریة ء و ا مساواۂ ء وکرامة الانسان ء تکنی دراسہ تقاریر 
منظمة العفو الدولِة ء التی تقتنی من واقع الما م للساصر : أُحداث الاستبداد ء 
و القہر ء و التدخل ء و ا حرمان ء و القَسوۃ اتی یعامل ہا شعب من الشعوب 

ایگ 


الم الاسلای صور و أوضاع 





و جالة من ا الات ہ لاختلاف فی العقیسصدۃ ہ و لاختلاف فی می الحماو 
و لاختلاف فی الفکر السیاسی ء وھو شائع فی جمیع آتحاء اا۔ا م غریہ و شرليهء 
فا حروب مثلا و سفك الدھاء و إجراءات القسوۃ ؛ أصرحت ظافرۃ منفشسة 
ماما م المعاصر ؛ تتغمس فا ا حکومات الکبری والصنری فتدفق سبول النازحین 
و اللاجئین من بلد إلی بلند ؛ و بخرج أسصحاب الکفامات و الصلاحبات و العقول 
النابنة من بلد إلی بلد بعثاً عن اللجو۔ الساسی و فہم ادباہء وساسة ؛ ومفکرون 
و صاعبون : و وزراء سابقونء کا تتوجہ جبوش مجہزة بالاسلحة الفنا ک>٭ والمواد 
الکیماویة المدمرہ لقہر الشعوب : و می أبعناً ظاھرۃ من الظواہر الاحتماعیة للمام 
اللعاصر ؛ و یصادفہا کل من لہ إ ام بأآخبار العام ۔ 

ک؟ذلك ا لموامرات والدسائس لقلب نظم ا لحکم؛ وحلة الکرایہ والاغتبالات 
السیاسیة ء شائمة الیوم محجم لا پوجد لہ نظیر فی تاریح المہود الوسطذ تأرج 
بہا کفة الیزان ؛ و تنغیر الوجوہ ء و الاعلام و السیاسة ہ پکثر وقوع متل ھذا 
الانقلاب ى بلدان لا یتمکن زماڑھا من إعداد دستور ء أو سساسة مصةء فقظہر 
أید آخری تلغی ما فعلہ الاوائل . و تصب علہہم اللسات : و توجے اللاد إل 
جم جدیدۃ و تخرج رجالا من الزنزانات و تج بآخرین إلها ۔ 

کانت ا حروب والنارات تقوم قی العہود السابقة ولکن ا جوم علی محیمات 
اللاجثین ء و قتل ااناھین ا مسالمین ئی بیوتہم ء وقثل الاولادہ و الاطفال نی 
الحنین ء بمآت و آلو ف , و إحراق المعامل و الصائع ء و العابد ؛ و المساجد ‏ 
و إماغ القدسات و حرمان طوأف عن العمل و کسب العطلم والعرفة و کسب 
المسال لاختلاف فی العقبدۂ ء و الفکر ء و القییز علی أساس العنصر و اللون ء 
پم یکن شالما بہذا النطاق الواسع الذی شیع بہ الیوم ؛ حیث تژھن یہ و تمارسہ 


)( 


العث الاسلای المدد ٦‏ ۔ ا جلد ۱ چس ریم الاول ۷١٠۱م‏ 








ہہسہ 


حکومات متقدمتة ہ راقة ء تدعی رالحربة و اکسساواۃ و تلق نظرۃ احقار: علیل 
المہد القدیم . 

إن واقعم ااعام المعاصر ء واقع مؤل ء للفابة ء مہما ادعی أصحاب المقول 
لتابمة للغرب بتقدم و حضارۃ ء فان القیز المصری شائع فی آمریکا : و أورا 
و فی أفریقیا بمارسہ البض التحضرون . بساعدۃ الدول الاحضرۃ ار ان الئضة 
الد ینیة شالعذ بی سار اللدان الاوریة ءالتی استعمرت اللدان الاسلامة : فدومت 
رس ای گافتر شا نار ما رت کر سا ث الدماء بحری بأاود الولابات 
اسرہر' الاغا اہرتانت ود ازدست: ا رکا ىآ سوہ مسرحنتے دامیئے ئی 
سام و ہبروشعا و ناحاسای ہ و لبانء و نمس روسا ی اأقانتای 
و تستعد شعاً کاھلا و نمارس الوسائل الوحشرہ حکومات تستظل بظاہاء می 
اژورا و وبا و سق أُن قہرت روسا تٹیکو سلفاکیا و رومایا و بولدا 
و حقت ألوفا من الاس و ثعت حرنہم ؛ و تغمع ی بلاد ا حریات الد ینِة 
و الإآادیة و السیاسیة 

ہدہ أمثلة شائعة ؛ آما ما بجری تحت الستار و تخفرےے وسائل اللاعلام فہو 
اض پلم من الضحامہ ما لا پانہ وقائم العام الاضی ہ و لکن تمجید الحضارۃ 
اللەصاصرۂ رغم ال حروب ہ رغم قتل ال حریات ء رغم فرض نظم لا ترغب فیا 
ااشعوب ء رغم بادۃ ملابین من الإہریاء؛ رعم تعشی ا حلاعة وانجون و الاتحلال 
ا حا ء رغم تفشی الفقر ی مساحات شائمة من الدول الی یکہہا أذناب الغرب 
نظم غریة متوافر نی کل مکان و لدی کلی شعب ء لآن صلاحیتة القیز بین 
ا یر و الشر ؛ و التعکر ال حر قد تلاشت ر وضعت غشاوۃ عل المقول ٠‏ 
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بقل : م“ماحة العلامة الشیخ آی الحسن علی اندوی 
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7٦‏ جج ب کے 


وعن کنب آثیرۃ مؤئرۃ آسہست اق نکوین 
شیمےة الواف وذنوفه الہی و الملی و‌ الادی 


ااشر : 
کلة اللشة المریة و آدلہا 
ندوۃ العلاء لکہڑؤ ( اد ) 


: 
٭ ابطاعات عن شخصات معاصرۃ کیرةۃ راحلة 
کت 
نت 
: 
کت 
ا 








طلب الکتاب ری 
مكتة مؤسسة الصحافة و الثر 
و ندوۃ الا ص٠‏ ب ۹۳ لکہؤ ج×" 
بد مہ سر مھ ری العلباء ۔ 
رٔس اتحربر : : سعید الاعظی 
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